1 : 
2 7 اور 


مها من جموعة المواثي البيه * على شرح المقائد النسفيه :م 
»( المشتمل على شرح العقائد النسفية للعلامة التفتازالي ‏ : 
1 وعلى حاشية احق ملا أجد اندي عليه مع منوا وعلى حاشة الملامة اك 
اياي عليه أيضاً وعلى حاشية الفاضل عبد ا لحكم السيالكوتي على 
المبالي وعلىجامع التقارير على عبد ا لحك لبعض أفاضل الحتقين 
ع ا عات بج لتر ركيت تبت علبا 4 
قد اعتتى بتصحيحها جع فن أاضلالماء فصارت أصح ماطبع 1 
رنه ) 
مان اتیب هکذا وضنا فى الصاب الشبرح قاشية ملا أحد فزوانه عمپامفصولا 


ین کل مہا دول ووضمنا فى الطامش حاشية اليا ملاحظی في کل فة 
٠موافقة‏ النبحث ولعد اعام ماک تأني حاشة 


عبد المكم ومهاملتها جامع التقارير 
(نیه ) 


وتي فياطإزءالثني حاشية قول أحد علا يالى مع منهوانه وحاشية المرعثنى على قول أحمد 
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واليالى والشارح مع منهوانه علبا وکذا حاشبة العصام مع حاشيتي ولي الدين 
والكفوي علها وکذا-ائيةنجاع الدين والحقق الشسريف كلاها على الخبالي ده 
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۾ خيالي # بسع الله ارجن الرحم ٩‏ 

أما بمدا لخد لمتأغله * والصلاة على سيد رسله + واله وحبه مونخي سبله © فدونك أيها السارى هذا التبراس » كتاب 
فيه نور وهدى لناس # برشدك الى المكامن الفه # من شرح المقائد النسفيه © أمليته أوان الدعه © والاستراحة عن 
فتور لاطالمة * سالكا فبه جادة الامجاز ۵ من غير تعمية وإلفاز * وحين مامت حول ینه * ورمت زین شنه وسنه # 
أ-لقته الى خزانة من لامئل له فی المل * ولهالشل الاعی * الصاحب الا عظ * زالدستورالمظم * بابه کبةاطاجات بطوی 
اليه كل فج گیق * ویستابله وجوءالا مالم نکل بادسحیق * باهت‌تیجانالوزارة ہامته * وحللالامارة قامته# ولی‌الا يادي 
واانع » وم بي أهل‌الفضل والح © آخذ آیدی الا والعلوم # ورافع ألوبة الشرع الر سوم * حائزالما ثر والمفاخر © 
وحاوي الرئاسات الاول الا واخر * اول مدارج طبعة القاد آخر مقامات نوع الانان * وآخرمعارج ذهنه الوقاد خارج 
عن طوق الشر بل عن ۱ ۳ * ات 2۰ . * ۲ 
حد الامکان 


ماخیل‌طیف خبال سامیحاله S2‏ 
وهو المزيزالفردقإقباك 














مود أهل الفضل طر”! كاسمه 0 

وکني بابر هان حسن خصاله اج لله ۱ 
۳ مید زاخر ۳ ||( قوله اليد لل (۲) أردف النسية بانحید لان الفعل(یم ولا یمد به شرع 
فى حكل عل عالمتبحر ي م 9 
في فن حل عام يجياله ع٠‏ متهوانه # 


سحبانی في فصاحةلفظله || )١(‏ في تعلق اللمد بالذات أولا ثم بالصفة ثانياً ليفاء الى الاستحقاقين أعني الاستسقاق الذائى 
ممن بلبخ البخل فى إفيناله | والاستحقاق الودنى * والاستحقاق الذاتي هو الاستحفاق لاذات البحت من غير مدخلية الومف 
الصائي الافكار فيد يرى || وملاحظته « وقد خسربلاستحفاق باعبارجیع الصفات الكاليةه وتعق ل الاستحقاق الذاتي بالممنى 
الثاقب الآراء في أقواله الآول لامخلو ع نالصعوبة ( منه عنى عنه) (۲) اقول فه نظر لاه لایدل‌عی الارداف الذ كور 
تلآ مت وين || بل بدل علی‌تصدیر السکتاب مهما فقط وهوظاهى عند المتأمل اللهم الا أن يقال دلالتهعليه تكون 
ف النائله عل عقارسته لو احد من‌الکتاب والاحاع والشوع (منه بیع 








زاح الانوار فى وجنات # فحكانه متبرقع بشاله وهو الذي عم إنمامه وفغا # الوزبر الكير#ود باشا: (u)‏ 
روضح مغر" ة الغرة ة بضياه ‏ ورفع عر ام بعلاه * ولا زال مورد إفضاله ماء مدين الما رب » بوجد عليه أمة من لاس 
پسقون منه الطالب * فان رفعه اي سالك القبول * ققد سعد كوكي الامل فيبرج شرف الحصول * والله وی" الاعانة وكنى 
به وکلا * قال الارح التحرير * عامله الله تعالى باطفه الحطير * بعد ماتين بالسملة ( المد لله ) أفول في تعقيب التسمية 
بالتحميد اقنداء بأسلو ۳ جد وتمل ما شاع بل وقععليه الاججاع وامنئال دي الابتداء © وم یتو هم من تعارضهما 
شدفوع إما حل الابتداء علی المرفی التد أوحیل أحدها على المقتى وال" خرعل الاضاني ا هو الشپور * ولك أن تحمل 
اباء في اطدیئن للاستعانة ولاشك ان الاستمایة شى لا مثاق‌الاستمانة بشی داز و لملابة اجى آن‌اللاسة نع وقوع 
الاتداء بالشی" علی وجه از شة وذ کره قبل الابتداء بلا فصل فجوز آن محسل احدها جرا ویز کر الا خر یله پدون 
فصل فيكون ان الابتداء آن انلس ما هما 


(۳ 




























ید" ور في الحديث کل آس ذي بل ل بد باس الله ۳ فهو أبتر 7 وکل ام 
ذى الم بدا باد لله فو أچزم ( ومعنی ده ال ي بالشي واتدائه به جعلمابيدأ به ساشاء 2( 
|أعل غره و متعلقا لام الذي اعتبر الابتداء اب:_داء له ما فى بدء القراءة بإسم الله فانأول 
ما تعلق ابه القراءة هو اسم الله © أو جمله سايقا على الامس الذي اتير الاتداء ابتداء ه کا نی 
آرک وارحل بأنم الله فان اسم الله سابق على الركوب والار تحال # ونا نوهم التعارض بن 
طاهی‌ي الحدشن ا ادها وت العمل بالا خر ۲۲ * وأچپ عنه بوجوء © 
ات 0 حل الابتداء على الابتداء العرفي الممتد من حين الاخذ فى التصنيف مثلا الىالشروع 
في ألبحث * واعات الفاضل اللم* شي تحمل الباء على الاستمانة أو الملاسة فان الملاسة تم وقوع 
الابتداءالشي عل OTS‏ بذک ءقل‌الابتداء بلافصل فجوز أنيجم ل أحدماجرأ ويذكر 
الأخر قبله بدون فصل فيكون ان الابنداء ان ٠‏ التلبس ما ۲۲۱ م کلامه # ورد بوجوه 





(۱) ولوقیلان الابتداءبال-میة لس ابتداهامم| الان الامو الام اس ئي * منهما هن أسهاءالل تعالى» 
فنا انلفظ اسم مضاف الی ال وراد به اسمه فذ کراسمه ها اکن ن لامخصوصه بل بلفظ دال‌عیه 
مطلقاً لدلعلان البرك جع هو لایتوهم | ختصاصهسم‌دون لم وأماالباءفيووسيلةالىذ كره 
E‏ من کته #منه‌سامه الله تعای(۲) الاضافة ساسة‌اولام ة(منه رمه لله) (9)والمراد ل 
عقب له أي منةطم النسل 33 كره نءض الافاضل #وقيل معناه الا تسجقله + نا فيالعرف فبو عبارة 
عاهو خارج عن حبز الانتفاع وهو مستازم دا لانتيجة لهأيمالم يكن له شائة القامية وهوالمراد 
بالاجزم وفي بعض النسخ اقطم أي ناق صأي ماكان لدشائية من القامية فیکون حيائذ معنى حديثي 
الابتدا ٠‏ كل أحس اختياري عظم عندالشرع 3 (صدرهما فرو لاعقب له ولاشجة له ( منه )والابتر 
فى الاصل مقطوع الذني والراد كونه ناقصأغيرمعتد به ( جل رحه الله ) (4) والاجزم مقطوع 
البدين من الزم وهو القطع لامن اللإدام وهو الداء المروف ( چلي رحه ان ) ( 6 )هذا اذا 
کان متعديا بالباء وأما اذا كان متمديا بنفسه كا فى قوله تعالى( بدأنا أول خاق نعيده ) الا ية فناء 
الانشاء والق ( فنه عنی عنه ) ( 5 )اذ الابتداء اقبتی الشادر عند الاطلاقلا يتصور لكل 
واحد ءن‌الششن‌اللذین ها رنب زماني (منه سامه ال تعالى )(/7) ومن جلما انيكون أحدهما 
نان أو باللسان أو بإلكتابة والآ خر با خرمنهاآو یکونان بینان لإواز احضارالشيثن مما بالبال» 
وفيه ان احضارالششن»ما لایتصورالا واحدبه‌دواحد للتجردین عن‌جلاب الیدن بالرة #وکون 
أحدها بالذات والا . خر التبع ينافي للتدوية سهما والحديث الوأرد فهما انما هو على عط واحد بلا 
شاوت أصلا کا تفه الحديث* وأيضاً آن‌اتبرك بقتفي‌ان یکون عن قل حاضر ووجه ام ( منه ) 
| (۷) ( قوله وجوه ) منها حمل الابتداء بأحدى) على المقيق_ وبالاً خر على الاضافى ٭# ق 
مهماما أفادء قدس سره فی‌حوات ثى المطول في معني القصر الحقيتى والاضانی فلبرجع البه (منه) (ه)و جه 
الاحنة آن هذا اطواب برافق العرف ) لة) قد يقال إن قصد النيمن والتبرك بشي" مستدع 
خروجه ءن امن تأمل داضاً إن البرك بے امہ اى من أن حمل من جل أجزاء ۰ التصنیف 
ل (۱۰) ( قوله آن الاسداء ا ( التأو يل بان حمل الا نان ا(تلاقیان ن في حم آن واحد (منه) 
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المتوخد بجلال ذانه 

الاول ”2 أن باه الملابسة تستدعي تلبس فاعل القمل الذى فى حيزه أو مقموله عجرورها -ال | 

تسه بذلاث الفعل ومن‌الکشوف امین ان‌ذلث بان و قوع الابتداءباجرورعلی و جه اطیز ثة» والناني 

أن كل واحد من التسمية والتحميد أمى زماني فالتلس باحدهما قبل التلبس بالا خرزمانافلایتصور 
قول او حدمجلال ذانه ) ]ان یکون آن‌الابتداء آن‌التلبس مهما من‌غي آآن محجمل الابتداه آم آعم فيا وحينئذ”؟ فالحواب هذا 
الظاهمانا ا لادا * عل ان التاس عل وجه المزية شوت تافر ادل عل المقسود من جمل البءعلی الا بسةاعني 
اتاہں بام الله فى إا الامننف » وااثالك إن الاء_داء عل وجه الإزئة لابتمور في کر 
الصو ر كالذح والاكل ولا يعد كل البعد ”2 ان يجاب عنه بحل الابتداء على الحققي 0 
: بناء على أن الابتداء باسم الذات النی) عن الدفات الكالية محقق للابتداء بالتدميد أيضا حقيقة 
جلال‌الذات اوالذات) ِلة اذ هوق التحقیق اظهار الصفات الكالية ولا شك ان التفایر الاعشاری کاف في ورود حديي 
على هج حصو لالصورة* ||الابتداء والعمل بهما * وما ينغي أن بط أنه لابد أن تخصص ”© الكلية المتفادة من الدیث 
وحم لان تكو املاسة لکلا سل فلتامل ( ( قوله محلال(٩)‏ ذاته) أى عظمته يقال جل فلان اذا عظم قدره 

خنثذ صفة اتفعل اما | 


هال نو جد واا 
واستقل شمن اا :و حد لال 
الذات عدم رود الغيرفي 











)١(‏ وق لأيض حمل الباءعلى الاستفانة سيد عن مقامالادب وأيضاً إنالملابسةتفيدكون الاسم مصاحباً 


لاصيرورة بدون صنع وملابساً فىتمام التصنيف يخلاف الاستعانة إذ الآلة منحيث هيلاتفيدالدوام وفيه بحث (منه) 


: ج 1 : أ ۰ ۰ 6 5 ل ۰ 
0 ا 0 )١(‏ والنابس بالثى فرع وجوده فالتايس مهما فيان فرع وجودها فيذلك الا ن ( منه ) (۲) اي 

زر ی ۱ 
ل ره اذاکان ف لازما فاء اللانسة تستدعي صذور الفعل عن‌الفاعل حال‌تلسه جر ورها 26 


ومنه التكونوالنولدوإما زد اتر به ه ی متلسا شسته وأذاكان متمدياستدعي تعلقة عفعو 4 حال تليسهباجر ورنحو أشتريت 
ا اال j‏ الفرس لسر جه أي وتليسا لسر جه فقتضی‌باه جر و ی ی 
ت ۰ ۰ ۰ 
۷ 5 على تقدير وتوع الابتداء الشی على وجه الجرثية لابكون فائدة لابرادها اما اذا قال أحد اشتر 


شأنه تعالىريح ل على الكل 
6 قبل في اکر ووه الفرس بسر جه كانلابرادها ادق واخةوه تابس ارس السرج جاتنا كاحي نوقوع شرا 
فعنىالتوحد بحلال الذات له وأما اذا قال اشتريت الفرس ب رأسدفلا فائدة لابرادهامالايخن ()قوله فى امام التصنيف وذلك لان | 


الانصاف بلوحدةالذائية الام وانكان كذ لك بحسب اللةيقة لكنه خلاف ااعر ف لان من أنى بالتّسمية لا يقالله حا مدعي فا (منه) أ 
ا د اا (؟)وقد يقال ان الاخذ بطريق البئية بنافى ما تف ق عليه فىنر جح حل الباء على الملا بسة على | مل على 
جلال الذات الاستعانة من أنالاول يفيد مصاحبة الاسم في تمام التاليف دون الثانى (منه)(۵)وجه المد انه وان 
۱ كانالامى كذلك بحسب نفس الامس للکنه حالف اعرف واللفة لانم نأي بالنّسميةلايقاللهحامد 
عرفا وفیه نظر لان امد العرفي علىماذ كره فى شرح المطالع تق قفى ضمن التسمية جلي على التلوح 
(9)وأنت خيير بإن الابتداء الحقيتى لابتصور بالت-مية وحدها بل ولا بالحرف الاول منهاأيضاً ما 

لايتصور مهما معا کا آشرنا اله في الحاشية السابقة (منه)()بأزير ادبالام‌ما بلایحظ الذات وقصد 

بالابتداء ولامجملوسيلة الىابتداء آم‌آخر (منه ) (۸) تم لأن يكون اشارة الى أنه لاحاجة الى 

خصص السكلية لا نالا بتداء مها لتبرك والتسمة میرک 53 مثل کون الضوء مذيثا 1 نف 

(9) متملق بالتو<د ولا بعد فى أن تعلق اليد 1 ن کون مود عله‌آوبه وان‌کان آمدمنه‌وو جد | 

تقديم السلبية على الثرونية وتقدعها على الفملية ملاحظة ربیب الیحن‌وله‌وجه آخر کالا ين (منه) 

س ا 03337315312 


( ولعل) 


۵ ( 





وكالصفانه * النقدس في نموت اطبروت 
ولعل التفسيريالتئزهعن ممات النقصان واإصفات اللبية بناء علىانه غاية العظمة #وممن التوحد التفرد 
والامتیاز وعدم‌شر کهالفبرله فی‌صفةالال #و قد يقال النفر دا خلال المضاف الى ذاته تعالى لس کال 
اذ كل شخص بتفرد بصفته الختصة به ولا اوزغیرهلامتناع قبام الصفة ( الواحدة بالشخص 
الحلين»* وقديجابعنه بإن الاضافة لقصد التعظم 27 دون التخصیص "" کا يقتضيه المقام* والقول 
بإنقوله بجلالذاته على وج حسول الصورة ليس عل ماينبئي 29 كا لايخق "2 ( قوله وکال صفاته °| 
انظاهی‌انه ار ادبالصفات الصفات التو عة © کالم والقدرة ويكاها دو 7 وثاتها وعدم تناهها ومن 

الكدوفالينان صفاتغبره تعالىخالبة عن تلك الكالات فيكونمتفردا بذلت الكل ا ۲ 
متفرد بنفس الصفات 9 ( قول النقدس‌فی نموت اطبروت) القدس التثزه والبروت مبالغة قي البر 


(۱) (فوله رحمه الله لامتناعقيام الصفة) اذلوقامت ,الحلين بإزم نوا ر دالم اتن امستقاتين على مءلولواحد 
شخصی لا تقر رفي‌مو ضمه انا محل العین علة نامة لاحل فيه ) نظم الفر ائد) * الفرق بناعظمة واطلال 
والكيرياء علىمافهم هن كلام الفزالى فشرح أسماء اه آن‌ال کر بر جع الى كال الذات والجلال 
الى كال الصفات والعظمة الی کالالذات والصفات ما (۲) آي تم المضاف كقولك بدت 
الله وناقة اه (منه) (في‌حق السجداطرام‌وفي حق افة صالعله )نول دون التخصيص 
رداً على كل من قال بالمشاركة فيالذات والعّايز انما هو باعتبار الصفات من أرراب الخال ومن قدماء 
التكلمين ( منه ) (4) أماافظاً فلانه حمل الافظ على خلاف المتبادر من غيرقريئة * وأما 
مدني فلان المراد من الذات فى قوله الذات الخليلة إما الماهية الكلية أو الشخصية وعلى أى حال 
لاإشدالتمدح اذبعض الاشياء متفرد بماهدة كلة حكالدكءس وكل متفرد بذانه الكخصة (منه) 

(4) اذ على ذلك التقدير يكون ال_ني المتفرد بذاتهالخليلة أى لايكون ذاته الة م1 مشترک 
بين الكثيرين فلا بكون كلا أيضاً هالا أنيقال انالذات هنا يمعني المقيقة لابمني اطوية فلاميية 
ی کونه کالا ( منه ) ٤(‏ ) لانه بوهم تشبيه جلال الذات بحصولصورةالشي' وانلم يكن فيالحقيقة نشبيه 
الافى العبارةلانالمرادمن قولهعلى بج حصو لالصورةتشيبه العبارة بالعمارة فى كونهما من قبل اضافة 
الصفة الىالمودو فلانشبيهجلال الذاتبحصولالدور ة فى ال فى تأمل (لكانبهع معنه) (4) لان‌لراد 
بذانهتعالى اما ماهية الشخصية أو النوعية وعلىالتقديرين لا بكون كلا ( منه ) ( 5 ) وجه عدم 
الأفاء ءن وحبين » أحدهاالمدول عن ظاهى العبارة والثالي انه يوسم من ذلك نفرد الله تعالى فى 
الذاتالخليلة دو نالصفات الجللة وهو خلاف الظاهى (منه) (5) أسنادالتفرد الىكال الصفات 
دون أنفسها لايخلوعن الاشعار بالاشتراك المعنوى كا هو المشهور * ويحتمل-أزيراد بال الصفات 
كاله فيأنفرااذم بشاركه غيره فى نفس الصفات الاب الاشترالك الفظلي كا ذهب اليه بعض 
آراب النحقیق (منه) ‏ (۷) ویقال ها الصفات المقبقة يم تادر عند الاطلاق يالب 
ويؤيدء اشافة الكيال الها (منه) (م) فكان الاشتراك ين عم الله وبين عل الاو وکنا 
فى سائر ااصفات اشوسة لفظاً کا ذهي اليه عض أرراب التحقيق تامل (منة) 


۱ (۵) لان 06 ااصفات‌قدم في‌الواجب وحادث فى الممكنات (منه) 





( قوله :ساطع حججه ) 
الاولى كون الضمير لله 
تعامي يفي دأ نآبةمينا أعظم 
من آیات مار الاساء 
ويجوز أن يكون لحماد 


فساطع حججه من قل اف 


أخلاق ساب 


)50) 
ان شوائب النقص ومهانه *# والصلة على سه د ال بد باطع وده وواضح يشان چ 





وهو القهر۲۳ کا ان‌اللکوت مبالغة فی‌اللك »هذا ان حل‌عل آلعنی!اصدري والا ۲۳ قحمول عی 
الصفات الفملية على ما بسّدعيه ملل الصفات على الصفات الثوية والجلالعلى السابية ٠‏ ونءوت الخيروت 
هي الخلق والابجاد والتززيق وغيرذلك من الصفات الفعلة ويحتمل أن تمكون من قبيل اضافةصفات 
الذات الى وصفها لكاطاني تلك الصفة قكانما " نفس أ طبر وت فاضيف ماطا اامها قصد الاسالغة7) و حتمل 
آن کون باسة وفه مالفة آیضا کا ان ( فوله عن شوا؛ ب القص اس ) لوب الط والسمة 
۳ العلامة ( قوله والصلاة ال ) لماكان ينا 29 عليه الصلاة والسلام پدایته لما الى واء 
الصر اط منلاءکناحصاژها کا ان له تعالی نما لايتصور استةصاؤها قرن اتصدة عليه علي هالسلام 


بالتحمید امتتالا لام م (۷) وقضاء أبدض حقوقه ١و‏ له المؤيد "“ ساطع ‏ حججه ا) الساطع 
(.۲): 





االحى قال س لع المح ادا ار تفع ۰ أراد الاول 7 " ابات: all‏ ان وبالثاق 20 واي 
الجر زاتأو المکر وحتمل عملف التفسير وااراد با مجح ادلةالنبوةد ون‌الالو ہر( اا 
أكون الضمير بیع السلام فاذ فاذكر ا أزالاولى ا ن ااضمير له تمالی لیفید نله 








را خلقه و دا ده‌فر جم ان ای‌صفة ملیة* و یل* ام کار 8 عاق 
وااشونة معا* و r‏ فاضافة النموت ارو ت سانة کا ۳ E‏ الحاشة» ۱ 
والاحسن أن براد من‌اطروت المخلمة وهن اللعوت م السات ال اة وااشوسهة القا ما حتي 
کو ن ابات التقدسفيجيع الصفاتغيرخص بالفعلية ان كان له وجه کا لمحن (منه) (۲) ای 
ان 5 حمل عل ا ني المصدرى قءوت الروت وة على القعلية ووحه هدع الا ل وب 
وعم دی 0 وا ا 6 2 4 3 <بث د ضاف اع 





() 7 أنسانوئه اللّهتعالى الى الاق نا ل وخ ما 
| یکو نله کتاب ووجها< تباره لي فإدلاله علىاه عله اللام بستحق 
الصلاة والسلام عرتبة البوق وم منهاستحقاقه إرلبة الرسالةبالطر بق الاولى وللاشارة الىاتحقاق 
كل نىطا تدبر(منه) (5) لقوله تعالى باه الأبن إمتواصلوا عابه وساموا ناوا (منه)(/) انما قال 
الؤيدمع انالحجج أدلة الاثيات تنبا على ال‌نبونه ساطع جلیلاحتاج الى البرانوماذ ذكره في في صورة 
اطجج لتاید دون‌الاسات (منه) (۸) الباء لاسية وحتمل اللابسة (منه) (۵) اواراد بأحدم| 
اس( القل-4 ولا خر القلة (منه ) ( ٠١‏ ) كانثقاق القمر وسحود الشجر ( منه) 
(۱۱) لکن بت ان الدلالة في أعى الابيد والاثنات بالبينات والحجج فالعکی ( منه ) 

۱ ۱۳۱ 0 د الضمير لله تعالى أولى لفید آن آية اي صلى الله عليه و الدالة 
اعلى النبوة ليست من عنده بل من عند الله الحتة بدون المدخلية منه 5 ألله علية وس لفدامها 
خالية عن شائية الثقص ومداخلة ۳۹ (منه) 











(/1) 
نينا علية السلام أعظم من آيات سائر الاننياء علبهم الصلاة والسلام لدس على مايبني * وأيضا 





الاننياء علب الصلاة والسلام أيضا حجج الله وليست منعند أنفهم ( قوله وعلى آله 29 وأحابه) 
ها پت‌ملان استمال الترادفن وقد خصص الا ل باهل البت ولما كان الآل والاحابرضوان 
الله تعالى عليوم أ مين مثارکن له عله المسلاة والسلام في عدایتا بابلاغ الشرربمة و حفظها 


الاضافة حتمل وجوها ( واعر ) ان الشارح فرع تله كانه اشاز ال 9 مقاصد الفن 
على الوجة الذي ورد فيه من مباحت الذات والصفات واللبوة والامامة رعاية لیزاعة الاستهلال (۳) 
وقد ناش ۳ فيه بان الامور الذ كورة مطردة في أوائلٍ جميع الكتب من كل فن من العلوم 
الاسلامية فکف تحقسق الاضارة مجرد ذکرها مرن غبر مید اختصاص به ( قوله 
وبعد فان) هذه الفاء.إما علىنوهم أما اجراء,للموهوم يحرى ری احقق والواوج لعطف القعة 29 
على القصة والعامل فى الظرف مافهم من الساق أعني أقول ٠‏ أوعل در انا فى نظم الكلام 
(۱)وق وسطه بین الى واله بعلي کا هو دأب أهل السنة والماعة رد على الشيعة فامهم منع و أمنه 
( منه )(۲)واع انق درج أساءاالكتب في اطبة بلاتکلف زرد حسینل كلام البلي كاد ر جها 
الشارح فى هذه اطبة کادی والنقبح والتوضح والتحقیق والقاصدوالقهدوالفواند» وکون 
البعض من أساءي كتيب هذا الفن دون العض غير قادح »لكنفي الدرج فها من فيه تأمل واقد 
أعمن الحقق الرازي فى طيخ شرخ المطالم حيث ألي في بان أوصاف اطق پذکر کنبه التبرة 
الشهورة علی وجه لامحوم حوله شائبة تکلف ( منه ) (۳) براعة الاسنهلال آن : توضع الید فوق 
ا لحاجب لطلب املال وف‌الاصطلا حکونالابتداءمناسباًللمقصود (۳) بقالبرع زيدعلى أقرانهأىفاق 
(منه) )٤(‏ هذه الناقشة اعاترداو کان بر اعةالاستهلالعبارة عن جمل‌الدبباجة مشتملةعلی الاشارة 
الى مقاصد الفن والدلالة علها وأما اذا جمل عبارة عن جمل الابتداء مناسباً لمقصود سواه دل 
على مقاصد الفن أولا فلا ( مه ) (ه) أي من غیر زيادة اختصاص الامور المذ كورة بذيك 
الكتاب ( نظلم الفرائد ) (5) محقبقه على ما أفاده قدس سره في <واشى الكثاف أن عملف 
القصة على القمة ليس من جملة عطف اعخلة على اعملة لبطلان الماسية المصحسة لمطف الثالية 
إعلى الاولى بل من عطلف حسل متع‌ددة مسوقة لفرض على مموع جل أخري موقة 
لغرض اخر فيث-ترط فيه التناسب بين الفرضين دون أحاد الخمل الواقمة في المجموعين ( منه ) 
)١( |‏ والامم أن ماسیق رید تلف واللاحق بیان لبیته ۶ أى لامع بين القصتين حق 





بصح عطف احداها على الاخری ی هو ذلك # وعکن آن بقال الناسة الصححة لتمویض کون | 





ان محرد کون الضمبر له تعالی لایفید ماادعاء وان کان الام كذلك في نفس الامى اذ آیات‌ساثرأ 





أردفهم ایا وأنبعهم فى التصلية والیه أشار بقوله هدام ط رلق الق ( فوله هداةطريق الحق) ( فوله و اعد فان ) هذه 


الفاء إماعلى توم أما آوعل 
تشديرها في نظم اكلام 
بطر بق تمو يض الواو عما 
NS‏ 
۳ :فى عبارة المفتاح في 


( قوله وأساس قواعد 
عقائّد الاسلام ) القواعد 
جع قاعدء وهی الاسای 
واساس‌العقائد الاسلامة 
هو الكتاب والنة لان 
العقاند 38 ا ا 
منشرع ليعتذ با وه 
توقفان عل امال 
الكلامية فف هاالقرنة 
ترق .فی الدح اول 
الاولى للكتاب والتة 
مخلاف الثانية ويمكن أن 


ال آساس المقائد أدتبا | 


التفصيلية وهي وتف 
مباحث النظر رادل 
جزه منه علىماهو الختار 





(A) 


gg‏ سي سس م 
مبني عل الشرائع والاحكام * وأساس‌قواعد عقاند الاسلام 
والفاء قرينة لوجودها والواو مزيدة بد الحذف تعوبضا ”° وتزيينا ( قوله بت عل 
الشرائم والاحکام ا ) اذ لولا نبوت الصانع وصفاته م يتصور الشرع والشريمة ولا الاحكام 
والشرع #والشريمةماشرعه ال لمباده" أي أظهره ونه وحاصله اا '“اثابتة عن اي 
عليه الالام وهي آم الاصول والفروع # والاحكام شائعةفي الفروع © ( قوله وا قواعد 
عقائد الاسلام ) القواعد مع قاعدة وهي الاساس * ” والمقاند المسائل التي قصد ها فس 
| الاعتقاد 7" دون العمل * والاسلام هوالدين © المنسوب الى ننينا عليه الصلاة والسلام 
وهو الوضع الا هی الانق لذوي المقول باختیارهم امحمود الي ابر بالذات * والراد القواعد 
الکتاب والسنة لان المقائد ما( تستنبط ممما لم یمند مهاوها ۲۳ بتوقفان علی السائل 
الكلامية اذ لولا وت الصانع وصفانه ۸ بتصور الکتاب والسنة فالسائل ۲۳۱ العلامية من 
حيث الاعتداد موقوفة علهما وها وقفان علمها من حبت الذات ولاشك ان الوقوف عله من 
خی النات اد وافدی: من الرقو ف خلة نة اروق (39) وهذا جل عل الكلام 
رئیس الشمرع والشمريمة دون‌المکس * وقدحمل‌القواعدعلی العنی الصطلح أعني المسائل الكلية 
التى تصلح لکرّوبةالشکل‌الاول ویرادمهاالسائل الاصولة اذ استنباط العقائد م نالكتاب والنة 
| ليعتد مها موقوف على الال الاصولية 5 يتوقف استنباط المسائل الفرعية العملية منها علها 
1 )۱( وع عدا لا موز اطع بسهاو بان آما#هذا اذا كانت ا اوش الطاب کا هو 
المشمور التعارف وأما اذا قصد ضط باجال بعد التفصيل فكون بمنزلة أن يقال وباملة ٠‏ والواو 
حينئذ لامعاف نيجوز اطع نها وبين أما٠وقائدة‏ أما تأ کد مضمون ال کلام* وماوقع فى الفتاح 
من فوله اما مد فان خلاصة الاصلين من قبيل الثاني و قوله خلاصه (۲) الظاهی أن 
الرادبه العنی الاضانی * وحتمل آن‌یکون مر‌اده العتی القيشل اصول الفقه‌ولاببعد جمل‌الاضافة 
بانية (منه) (۳) والشريعة فى الاصل هي الطريقة الظاعة التي توصل الى الاء * شبه مها الدين 
لاندطر يق بوصل الى ماهو سبب الخياة الابدية کا ان الاء سب اياة الفانسة البِنة الدنبوية (منه) 
(4) الظاهی من الطريقة المعهودة شس ما ورد من الرسول صلی اله عليه وسل سنه سواء کان 
من الادلة الشرعبة آو الاحکام الاعتقادية أو العملية ( منه ) (ه) بل هي حقيقة عرفة (منه) ! 
(5) وقد يراد بالقواعد المسائل الاصولية الكلية وبالاساس الكتاب والسنة وبالعقاند السائل 
الكلامية ويعطف الاساس على عل الشرائع (منه) (7) وي المسائلالكلامية (منه) (۸) ( قوله 
هو الدبن ال ) وقد براد به مایم الاديان كلها (منه) (9) الكتاب والنة يتوقفان على المسائل 
الكلامية لانهما يتوقفان على ثروت الصانع وصفاه اذ ولا بوت الصانع و صفایه ۷ یتصور الشرع 
وااشريمة وموت الصانم وصفانه هو الكلام بنج أن الكتاب والسنة يتوقفان على الكلام (منه) 
(۱۰) دفع سؤال كانه فيل يازم من كون الكلام أساس أساس العقائد أساسية الثى" لنفه »أ 
ودفعه ظاهی من: قر ره (منه) (۱۱) اد الاحتیاج لها باعتبار موضوعها كاف لكومها محتاحا اليبا 
وأساساً واصلا ما أن احتباج, اهن حيث الموضوع كاف في كونها حتاجا وفرعا له (منه) 


( والمسائل ( 


(۵) 
هو عل التو حبد والصفات الموسوم بال-كلام © المنجى عن اهب ااشکوك وظمات الاوهام * 


والمائل الاسولية متوقفة على عل الکلام لام آفا وفیه ۲ ردد والظاهی عدم 
التوقف” )وقد براد 9 بالقواعدالائلالکلامية ااسكلة وبالعقائد ریم الندرجة نحتاللكلة 
وبالاساس الکتاب والة ويباف در وأساس ا على عل الشرائع فيه مد کا لاحن ٭ 
قال الفاضل الحثئي ويمكن أن بشَال أساس القائد آدلها التفصللية وهى توف على هذا اليم بناه 
على ان مباحث النغار <زء منه على ماهو الختار» ٠م‏ كلامة» ولا خفاه في آن‌هذا لاشد مدج كلام 
ال -دماء أذ لس مباحث ث النظر جزا O u;‏ فى كلامهم والكلام فى مدح الكلام مطلقا بل 
الانس ان يكون في مس کلامم اذ المنى م وأيضاً ان اابين في هذا الِره مابردض 9) 
للبادي دون‌الادي أنفسها وأعلى العاوم :ماين فہا أنفها دون مابعرض لا والا ازم كون المنطق 
آعی. من المم الاي وم بقل به آحد ه وه ضرح قدس سره فى بعض تصانیفه ‏ بل قول 























( قوله عو لاتوت 
والصفات) ایعم اعرف 
به ذلك فالمراد هو المعني 
الاضاني ويمكن أن يراد 


هذا فى الحقيقة ة جمل دی هت القاسفية آعل ور تسا 9 اذ مباحره تیه ادم 
u‏ عه 9 أن محر دجه له 0۳ عن‌هذه اليثة # وأيضاً 1 منه کون | وقوله ای عن ياهب 
الاصول أيضا رئيس العلوم اذ مباحث النظر جزء منه عند الشيخ ابن الحاجب بل كون أضف . الکو اشارة الی فایدة 
الوم آشرفیا اذ استنباط بعض المسائل الكلامية موقوف على الملوم العربية فليتأمل 7 || من فوائد. والغهب 
( قوله للاحی عن غياهب ال کول ۲ وظامات الاوهام د دن قل لن الا» © القياهب || ما اشتد سواد قار جحان 
جع الغپب وهو ما أث_جد سواده ووجده مخصيص الغهب بالشك زجحان العك عل اوم العث على اوم اضاف 
)١( |‏ أي في توقف الاستنباط والظاهرعدم الاوقف وأماتوقف الاصول على اللکلام نام الغنيب اليه والظلمة الطاقة 
التوقف (منه) (؟) بحدلل وجبين « أحدها عدم التوقف في توقف المقائد على المائل أ الى الوم 


|الاصولة وفي هذه الصورة یکون جوابا عن فوله وفيه تردد « ونا‌ها أنه لاشك في عدم توقف 
المقائد علی السائل الاصولية خینشذ بکون لقوية قوله وفه تردد (منه) (۳) ولاسعد آن براد 
القواعد حینثذ الکتاب وال نة لاشتاطما عی السائل الکية (منه) )٤(‏ أي فى کون القواعد 
أعبارة عن‌السائل الكللامية بمد اذ لابتصور الاصل والفرع فيا كث المائل الكلامية ( سمم ) 
tè)‏ أي فی عطف أسان ال غ ع ا شرائع بعد بل الکلام في حنه(منه) (۵) اذ الظاهي 
: عطفه على مبنى ال (منه) (3) ومن هذا ظبر لك أن کون مباحث النظر کا مه منک جدا 
“فضلا عن كونه مختارآ (منه) (۷) من الصحفوالفناد (منه) (۸) أعني الحواشى العضدية (مئة) 
۱ (ه) ولیس كذلك بل خاد پا کا صرح بهالشیخ(منه) (۱۰) وجهه‌انه بک‌في التر غیب حصول 
| مدح اکلہ فا لة بل حصول‌مدح کلامالقدماءیضاً لاه القصود بالذات‌فی کلام ال خرین(منه) 
)1١(‏ لاببعد أن براد بالشكوك والاوهام التشككات والشبه الباطلة والادلة المقلية الغير الؤيدة 
'بالكتاب والنة إذ هي لا تلو عن مداخلة الوم واحتال النقیض ما لا وان تەل حالا فكانها 
أشكوكد ك وأوهام كسراب بقبعة يحسبهالظما ن( أي المطشان) ماء مخلافالمؤيدات فالها لايحوم حوها 
| شائية ةالوم (منه) 0 لوار با وهمالوة الدرکه اسکان له وجه کا لاحنی (منه) 


5 (-_ ۲ -- حواني‌العقاند ول 4 
















١ )۱۰(‏ 
وان احتصر السمی بالمقاید لالامام أهمام # قدوة عاماء الاسلام و م الملة والدن عر الق ۰ 
أعلى اله درجته في دار اللام » پشتمل "من ع هذا الفن على غر الفرائد # ودرر الفوائد فی 
ضمن فصول » هي للدين, قواعد واصول - 

ذ لك قرب من السم انباوي الطرفین( مخلاف الوهم اذ هو اطانب اارجوح * ولسل 
الشك والوهم كناية عن المقژد الفاسدة التفاونة فربا وبمداً الى م'سة اليقين* أو عن مي'ة 
7 التقليد اذ به برت منملبة التقليد الى مرنبة التحقيق والبقين ( قولهوإنالختصر الح ) شروعف 
( فوله جم اللة والدين ) أ مدح ماقصد شرحه بعد الفراغ عن مدح الفن ( قوله الحام) 27 هو اللك المعظم أشار به لي نفاذ 
هامتدانالذات وعختلفان || حکه وراه فيا يينعاماء الاسلام وانقيادهم لهفي كلها استقر رأبه عاه ( قوله مجم اللة ("والدین ) 
بالاعتبار فان الشريعة من ||ها متحدان بالذات وختلفان بالاعتبار اذ الو ضع الاي ى الذى مي ذ کر ه دين من حث أنه بطاع 
حیث انها تطاعدينومن واو من حبث ٠ E‏ وقل من حبك أنه على ويكتب ٠‏ وشرع من حیث أنه 
بعك اننا عن وفكس. | اطزرء ه الشارع وناموس من حبث انه أوسحي الله به الى الانياه عليهم السلام بواسطة لك السعی 
ملة والاملال هو مني ال ی إما لسلامة أهلها من كل أم و فة وبلية 
الاملاء وقل من حيث شا فها بالسلام أو لانه من أسماء الله تعالى أضيفت اليه تشرياً ٠‏ وبظپر منه 
انها مجتمع عابها هل (قوله 1 1 0 به هو ل الاضافى ( قوله على غرر الفرائد ) الفرر جمع غرة ااضم وعي فى الاصل 

في دار اللام) أىالنة بياض في جبة الفرس فوق الدرحم ٠وغرة‏ كل شي' أوله وأكرمه * والفرائد جمع الفريدة وهمي 
سميت مها لسسلامة هلپ الدرة الكيرة وفرائد الدرر كارها ( قوله فى ضمن فصول ) هي الالفاظ الدالة على الاق 
من كل ألم وا فة ولان | والمسائل التى بتفرد كل واحدة منها بمسثلة من مسائل الفن ٠‏ وتلكالالفاظ بإعتبار الدلالة یه 
+1 ۳ | رز ولاعت آن فرب ال او امس ففا وازاة من الاعد از كه 0 ام 
سلا عليم طم فادخخلوه ]لفارسية كي بزرلك والقصود بیان علو 1 المتف فی الملوم الاسلامية (منه) (۳) واللة 
0 1 رامت ترد موحت او ات الاب یه وف کل سم تال 

أسهانه تعالى فأضيف 

0 3 |أ(منه) (۴) واللة ما شرع اله لمباده على لان الانرياء من أءلات السكتاب اذا أمليته كذا فى 
يه نش 07 |إنفسير القاضى (منه) (4) ( قالالشارح يشتمل ) اشئال الدال على المداول أو الكل على البعض 
(ه) قوله من‌هذا الفن» متعلق شوله عررالفر ائد و هدیم الار واحرور الحصر تا مل (5) قوله 
فيضن متعاق بغرر الفرائكك أى يشتمل هذا الختصر من هذا الفن على غر الذراك الى هي في 
ضمن فصول أي فى ضمن الالفاظ الدالة علما وهنا کناية عن آن کل واحد من‌غرر الفرائد 
بصلح لان يمل فصلا على حدة بأن يكون فائدة كل مسثلة من هذا الختصر «قدار فائئدة تحصل 
من الفصل الذى هوم شتمل علىغير الال مثلا وقوله م يجوز أنكون راجعاً الى غررالفرائد 
وأن یکون راحعاً ای فصول باعتبار مافي ضمن فصول آي تلك الا لفاظ باعتبار الدلالة علما قواعد 

للدين (منه) (۷) ( قال فصول ) الاصول مع فصل ععنی الفاصل بن الق واباطل او یی 
المفدول أى الممتاز وأتما عبر عنكل لفظ من الالفاظ الدالة على مسئلة من مسائله بالفصل دلالة على 

أن كل لفظ من هذا الختصر عنزْلةفصل وباب ما عداء (منه) 














السلامة فوجه خصیص 
هذا الاسم الا افه‌طاهي 





( قواعد) 


( قوله طاو كشح القال ) الکشح النب وطی الکیج كناية عن الاع‌اض ( قوله الاطناب والاخلال ) ار مجوعمها بدل 


من الطر فين أو بيان ليا وما تعدد البوع 





ممني أجرى الأعراب على كل مهما ومجوز رفعهما على أنهما خبر مبند] محذوف 


نو وجو حي ونع کل ) رد آشارح ق يس كته هذا )١١(‏ النطف بأن الملة اثقانية انشائة فلا 











| وألناتتصوض 8 هي اليقين جواهى وفصوص « مع غاية من الشقيح والهذيب # ونهاية من حسن 
اشع والترس » غاولت أن آشرحه شبرحا تتصلل لاه * ودين ممضلاية © ویشر محاوباه « 
اويظ برمكنونانه ‏ مع آوجيه للكلام في تقرح # ولنيه على الرام فتوضيح * وحقیق المسائل غب 

تقرير * وندقيق للدلائل إثر محرير © وتفير,لمقاصد بعد “بيد * وتكثير للفوأئد مع نجرید * 
طاو کشح القال * عن الاطالة والاملال * و«تجافياً عن طرفى الاقتصاد الاطناب والاخلال « 
| وال الهادى الى سبیل الرشاد * والسوّل لثیل المصمة والسداد * وهو حسیی ونم الوکل 


قواعد الدين ( قوله وأثناء نصوص ال ) ءطف على قوله في ضمن فصول وهي الالفاظ التي هى 
قطعة الدلالة على .المماق القصوده منها ۰ وتلك الاافاظ باعتبار الدلالة على القن آی التيقن يمني 
السائل الشقنه جواه وقصوص أى خار ٠‏ وفص الذي صفو ه و خلادته 6 وااظاهر ابه ا 
بالفصول والنصوص عبارات الختصر * ومحتمل أن يراد مهما الكتات والسنة أو البراهين القطمية 
( قوله لخاولت ال ) رتب بالفاء أشارة الى أن مابسدها يب هما قبلها ( قوله طاويا كنم المقال ) 
حال من‌ااستکی فی آشرحه وكذا قوله ومتجافباً # ااسکشع نب والطي الفعلع وهو كناية عن 
الاحتراز عن الاطالة والاملال() ( فوله‌ومتحافاً عن‌طرفي الاتصاد())النجافی‌اناعد والاقتصاد 
الط والطر فانعبارة عن الاطناب وهوالزيادة عی‌قدر مایتضح به اراد والاخلال وهوالتقصان 
عن‌القدر الذ كور ( قوله الاطناب والاخلال ) بار بدل من طرف وبارقع خبر لدأ حذوف 
رل تسب بالفمل القدر( قوله وهو حسى ونع الوكل ) قالالفاضل الحشي رحمه الله ردالشارح 
فى بعضكتبه هذا العطف بأن اعمسلة الثانية 3 ثبة فلا تعطف على الأول الاخبارية وكذا 
على حي باعتبار آضنه معنی محسبني لاه خر يض »_ تم كلامه © وقوله وكذا على حس بي ال 
يريد به أن عطف اه عل الفرد وان صح باعتبار تضمئه مت سب لك انا ل حلت 
الانشاء على الاخبار»* ثم ثم أجابالفاضلالْحثىعنه يأنه برد عليه أن الراد باطلة الاولل انشا التوكل 
لاالاخبار عن الله تعالى بأنه كاف وهو ظاهم* وأيضاً جوز انين عطف القصة على القصةيدون 
مااحظة الا خبارية والاناية » م كلامه # وقد يقال ان مقصود الشارح 14 لس الرد 
ليت في التر كي “بل حقیق نوجیه المطاف ونين طريق التركب وان كان ظاهى عبارته ناطراً 
یه اذ قد هل عنه فی حواشه هکذا + القصود بذلك ببان الواقملاالاعتراض وا آن مقصود 
الاو لس‌رد هذا ال ركب مطافاً کف وقد آشارفی شر <ه للكثاف عند السكلام على قوله 











سے .س 











)١(‏ الاملال ابصالالملال (منه) 5 عملا يمقتضى الى , يث النبوى خر الامور أوسطبا (منه) 
)۳( فوله لاس ارد اح بل غرضه هو التنبيه على انه لابد من التأمل للتوجيه ( منه ) 









تمطف عل الا ولى الاخبارية 
وكذا على حى ا اعتبار 
لضمنه معتی محساني لاه 
خرانضا # وردعله ان 
المراد باعلة الا ولى انشاه 


ات وکللا الا خبارعته‌تمالي 


بانه کاف وهوظاهر«وابضاً 
عون أن شر على 
القصة على القصة بدون 
ملاحظة الاخبارة 
والأنشامة # ورده بعض 
افلا. یاب جوز 
أنيقدر متدأني المعطوف 
بقريئة العطوف عليه أى 
وهو نع الوکل شکون 
أخبارية كالاولى »م قال 
وأيض اجو زعطف الانعاء 
على الاخار فیا ه سل 
من الاعراب ويد لعليه 
قطاعاًقوله تعالى ( قالوا حسبنا 
1 ونم‌الو کل) لان‌هذه 
الواو من المكاية لامن 
الحى اذ لايجال لاف 
فيه الاجاويل سد 
لا يلتفت اله وهو أن 
قال نت_ديره وقةا نم 


الكل وانس نهذ مختصاً ما بعدالقول لسن قولنا زبد أبوء عالم وما أجهله 8 ويردعليه انه يحتمل أننكون الواو في الا ية 


المبند] في المعطوف يكون اخبارا كالممطوف عليه 


)۱۲( 


عل اعر أن الاحكام الشرعة 
( قوله إعم أن جک [|تمالي (اليتنائرد ولا تكذب با یات ربنا) ال بة الي جوازعطف الاخارعلى الانشاءباقتضاءالام۷) 
ار )لسع "۳ اوق ساحت الفصل والوصل باعتباز عطاف القصة عل القصة استحسنه ونص فى أوائل آحوال 
لاه سیه امس أف خر | اند على جواز ليت زيداً قائم وعمرو منطلق بمطف املة الثائية عليموع الملة الاولی فکف 
2ب او وأدر ال يتصور منه آن برده وقدح فیه وآعا مقصوده( هو الرد والقدح الزاما ی ااصنف "۲ لان‌لایسر 
دی 3 اولاوقوعا ححة سثل هذا الترکب (قوله اع۳) انالاحکام الشرعية ) أی الأخوذةمن الشرع( كالكتاب 
و ای( والسنة والاجاع سواء كان ذلك الاخذ لاجل الاعتداد من غير أن بتوقف آنبانه علیه ويستقل 
المكلفين بالاقتضا* اد || المقل بالبانه كاأكثز المائل الكلامية أو لاجل الانبات بأن لا بستفل المقل باثباته ولا یکون 
تخر و لدطريق للاثبات سوى الشرع كالمسائل الينة فی عزالفقه هواف قلنا 6 کز السائل الکلامية 
دخو دج 2 لان المضمنها كئلةالرؤية"2 والحشر المسماتى ومابتعلق به #ومسئلة لسع والبصر وکاسکلام 
غير ماده ا عند البعض عا لاطريقله سوى الشرع وهذا م ينبته الحمكاء ٠واعر‏ أن الحم فى العرف يظلق 
الفمل الاعقاد لكن اعام الا ا وفى اصطلاح المنطنى على ادراك تلك النسبة وعلى النسة 
ام احصار مسائلالسکلام |الحكبة وعل الول فى أصطلاحالاصو لى على خطاب الله تمالى المتعلق بشعل المكاف بالاقتضاء 
فيال بالوجوب وأخنوا* | أوالتيخير*"2 #والاقربهوالاول 7ن الثانى وأما الخامى فقالالفاضل الحئي أنه غيرمياد ههنا 





۳ 0 لاله وانم الفمل الاعتقاد لكن يلزماتحصار مسائل السكلام فالسل باوجوب واخوانه "نم 
الاول اوانا کف قلح نی 5 


اثاني أو محمل التعرینی )۱( <يث قال لدس عطفاً على 'رد فد خل نحت الهنى ويكون المع ليتنا لا تكذب بل هو ۰ 
٠ 0‏ إأعطف علی المقنی ءطفاخبار عی انشاء وهو جائز باقتضاه القام (منه) (۲) آي مقصود الشارح 


00 ر من رد هذا العاف فى بعض كتبه (منه) (©) ( وقوله اللمنف) أي صاحب التلخيص (منة) 
ی و 8 ) 5 ( هنا مر و فىبان باعث اندو / العلو و کرد 1 طئة( منه) زه( 1 la‏ ن على 
أو الثاني غيقذ يمل ْ من تا إن العلوم و رید وو اي بكو 

العامان عار عن المسائل اون الشرع واوزانه او متعلقا به کتعلق الا حوال ااوضوعات فندرج فه ع اصول الفقه وعل 


أو اللدكة وعل التقدر ن | التفسير والحديث بلا شبية (منه) (8) أى وجوب الرؤية فالا خرة ( منه ).(7) ( قوله 


معني الشرعية ما بو خسف 0-0 ۰ ۹ ۱ ۱ 1 ۰ سے 


عله لان وجوذه فال أمحايا أو سل صرح ق اه عبارء عما هو مصطلح المنطق صرح به احقق الرازی ف شرحها وين 
ووحدته 5ل رق ا ندافم 2# والتوفيق أنه ان فسر الاسناد بالنسبة على ماف اللو بم فمرفي وأن فسر بالادراك 

كذا فيالتلوع (منه) )۱ ( (قوله و الاق رب هوا لا ول) وان یکن الرا بم ایضا ابس با بعد کالثالك (منه) 
(۱۲)من‌الا حوال المنة فىءإ الفقه (منه ( (۱۳ )(قوله‌ماادعي آزوءه ) لامطافاً بل من حيث الصحة 
والفساد وال واطرمة والاباحة والکراهية (منه) 





( قوله مها مابتعلق بكفية العمل ) انأرريد به مطلق التعلق لام ظاهی (۱۳) وانا| بتبراتعلق بنفس 


(قو له منها ماتعاق بكفبة الل ) أراد امل ف فمل المكلف وبالكفة الاحوال والاعراض 
الذائنة المنة في عر افقه آوتصحیح السمل والایات به علىالوجه الذىأس به الشارع © 
واعازاد لفط الكفة وم بقتصر علي الىل كا أقتصر علبه في شرح المةاصد دلالةوارشادا 
على أن تعلق الاحكام بااعمل من حیت الكِفبة دون السل شه وفه) نظر ( واعر) أن تعلق 
الاحكام یكفية السل اما من قبيل تماق باه لوم( أواانسة بالارفین) او بأحدها )٩‏ 
وس قبیل تعاق الاصل بالة ر ع أو ا مزلي بالكر 0 أوذي الغاية بالغاية ان أريد 
بالكيفية تصحيح العمل "0 أوجعلقوله يكفية المنل‌من قبل حصول الضورة» ولو قل العمل 
م الاعتقاد فيندرج القم اللاي فيالاول قا بعد التسلم ان المراد بالعمللجم ل الجوارح #لايال 
خبنئذ يشكل علسثلةانية شرط د الوضوه() لاب بأول بآن‌الوشوه مشروط بالنية ومهذا آندفع مابتوهم 
آن موضوع الفقه أعم من فل المكلف لان قولنا الوقت سيب وحجوب الصلاة من سائل الفقه 
لابه مد التسلم مارا ان ااصلاة واحبة اسب 9 الوقت #وایراد عل الفرائض في الفقه اما 

من قبل نكميل الفن بايراد مايتعلق به آو اعثار أواموضوعة قسمة التركة ٠و‏ كذا ه_ثلة الجنون 
والصييراجمة ال سل الو 5 فيكون مجم الكل لیف المكاف تأ مل 87"( قولهو میا 0 
أي مايتعلق بكيفية اليل من الاحكام هذا أن فسر المي بالعرفي أو المنعطق فظاهى وأما ان فسر 


)١(‏ كتعديل الاركان (منه) (؟) أي فى تعلق الاحكام بالعلى من <يث البكيفية دون العمل 





فى الاولى لان تملقہا 
بالعمل من حيث الكيفية 
وتعلقءلة الا حكامالانيه 
ليس كذلكوان أريد به 
تعلق الاسناد بطرفيه أو 
التصديق بالقضة فالمراد 
بالاعتقاد الممتقدات مثل 
وجود الوأجبووحديه 
شكذ فيه اشارة الى أن 
موطوعالفقههوالعمل * 
ومایتو “مم نأن موضوعه 
اتم من العمل لان فقولا 
الوقت سبب‌و جوب الصلاة 
من مسائله و لیس موضوعه 
سل ولام عدوا عل 


نفه نظر لان لا نل اوضق الاحكام بالعلى من حيث الكيفية دون الممل بل کانتعلق وموضو عهالترکه ومستحقوها 


الاحکام العمل من حيث الكيفية كذلك تماق العمل من قبيل تعلق العم السا إن ارب 
الحم ادراك أن النسة وافعة أو لست بواقمة *# أو بالنسية ا إن او کک 
المكمية أو بأحدها ارل أريد اک اسناد ار الى آخر ابابا أوسلاً أو حول النتسب 
الي الوضوع * + آو من قیبل تماق الاعسل بالفرع ان او الک معني الاصو ل * آو از في 
بالكني ان أريد ام ال وفه‌وجه آخر (منه) (©) إن آرید إل مصطلح 
الممزاتي (منه) (4) ان آرید بلع امن المرة في (منه) (قوله أو باحدها ) (0) كتعلق 
الول الموضوع مثل تعلق الوجوب بااصلاة بعد ان أربد الحم الول (منه) »( أن ارید 
الندية الخسيرية الكلة (منه) (۷) ان أريد الم امول وفيه وجنه خر (منه) 
0 ( قوله آوذی الغاية بالفاية ) اد القصود والفرض مرن هذا القسم لس الاعتقاد بل 
تس (منه) (۸) عسي ان الفرض والغابة منه كفية العمل (منه) (8) أى بعد 
تسلم كونه من مسائل الفقه اذ يوز آن یکون ذ کره فیسه على سبيل البم * وجمل الاضافة 
| بانية لاخلو عن تکلف کا تشمر به عبارة شرح القاصد (منه) (۱۰) قبل هذا لايصح على 


- ۰ ۰ ۰ 8 أ 
اطلاقه کا ف الاسلام وااصلاء (منه) (۱۱) وقد حاب عله بان ااراد ا1 کلف مامن شاه ان: 
| يكلف ( منه ) (۱۲) (فولهو پسمی ا) قلهذا « رصح على أطلاقه كا فى الاسلام والصلاة ف 
لبج س 


بدا ففيه أنذلك القول راجع 
الى بيان حال الممل 
بأو بل أن يقالان ااصلاء 
يجب ببب الوقت کا 
ان قوطم البة ف الوضوء 
مندوبة في قوة قولنا ان 
الو ضوء ادب فه‌الية ٠‏ 
ثم انه نبني آن یکون 
ل | موضوع الفرائض"قسة 
| التركة ب بهن الستحقين م 
ران ع فه بایه ۴ 
حت فه به عن كفية فقس 
| رکه الیت بی الورنة 
لاالتركه ومستحقوها على 


ماقيل وبا تعمم موضوع الفقه با | بقل به أحد 





)۱6( 

وما ماسعلق بلا عنقاد ونسعى أصلة واعتفاديةه والعل التعلق‌بالاولی سمي ع الشرائم والا حکام 
الاصولی فلا اذ نسعية خطاب ال تالي بلفرعبة لیس علی ماينني ۳ فوله ماه اق بالا عتقاد) 
تعلق المعلوم الم هذا انح لالاعتقاد على ممناء الحقيتى * وامااذا اريد بهالمني امجازي أعنى 
المتفد به فالتلق من قیل‌مامس( کوآنعا | بقل بكيفية الاعتقاد | کتفاء ماقبله #أو اشارتای انا 
| متعلق بنفس الاعتقاد دون گفته # ولاخفاه ف آن هذا علي طريق القدماء ظاهر وأماعل طر خة 
التأ خر بن سهاعلى طريقة من جعل مباحت النظر جزأ منه فلا.اذ هى مما تعلق كيفيةالممل 
دون الاعتقاد چ( و خصيص العمل بالاممال الظاهرة لاجدى فعا ٠4‏ 00 وقد قال الظاهر 
آن الفرض منه حصر الاحکام فيا يتعلق بالعمل والاعتقاد © ويؤيده ماذ کره قسدس سره فی | 
56 المواقف حبث قال فالا حکام الا خوذة من الشرع قان حدما ماقصد به قی الاعتقاد ۱ 
|الشرعية وليست شيئا منهما8””) وقد يقال ان العلوم الذ كورة وان كانت عاتملق بالشرع لکنها: 
الك مأخوذة مله فخرجت عن القسم بقيد الشرعية وأماموع' القسين فجارج عن القع بقيد 
لو حدةالمعتبرةفي جيم النقسمات ‏ كاهوالمشهور” "(قو له الم انتعلق بالاولي )أى بالاحكام التماقة | 
بكيفية لسمل « والاقرب الى الفهم ان المراد بالعلٍ هي اللکة ۱ کا هو الناسب لا سیجي؛ 
عن قريب أن شاء الله تسا ىلاالمسائل 7" او التصديقات والا فاخق ان يقال فالا ولى تسمى بعل 





























(1)فبه انالمرادالخطابماخوطب يه كالوجوب واخواته ولاشك أنها فرعية منغير خدشة ( منه) 
۱ (۲) سواء كانحقاً أوبإطلالانالخطيء م نأرباب ۴ الكلام ومنائله من مسائل الكلاموان 
۱ کف بدع ولمل المراد بالاعثقاد مالغ الى حدا ليزم دون المطلق لان الم ةلد ليس من أر ابعل الکیا 
تأمل(۳) (فوله تعلق المعلوم العم ) أوذى الفاية بالذايقاذ المقصود والفرض مر:_هذا القسم ليى أ 
|الا الاعتقاد تدبر (منه) (4)أى على الوجه الذى مس تفصيله (منه) (۵) وحل‌الاول عی الاعجاپ | 
الكلى والثاتىعلى رقعه ممالا تساعده العبارة (منه) (6)الا أن يمتبر الا جاب لكلى في أحدالق_مين | 
ا رفعه فىعدبله بأن يرادعا بتعلق بالاعتقاد مالا بتعاق بااعمل تعلقاعیو جه‌ال کلیةو فيه تف (منه) | 
۱ (5) إذ السكلام فيعدم جاممية التعريفف المستخرج م نالتقسم للقسم الثاني والتتخصيص فى القسم 
الاول لابوجب التعمم فى الثاتى مع آنهبلزم‌عدم الا حصار هنم یداو کان‌الثاني‌رفعاً للاول وشضا! 
له ولب سكذلك (منه ) ( ؟) أىغر ض الشارح من هذا التقدم أنحصار المقسم فى هذين القسمين أى | 
مابتعلق بالعمل وما يتعلق بالاعتقاد (منه) () وان كانخالاً عن أداة الحصر (منه) () الا أن 
راد بالشرعة مانتملق بالشرع سواء كان ذلك التعلق منحيث الاخذ أومن وجه آخر بأنبسين 
أفيه الشرع وبتعلق بيان أحواله قله بهذا المنييدمى الكل عاوما شرعية تأمل (منه) () بالمني | 
الذى أشرنااله (منه) ٠(‏ )صرح به قدس سره في <واشي المطالم (منه) (11)اذالتحقيقأ نالسرأ 
فيع الاحكام عي الملكة لامها ننزايد بوما فبوما والضابطة فيباهي الهيؤالتام #وسي اي نحقيقه :ا نشاءالله 
تعالى (منه) (۱۱) سها اذا کانت الاحکام عبارة عن النسبة الخبرية كما صرح به الشارح فى 
الوح (منه) ( ٠١‏ ) قوله لا المائل ا توم بناء على ظاهى المبارة وعدم التعمق. 


( الشرالع) 


( كله وبالثاسة عم اللوحيد والصفات ) هذا من شسل العطف على مولي عاملن مختلفن واحرور مقدم قال فى التاوع 
الاحكام اك مرعة النظر ب نسمى اعتقادية واضله ککون جع Am‏ ه والاعان واجاً و ه رظ بر أن لیس الم اتعلق بالداية 
عل ا عم التو جد لان ححه ة الا جاع ‏ ن مسائل آصول عرالفقه ) ۱ ( ا أنهذه ا لسئلة مشتركة ان 


لما أنها لا تستفاد ألا من جهة ة السرع ولا يسبق الفبم عنداطلاق الاحكام الا الها ٠‏ وبلثالية عل | ۰ ۰ | الاصولين والفايرة بحسب 


التوحيد والصفات U‏ آن ذلك أشبر میاحثه وأشرف مقاصده * وقد كانت الاوائل من الصحابة | 

والتابمين رضوان ال عاسم أجمين اصفاء عقاندهم رک حبة نی علبه السلام وقرب العبدأ| موضوع الکلام العلوممن 

بزماله ولقلة الوقائع والاختلافات وتمكنهم من المراجمة الى الثقات مستغنين عن ندوين العلمين | يد تداق 4 ال اليقاد 

وروما وا و اا ا او جد ای د اديج 0ا 
|| الاين ٠‏ وغلب البعي على أثمقر الدين٠‏ وظهر.اختلاف الا راء ٠‏ واليل الى البدع والاهواء ٠‏ 

وکژت ۳ والواقعات ۰ والرجوع الى اامماء فى المبمات ۰ فاش تفلوا بالنظر والاستدلال 

والاجهاد والاستنباط ۰ وعهید القواعد والاصول » وتریب الابواب والفصول ٠‏ وتكثير 






يشير الى ان له مباحث 
ای آماعند من مول 


السائل بأدلها » وایراد الشه بأجویتها # ولمین الاوضاع والاعطلاحات » وین ال_ذاجب! موی واما عندغره 
EN‏ ۱ فلا نالصفة المطاقة عند عم 
كيس ی وس سا کی | ميالصفةالذانةالو جودیة 





دح تا ج شدای یدح نی ولذا | یمدوا ساحت 
الشرائع و ۳ ولله صرح اطلاقه عل المللكة بعد الاشار: 29 إلى الاطلاقين تز تپا ع عل 














الاحوال والافعالوالنبوة 
انه المرضي عنده (قوله ۳ لانستفاد الا من جبة الشرع )ولا 0 لولاا خطاب العارعأو لان لاا اك 
۳ وس سر عية ل 5 ا ا بة 7" “يسمي بالشسرائع (قولهواشر ۳ المفاتوان رجع الكل 
مذاصده )" "ولمل‌اشات وحود ااصانم نع من قببلع الصفات. (قوله لصفاء عفائدهم ) اشارةالى دج الموصفةما» على أن الامامة 
الاستغناء‌عن تدو ناکلام( قوله و لقلةا ) اشارة الی‌و جه الاستفناءعن تدو بن عالق ومنه يعم | نا هى من الفقببات الاعند 
وجه الاستة‌ناء عن تدوين أصولالفقه( قوله بالنظر والاستدلال) اشارةالى تدوينعل و مقن الف( فوا 
1 قوله و الاجتهاد , الاستنباط اشارة الى ندوبن عل الفقه | كانت الاوائل )هید 
| (۱) وجه جه الاشارة انه قال والاولى تسمى فرعية وعملية وضمير مى باع ان ال بیان شرف الم وغايته 
والاحكام اما النسب الخبرية فيكو زالفقه المائئل واماالتصديق عمتي أدراك انالنسبة واقعةاولست؛ مع الاشارةالى دفم مابقال 


بواقعة فکون‌افقه اتصدیق لسائل (منه) (۲) في الانتفاع (منه ) (۳) فتکون‌التسمية ها من 
فييل نسم ةالسكل باسم أشر فأجزانه أو نزلماعداها منزلةالعدم وكا ن الكل ليس الاهذا تأمل (منه) | 

4( ل RS‏ - كل أما التوحيد فظاهر أذ يد و رعليه الفوز 
والفملة 5-5 على ألو جودية ۳ بالقناس على ماعدا مقاصد الذات والصفات وافراد التو حبد ف وعافة حدة: لما 

ER ۳‏ - | صر 4 جمدم 

عل تقر نے الصفات احتام بشأنه (منه) اھ لوہ ( قوله لصفاء 
دهم اج ( هذا مع ما عطف عليه متعاق وله مستغنین عن وان قدم عله لاقيام أو للاختصاص أي 
هذه الامور دیب تنم لاما توم من عدم الشرف والعاقة الميدة ألا يرى انه لما ظهرت الفتن في زمن مالك رضي الله 


ندوين هذا المر م يكن 
في عهده عله الملاة 
والسلام ولافيعهد ااصحاية 
والثابين ولو كان له 





عنه دون في الفقه مع أنه ا 


) فوله وسموأ ها فد 
معرفةالاحکاماط)آن‌قلت 
الفقه تفن معر فة ألا حكاء لا 
مابش د هاف قلت الممر ف ههنا 
هو السائل الدللة فان‌من 
طالمها ووقف على أدانها 
حصل له مغرفة الاحكام 
عن أدلها #ولكأن قول 
الفقه هو عل الاحكام 
الكلبة لا معر فة الاحكام 
الجزنية فان ءوجوب 
الصلاة مطلقاً بضد معرقة 
وجوبصلاة زيدو»رو 
مثلا وقد شال التغابر 
الاعتباري کاف فالافادة 
E‏ 
صفة کال واما جعل 
السرف نی ملکة 
الاسثباط والاستحضار 
فسباق الكلام أعني قوله 
عن ندوين العلمين وبيد 
القواعد وتر الابواب 
باي عنه لكن برد عل 
أول الاجوبة ازوم فقاهة 
القزر ولنن فقه احاعا 
و غاية ما بقال اله کا جم 
القوم علیعدمناهه القاد 
كذاك أحموا عزان الفقه 
من العلوم اد وبة والتوفيق 
بن هذين الاجاعن‌ایا | 
بتأقى بأ حمل للفقه معنیان 


ژد شده 


وعدم حول حدها ف 
القیر لا ای حصول 
الأ خر فيه 





ار أد بالمدللة المعني الفوی لاالاععللاي تدبر (منه) 


)15( 


ی ماشد مغر 





فة الا<كام العملية 


| (فولهء'يفيد ممر فةالاحكام ال )الافرب الى ال والانسبالسباق هوانالموصولعبارةعن المسائل وان 

الاحكامعبارة ما هو بیع الفقه من اانسب!ظبربةآو احمولات النتسبة الی الوضوعات فبتجه عه 
آن‌الفیدعین( الفاد* واجیب‌عنه تارة با التغابرالاءدارىكاف فيه كا بقال‌علزید یفیده صفةکاله 
وأخرى بان المراد من الاحكام ههنا الاحكام المزئية المندرجةنحت الاحكام الكلية ويؤيده لفظ 
الم فة 2 * وفيه أن الاول حمل الافظ على خلاف التبادر من غيرفرينة * والثاني مع كونه موجيا 
للاضطر اب والانتشارفيالكلام اذلايصح هذا الاوجيه فيتعريف 20 الكلام لعدمتصور الاصل 
والفرع( في | كم مسائيه مايا باءالتقبيد بقوله عن أدلتهاوأنت تل ان هذا القيد كايأبيعن الجوابه 
اناق كذلك با فى عن حمل المو صو ل عيارةعن مل-كة الاستحضار ا لحاسلة بسك حصیل الائل ومشاهدما أ). 
مرة بعدأخرى بل قد المعرفة أيضا لان نلك المالكة تفيد الاستحضار والمشاهدة بعد الفيية دو نالمعرفة 
رال © وحق الجواب ههنا وان كاذفيه خروج عن السباق” حمل الموصول عبارة عن ملكة 
الاستدصال والاستباط ( )۵ آعن لپا اتاماحاصل لیجتهد من تعارسة الواردالی ها مدخسل في 
حصول مرتبة الاجتهاد فاها تفید الجنمد مرف ( الا حسکام عن ادها التفصبلية وهي مترایدة 
و فوما بء‌افب اطوادث اللومية فلا تصور أن مخاط بهاواعا مرا لغ من تعامپاهو التپسو اتام 
أعني آن یکون عنسده ما یکفبه في الاستلام وفت الراجعة ال ه لاحاب وان استدعي زماا 
وطذا قبل جمل الفقه عارة عن الاستعداد القریب الذي هو الیو النام ضروري#و مک او اب 
عنه بان حجمل او صول ععارة عن الالفاظ ٩‏ الدالة فان من طالعپا ووقف عل آدلها <صل له 
معرفة الاحکام ۲۳ عن الادلة التفصيلية * ولعل هذا ماد الفاضل الحثي من المسائل المدللة 207 
حبث فال فی اطراب ااسرف هپنا هو الائل ۱ المدلاة 











(۱) لان ااسائل لاد الامن حت‌الوجودلان اليد لو جودلابد بد آن یکون له الوجود قل الافادة 
دوجود السائل لا 4 ون الاىالذهن وهوعينعاما فبازمأن تكونالسائل من حيث العل مف: مده 
| فر جم الىافادة المل بنفسه‌فتدیر(منه) (۱) لابعد کل اليعد أن قال آن الفید هو اکن والفاد 
۳ المزء (منه) (5)اذللمرفة تعمل فی ایز لیات کا انالمريست. لف الكليات (منه) (©)بل فى 
الادولأيضأمهذا الدیل الد کور(منه) (6) لان استخراج الفرع من الاصل وان كان بالدليل لكن 
U.‏ ر اديالد ليل المذ گورفی‌التعر يفف هوالد لل السحمي تأمل (ه: نه) (6)إذالمناقثة فى اطلاق ا م المد ون على 
الل دک ان بين مع أنه شائم ذائم بدنهم (منه) (5) على اناطلاق المدونةعلى اللكاخامكيقال إن 
أساىالملوم المدونة نطلق على كذاوكذا (منه) (7) على قياس قولنا خبر الرسوليفيد اکن برد 
علو آنه پرداطلاق | سم العم ( منه ) (۷) ای قدرة معر فة ة الاحكام (منه) (م) فيه أ نأمماء 
العلوم المدوية لا تطاق عل الالفاظ (منه) )٩(‏ (قوله معرفةالاحکام) أى قدرة معر فة الاحكام(مله) 
۰ (قولهمن المسائل اد )الظاهر آن‌ص ادهبلاسائل المدالة المسائل المستند :الى آدلهاهو بر دعله 
' أن المفيد حقيقةهو الا دلقدو ن اسائل الى تندةاللها ولاوع السائل والا دلة(منه) (۱۰) وحنگذ 





(لان) 


)۱۷( 








عن أدلها التفصيلية بالفقه ٠‏ ومعرفة احوال الادلة اجالا 





9 لان من طالعها ووقف على أدانها<م لله معر فةالاحكام عن أدالها 29 وأنت خبير بانه يرد على 
والاجاع على عدم فقاهته «بني على اعتبار 9 الهئ التام في الفقه والفقاهة أعني ماسكة الاستنباط 


دون سل الات ار وك والفقه علم من جل العلوم الدونة اسکن برد علی اخواب الق ( قوله عن أدلها ) متعلق 


كون من حصل له هذه المرنبة من الاستمدادوان م يكن عالا ومستحضرا ىء من مسال الفقه 
و یکون عالا عثلة أو مسكلتين فقيها وليى 2١9‏ كذلك * وأيضاً أن أطلاق أساىى الملومعلى تلك 
الملسكة أعني ملكةالاستنباط والاستعدادالقر ببغير شائع ولابصارالبه منغير ضرورة ولاضرورة 
فى غير الفقه فلا بد أن لاصار الد ولأيغير فى الناقبينفافسير ع الفقه بها دون الناقين بوب 
الاضطراب ۲٩‏ والانتشار فا کلاموا روج عن‌الا ساوب تأمل (۲ (فزلهعن آذنها () اتفصبلیة) 
تماق ممرفة ولا شك آن المرفة عن‌الادلة تشعر بکونه‌استدلالیافیخرجعل جبرائيل والرسول”") 
علهما اللام ذانه بالحدس وكذا عل الله تعالى * قال الفاضل الى فاقات لارسول عليه الام 


عم اجنهادي ببعض الاحكام فلا يمخرج علمهسهذا القيد» قات تم ريف الا حكام للاستغراق فلااشكال» | 


توجوب ااصالاه و القتضی لبس من اه +« مثالا اذا قال المستدل اد واجبة بة اوجودالتن 


لذلك © أوشرب الجر حرام لوجود النافي لخليتها فبذا عم اجالي لاب_مى ققبا مالم يعلمهما 
و قبطا من قوله تعالى وأقيموا الصلاة وذوله تعامي انما ار ألا . ةقان هذا دليل تغصيبي ( قوله 
اجلا) ایق فأ حو آل الادلة” ف ضمن قضاباكابةمن غير نظر الى خصو صبة الاحوالوالادلة 











0( فيه أن المفاد أنضاً المسائل المدالة أعن ني مەرفة مرفة الاحکام عن عن آدلها(منه) (؟) وقد هال قوله 
|عن آدلها مشعر بالاستدلال E‏ بدفع بأن المراد بالمعرفة هو القن الدليل 
معني المارسة ة وهولابتصور فيغر اليد (منه) (۳) ه..ذا الكلام ميني على عدم تقبید السائل 
القينة الخحاصلة م ن الا مارات والافلا وال ولاجواب (منه) (4) بل على اعتار قوة استنباط 
البقين من الامارات کا اعبر «الشيخ ان الحاجن (منة) (۵) واطواب آن يردالاحهال لا يكفى 


ف‌القض بللابد من أن تحققمادة النقض * وقي ليك الامكازفيه (منه) (0) يعني ۳19 


هده الرسة ۱9 33 ن عالأهتحضراً دي" ٭ وهوحض أحمال (منه) )۷( هذا على قدير عطف 
قوله معر فة ذ احوال ومعرفة العقاند على معرنة الاحكام 5 هو الظاهر تأمل (منه) (۸) وجه 
التأمل أن اواب آن‌حردالاحنال لا یکی فی‌انقض بل لاید آن تحقق مادة النقض * وفيل يكق 
الامکان فیه (منه) (ه) ونظيره ماقالقدس سره في المطول في بحث المقدمة وكذًا العامانفيالقيقة 
عانعن التصدیق سائلهما ستدا ال ادلم‌ما (منةه) )٠١(‏ إن حمل ع ن أدلها متعلقا ععر فة 
و مان جمل متعلقا بالاحکام فلا* ورد ذلك بأ الحاصل من ن الدليل هو الم و الم رفةبالنی لالشي" 
سه امل (منه) (۱۱) واستناط الاحکام »مها (منه) 


۳ - حوائي‌المقاند آول) 

















یقت وکنه ما 
مشعر بالاستدلال علا حفئة 
الحثية فان الحاصل من 
الدليلمن حيثهو دليل 
لا یکون الا استدلالاً 
فخرجعل جیربل و ار سول 
فانه بالحدس لا عشم 
الا کتساب » فان قلت 
للرسول عل اجهادي 
بعض الا حکام فلا خرج 
عامه مپذا القید * قلت 
آمر يف الاحكام للاستغرأق 
فلااشكال (قوله ومعرفة 
أحوال الادلة ) الظاهی 
أنه ممطاوق عل معرفة 
الاحكام قفية مثل هامي 
من الكلام وان التزم 
العطاف عل المو صولير نفع 
الاشكال وقس عليهقوله 
و معرفه العقائد 


( قوله کالنطق ) لفافة 
عدفي الواقف کون بازاه 
النطق وجهاً آخرمفايراً 
لكو مورثا للقدرة على 
الکلام وجمها الشارح 
رحمه الله نظراً الى ان 
كونه بإزاء المنطق بإعتبار 
اله يفيد قوة على الكلام 
كا آن النطق خید قوة 
على النطق فيؤل الىكونه 


مورث القدرة 


)۱۸( 


ووو 
ق‌افادما الاحکام اول الفقه ٠‏ ومعر فة العقائد عن اداپ بالکلام لان عنوان ماحثه کان قوطم ۱ 
الكلام فىكذاوكذاء ولانتسئلة الكلامكانتأشهر مباحثه وا کڑٰ ها تزا وجدالا حتي إن بمض | 
التلة ققل کتیرا من‌أحل الق لمدم‌قوطم مخاق الفران ٠‏ ولانه بورثقدرة على الكلام في قيق أ 
الراب وإلزام رعبات و إازام الخصوم كالمنطق لافاسفة ۰ ولانه أول ماب من المارم م الي حت ادع لسن وشل الد | 
( قوله له ی افادتها ) أي الاح أي الاحوال التعافة يكفة افادة الادلة الاحكام عر على معنى أن يكون البحث ۱ 
عن الاحوال التي ها مد خل‌فی افادة الادلةالاحکام عی‌وجه تمرف به كيفية استباط الاحكام من | 
الادلة الس‌مة وكيفية الاسندلال مهاعلپاو الا خف من ما خذها © ونكنة ترك القيف دالادلة ههنا | 
مع التقييد مها في اافقه والکلام شبر ظاهرة( ا( قوله وممرفة الشاند۱) ان عطف عل‌الوصول | 
فالامى ظاهى لكنه خر وج عنالسياق”''وان عملف على معرفة الاحكا م قفيه «ثل مامس سؤالا | 
وجواا على ماع فت © ووجه تشير الاساوب حبث قال معر فةالعقائد ول بقل معرفة ة أحوال الذات 
والصفات أو معرفة الا حكام الاعتقادية على ةل واحد من الاين غير طاهر ( قوله لان عنوان | 
أمباحثهاح) أيعنوان الماحث فى كتهمالكلام فى كذا وكذا “موقم البابوالفملني كذاوكذا | 
أفسمى | الفن عا وقع فی النوان فعدتغبرالاسلوب ر بی الاسم محاله (فوله ولان مئلة : الکلام ( ۱ 
خلوق آو غبر مخلوق* ولاه سب‌لندویته ( قوله حت إن ا الم ( ف ان بعض خلفاه 
العباسية كان على الاعتزال فقتل كثي رامن علياء الامة طالا منهم الاعتراف حدوث الفرآ آن وخلوقته ۳ 
( قوله كالمنطق لافلسفة ) قال الفاضل الحتى عد فى المواقف كوه بإزاء اللنطق وجهاً آخر مغايرا | 
الکن مورنًا للقدرة على الكلام وججمعهما الشاررج نظراً الىأن كونه بإزاء المنطق اعتبار أنه يزيد | 
"قدرة على الكلام كا أن لمنطق يطيدقوة على النطق فيؤل الى كونه مورنا للقدرة © تم كلامه م ولا أ 
أبشته عليك ان كونه بإزاء اللنطق محتمل آن یکون اعتبار أن معا نافماً ف‌عاوهيم صموه بانط | ۱ 
أوآن نا أيضاعلا نافماً في علو مناسميناءفى مقا بلنه بالكلام إلا ان نفع المنطق بطريق الآ ليةوالخدمة 
| وطذا سمی خادم‌الملوم و فم‌الکنام بطریق الاحسان والرحة‌وطذا سمی رشی الملوم لاالاعتار 
الذي نومه الفاضل انحشی « وقد بوجه كوه بازاء اطق من‌حیث الاسته‌داد في محصیل البادي‌الا 
أن الاستمداد من المنطق بإعثار أنه ببین مایعرض لامادي کالصحة والفسادومن الکلام‌من حيث أ 
| انه مين من البادي وطذا سمی‌الاول الام والآ لواائاني الرسی") * وقد قال ان هذا 
راجم الى أحد التوجهين وفه لار 


(۱) وشد أفاديها خرجعم النطق #وفيه تأمل(ث) (۱) ولوقل بدل ۶ 
افادتها لكان أظير (منه) (؟) ولمل الشارح لاحظ الا كتفاء وفيه غرابة الاسلوب في زنب ۱ 
(۳) وفه آن الر اد بالقائد الا حکام (منه ) (4) ولو قبل إن العف على ااوصول لايخلو عن 
الاشارة الى أن مادو للتبر في الفقه لابلیق آن ینبر فچا وبالعکی‌من ماکة الاستفاط كا أشرنا | 
الكان له وجد(منه) (ه) قبللا يكونالكلامضواا بلالمنوان مد خول فيكافي قو لم ال الاولى | 
اف القضابا(نه) (5) أىمن حيث انه سين فيه أحوال مادي الملوم م من حین‌الصحة والفاد سمی] 
خادم الملوم ( منه ) (۷: أىمن حيث انه يبين مبادی الماوم نها سمی رییس الملوم ( منه ) 
تال وت سس 


( قوه ) 












































)۱۹( 


فأطلق عليه هذا الاسم ناكم خس به ول بطلقعلغرء تيز ٠‏ ولاه أن يح قإلباحثة وإدارة 


اكلام من ال انين ورىق قق إتأمل ومطالمةالكتب » ولانه أكثر العلوم خلافا و نزاعافشند 
افتقاره اي ال کلام مع الخالفين والرد علمم ٠‏ ولانه لقوة أدلته صار کانه هو الکلا, دوزماعداه من 
الملوم کا بقال للاقوى من الكلامينهذا هوالكلام ٠ولانه‏ لابتاه‌ع‌الاً دلةالقطمبة لو ید أ کها 
بالادلة السمعة أشد الملوم تأثيراً فى افقلب و تفلغللافه فسمی بالکلا مالمشتق م الكلم وهواطرح ۰ 
وهذا هو كلام القدماء 


۳ تأطلق عليههذا الاسم لذلك) يمني لاجل كونهأول مایب من العلوم التي الم أطلق وسعى 
مهدأ الا سم أولا (قوله ˆ خص 3 الظاهر أنه منقبيل مخصكٍ ث بالسادة( "و فوله و بطلق امن قبل 
عطفف تشه قل ما ذکره اع عضي خصیص‌الاسم به أولا وابتداءدونالتخص.ص مطلقاً ان 
الانسمى بها‌غره لاأولا ولا ثانا فها وج هالتخصيص به ثانا»#فا حاب يقوله م ثم خص بهفكان كامة + 53 
إشارة الى التخصص فيالزمانااثاى(قوله تميا) أو نیم( اشأنهواعا تمرض لوجه‌انتخصص‌ههنا 
دون سائر الوجوه لان هذا الوجه يقنضي التخصيص أولا لامطلقا مخلاف‌سانر الوجوه فانهاقتضي 
|مخصرصه مطلقاً (قوله ولانه كيز الملوم 5 ) کونه | کنز من الفقهمحل تردد (قولهلابتنائه عل الادلة 
القطمة)لان العتبرفه هو القن‌خلاف‌سار العلوم الاسلامة( فان الظن کاف فا وانت خبربان 
الابثنا على الادلةالقميةأ كزي لانالبعض منهكسئلة السمع والبصر والمعاد الجسماني ومايتعاق مها 
و له الکاوم عند البعض لا يدرك لولا خطاب الشار ع(قوله المؤيد ا أكزها ال( قيد به لآ البحض 


امنه کانبات المانع ما لمكن تأريده بالنقلوالا لدار ۲٩‏ ولمل ا Ee‏ #4 
اوقد سال ان الكل مقطوع اتید اذ کون البت‌عل قانون الاسللام ( ر 

| (فوله اشد الملوم ۳ في القلب) وهى النفس الاطقة هذادو التحق.ق ” اوالاحم 
الواقم فی اعذنب البسار کا هو الشهورالتعارف (قوله وتفلغلا) التفاغل الا خول يقال تغلفل المأء 
في الشجر اذا لپا ( فوله وحذا هو كلام القدماء ) قال الفاضل الحثى أي ماشد معر فة المقائد 


رتیت س س ا س ال ا اك 


00 وجه التدبر ان هذا الوجه وان كان يرجع الى الوجهين الاولين لكنه بإعتبار البثية 
بصح آن قال له وجه آخر (منه) (۲) وحنگذ یکون الضمير في قوله خص راجعا الى العم 
والضمير في قوله به راجما إلى الاسم * وحتمل أن يكون الضمير فرخص راجما الى الاسم وضمير 
به راجما ای المروکان مد خول الباء قور عله فافرم (منه ) 20 أي نظا لاءسمی اذ امتاز 
المی بالاسم اثارة الی تمظیمه وتشریفه (ن) (:) ( قوله تخلاف سار السلوم الاسلاءية ) 
قد يقال ان الثابت باص التواتر والشپور واثابت بلاجاع من السائل الفرعية مجب عل‌السمین 
اليقين به فكّف بمح ذلك الحم * وأجیب بان الراد باقطع القطع الءةلي والواجب على الى مين 

القن‌الرعي ودو يجامع الظن المقبي (۵) وفه آن محرد التایید لا بستازم الدور بل الانیات(منه) 
)١( |]‏ ومعنى البحث على قانونالاسلام هو التطيق على الشمرع والملاحظة بإن لا بكو نعلى خلاف 
قانون الشرع ( منه ) (۷) قال فيشرح المقاصد ه_ذا هو التحقيق جما بين القل والمقل (منه) 

(۸) کا حو مذحب الامام اافزالي ( منه ) 





( قوله فأطلق عله هذا 
الاسم ) أي أولا اذ لوم 
بقيديه [ضاع إماقيدالاول 
| في الاول أو ذ كر وجه 
التخصيص في الثاني أذ 
لاشركةفيكونه أولما يجب 
حتى مختص للتمييز وأما 
أحمال تسمیة الذبر به لفير 
هذا الوجه فقائم في سائر 
الوجوة أيضاً مم أنه 5 
يتعرض لوجهالتخسيص 
فى غيره ( فوله وهذا هو 
| كلام القدماء )ي ما يد 
معر فةالمقائد من غير خلط 
الفلسفيات هوكلام الساف 
والتمية؛لكلام موقت 
مهم ذ كر وجه النسمية 
عقیب ذ ک رکلامهم 


( فوله وشتله الرلة بن اللزتین ) آي الواسطة بین الاجان والکفر لاين ا نة والنار فان الفاسق مخلدفي لثارعندهم وقال 
عض الف الاع‌اف ) 6 واسطة بن اة والنار واهلبا من استوی حسناه عم ستاه على ما ورد 
n‏ 0 








الحديث الصحيح لكن || وممظ خلافانه مع الفرق الاسلامية خصوصاً المنزلةلأنهم أول فرقة أ-وا قواعد ا لحلاف لا 
دار الخلد وقيل اهلا | أن ريسم واصل بنعطاء اعنزل عنيحلى الحسن البصرى رحمه الله بقرر أن متك بالكيرة 











أطفال امش ركين وقيل الذين | ليبس بمؤمن ولا کافر ووتبتله لرلة نانز تین فقال لحن قداعتزل عنا فسموا الممتزلة ٠‏ وهم سوا 
مانوا في زمان فترة من أنفسهم أعاب العدل والتوحيد لقوهم بوجوبثواب المطب.ع وعقابالماصي على اللّتمالىو ننيالصفات || . 
الرسل (فوله فقال اطسن القدعةعنة د ere‏ قد و غلوا يعم البکلام و آششوا با ذیال الفلاسفةني کثبر من الاصول و الا حکام وشاع 





قد اعتزل عنا) * انقلت ]| مذهمم فيا بن الناس الى أن قال الشيخ أبوالحن الاشمرى لاستاذء ی علیالبانی ماتقول فىثلاثة. 
سيان م تالكر ة || اخوة مات حدهم مطاً وال خر عاصباً ولال‌صفیرا ففال‌الاستاذ الاول ثاب باة والثاني بمافب 
لس ومن ولا کافرعند النار والثالث لشاب ولاماقب ٠‏ فقا لالاشءري فانقالالثالك ياربم امتنى صغيرا وما ايقيتتى الي أن 
الحسن فلا اعتزال عن كر فاؤمن بك وأطءك فأدخل النة ماذا يقول الرب تعالی * فقال يقول الرب أي كنت أعر 





مذعبه » قلت الكاثر |أنم كلامه © ولمل هذا بناء على ماهو الظاهر من العطف والا فالظاهر أن يقال أي معرفة العقاثد 
بنصرف عند الاطلاق الى ) قوله ومعظم خلافياته0 ال ) يمني أ ك خلافبات مسال الكلام قبل خلط الفاسفياتمع الفرق 
امجاهم والمنافق كافر غير ال * وهم الذين تتوجهون الى القبلة وتمسكون بالكناب والسنة وأما مع غير الاسلامية 
تخاهى فالا مر لة بەنالىزلتىن اال فلا حار لوا الرد علوم و يشتغلوا المماظرة والاحثه مم اذ لااعداد (f‏ لدم تابف 
عنده ( قوله لایثاب ولا ||أدليم بالشرع مخلاف الاسلاميين اذأ كثر أدلهم مؤيد بالنقل والشرعفلا يه أنالمسائلالخلافية 
پماقب ) لابقال لاواسطة ||مع‌غیر الاسلامة اكز ما هو مع الاسلامية تدبرفيه”" ( فوله لانهم أو و ف ان 
ارد کی أول فرقة على تقد الثبوت لايفيد المطلوب””'نأمل ( قولهوذلك ال ) أي كونهم أول 
الثواب والمقاب في النة | فرقة #وفیه مثل ماس" کا لامخنی ( قوله فقال امسن قداعتزل عنا ) اعرض الفاضل الحشني بان 
والنار ينافي كونهما داري م تكب السکيرة لس من لا کافر عند الحسن فلا اعزال عن مذهبه» واجاب بان الكافر || . 
)١(‏ يحتمل أن يكون ممظم الخلافيات بإءتبار معظم .حل لحلاف أو بإعتبار كدرة الحلاف 
می ا داری اواب | والزاع‌وشده وامتدادهم في مسثلة الكلام (منه) )۱( پل معظم الخلافيات مع‌الفلاسفة ) مله ( 
وعقاب انهما جل لتواب | (؟) وحه التدبر أن غير الاسلامية مع انهم يستدلون بدلائلبا لکن لا کان مدعاهم غير موافق 
واأمقاب. لآ أن كل من الكت والمئة كان لااعتداد بدلائلهم ( منه) ۳( لا وان کانوا اول فرقة إسسوا الخلاف 
دخلوما يثاب أو يعاقب || !كن يوز أن تكون مخالفهم أقل من هوبعدها * ويمكن أن بقال ناه على موجب المديث وهو 
ولوس فبوبالفسة الى أهل 0 من سن سلة حجنه فله اجرها واجر من تمل ہا الى وم الشامة) ومن خالف أولافهو امسق 
الثواب والعقساب وهم عقاب من مخااف معه فله مخالفة كثيرة لان له وزره ووزر كل س يخالف مع آتحابه ( منه ) 





ين النة والنارعند هر وعدم 


وان وعتان لانا تقول 


المكلفونعندهم وقدنس || (4) يعنيلايدل على الاوآلية لانه يحتمل أن يمتزلعنه أحد قبل واصل قافيم #اللهم الا آن یقال هن 
المئزلة بان طفال لش سکن مقدمة مطوية وهي انه لم يستزل عنه احد قبله فتكون المعتزلة أولفرقة أسسوا ( منه ) 





خدام أمل النة بلا تواب فالراد بقوله ( نصرف ) 
فادخل الحنة دخوطا مایا مها ميقا طا کا يدل عليه الساق ولذا فرع على الاعان واإلا طاء_ة ولب الدخول الى ضسه 


(۲1) 


منك أك لو کر ت لمصيت فدخلت النار فكانالاصلح لكأن تموت صغيراً» قال الاشمری فان قال 

الثاني يارب لم غنني فا لثلاأعصي فلا أدخل النار ماذابقول الرب فهت الجبائي وترك الاشعري 

| مذهیه واشتفل‌هو ومن لبعه بإبطال آراء الممتزلة واثرات ماورد به السنة ومضى كله المجاءة 

(قسموا هل السنة واطاعة * ثم لما تقل تالفلفة الى العر بيةوخاض فپا الاسالامیون حاولوا الرد 

على الفلاسفة فيا خالفوا فيه الشر بعة لقلطوا بالكلام را ma.‏ 
من أبطاها وه و جرا الى أن 3 وا وه ی الطبيعيات وال بات وفوا ق اراضیات حي 





نمر ف عندالاطلاقای‌امحاهر واتافق کافر غبر محاهر فلا منز لة بان ال تن عنده که 

أن الجن نی الكفرعن المنافق بمعني الا نكار ظاهرا ألا الكفر الطلق أعني الا نكار 
سوأ كان ظاهراً أو بإطتافياز مه المنزلة ببنهذا النوع من الكفر وبين الاعان دون مالزم الممسّزلة 
أعنى المزلة بين منزلة لاان الشرعي و بن ماقا به # ولو قبل م يؤول كلام المدئزلة مثل 'ماأول 
به كلام الحسن بان يقال إنهم ار ادوا بالاعان في عن الفاق الاعان الكامل الذى عد الل 
ركنا منه لا الايمان الشرعي الذى هو الاساس فى 0-0 النة حتي لاتلزمالمئزلة ین‌الاعان الشرعي 
وبين مقابله #قنا لان قدماءهم صرحوا بان هن أخل اللاعة ليس يمؤمن شرعاءه قيل ف الجواب 
عن الاعتراض الاصلى إن الحسن اراد بالمنافق المنافق فيالاعمال7لاالمنافق في الدين اعنى من صللحت 
سريرنه وظهر فاده وبالاعان المننى الاجان الذى عدالعمل ركنا نه فلا مره ون المنزائين عنده» 
ويؤيده محل النزاع وهو ان مرتكب الكيرة هل خرج من‌الایغان ا لايمني من أخل الطاعةمع 
صلاح الباطن هل خرج من الاعان 5 لاه وقيل واطق آن مذهب الحسن راجع الى مذهب 
الموارج 7 © وقيل أنه رجع عن هذا الذهي ( نو ما نت ان )ی نی 
وی الافة الونانية هي النشبه محضرءة الواجب في الم والعمل( ؟ شم سمیت بها اکیة() ( وله ١‏ 
خالفوا فه الشمريمة ) | ى فهاليس على قانون‌الشرع ( قوله وجل جرا) أى تعال يامن حاطب بهذا 
الكلام أو يقرأ أ أويطالع كتابى هذا نج رجراسلاة خوضهم و محادلنهم و خلطهم رد هباخاضر 
اوحاولوا و خلطوا * وفیه عطف الانشاه علی الا خبار الا آن سطف عی مقدر : يعني اسمع ماتلونا 
اعبك وهلم جرا( قوله الى أن أدرجوا ) وجلواموضوع عم اللكلام مايمم الذات والصفات أعنى 
الوجود او العلوم من حمث تعلق به انات العقائد الدینة 

(۱) بل بن‌الاعان وین أحد قمي‌الکفر ولبس بانبات منزلةبين النزل(ننه) (۲) فکانه 
جعل الابعان عبارة عن وع انصدیق والاقرار والء‌مل فن أخل بواحد سا اران لاکن ت 
لان الك ليتق بانتفاء اطزه وجعل قو له تعالى (فأماالذين امنو اوعملوا الصالحات)مقا بلقو لەتمالى(واً u‏ 
الذين كفر وا وكذبوابا باتا) الا بةفاعتبر الکذب فا کفر والهمل‌الصاغف‌الاعانفادا انز الممل 
الصا لم يكن مومنا عنده (منه ) (۳) وحتمل آن یکون مراده بلنافق النافق المرفی وهو 
ر حالف سره علنه مطقا ( منه ) (۳) والراد النافق في الاعمال هو الفاسق ( منه ) 
تكب الكبيرة من أهل القبلة كافر ( منه ) (۵) ولملها کانت مشت رکه في 


بلك الاغة ( منه ) (5) وسيأتي فى كلام الشارح أن الفلسفة حب الحسكمة فى البونانية ( منه )| 














(قوله كان الاصلح لك 
أن عوت ا ( ذهب 
هت از سین 
الاصلح فى الدين عى 
الافع وقالوا رکه تخل 
او سفه جب زيه الله 
تعالى عن ذلاك» فالجباني 
اعتبرفي الانظم جانب عل 
الله فأوجب ماعل الله 
مه فاز مه مالز مه #و عضوم 
ميعتبر ذلك وزعمان من 
۴ الله منه الكفر على 


تقد بر ال کلف مجب تعر بضه 


لثواب فازمهتر كالواجب 
فن مات مر ارقف 
ممنزلة بغداد الى وجوب 
الاصلج في الدين والدنيا 
مما لكن مني الاوفق في 
الحكمة والندبير ولا 
بردءلهی‌ثی (قوله فسموا 
أل السئةواماعة ) دجم 
الاشاعىةهذاهو المشبور 
ګ | في دبارخراسان والمراق 
والأم وأ كث الاقطار» 
وف ديار ما وراء اسر 
أهل السنة والحاعة م 
امار يديةأحما ب أنى منصور 
اثار بدی ۰ ومار بدقربة 
من فری سمرفند وین 
الطائفتين اختلاف في يض 
المسائل كسثلة التكوين 


وغيرها 


(YY). 

۳ لولا اشّاله عی السمعبات » وهذا هو کلام ال خرین ( وب ) م 1 

أشرف العلوم لكونه أسا سالا حكام الشرعية ورئيس العلوم الدينيةوكون معلوماته المقائدالاسلامية 

وغابته الفوز بالسعادات الدينية والدثيويةوبراهينهالحججالقطءية المؤيد أ كذرها بالادلة السمعية * 
أوما نقل عن بسض السلف من الطمن فبهو النع‌عنه فاعاهو لامتعصب في الدین والقاصر و 
البقين والقاصد إلى افساد عقائد المسامين والخائض فا لاغتقر الیه من غوامض التفلسفان ولا 
فکف تصور الم ما هو أصل الواجیات وأساس الشروءات © ثم لما كان مبني 93 
|لاستدلال بوجود احدنات عی‌وجود الصانع 












( قوله على السمعيات ) من الكتاب والسنة ( قولهوباطظ2) أي <اصلمانيهالكلامأعنى يان شرف 
الفن#وانت خبير بأن قوله و باليس بواقم موقعه”" اذفيه اشارةالىوجهالكشرف ياعتبارالمسائل 
والفايةوالادلة" كوم بكن له فياسبق عين ولا أثر تدبر (قوله ورئيس العلوم) لنفاذحكبه فيبا(قوله 
۱ ومعلو مانه) ایمعظمها(قو له وما قل!) جو اب د خل مقد ر کانهقیل کف يكو ن اشر ف العلوم والمحال أن 
| السلف‌منموامن المماحثةعنه والا دتغال به( قوله أصل الواجبات ا )عى مر فةالذات والصفات و النبوة 
(قوله لا کان مبني الكلام ۶۱) جواب-وال کنیل ایدأال کتاب یا حث الذات والصفات مع أنه 
المقصود بالذات وصدر اهوغير المقصود بالذات (قولة بوجود الحدثات)اى المسبوق وجوده بالعدم 0( 
والخرج هن العدم الى الو جود بمعني مأ كان معد وماأولا لم وجد» وأما المحدث عم الحتاج ا لى الغير 3 
وجوده ف بقلب هالتكم بل‌هومن مصطاحات اک »وأنت تم آن المتدل به حققة هو الحدثات 
هن الاعيانوالاعراض على ماسیاتی ولعا اسند الی‌الوجود تساا ۲٩‏ اذ لهمدخل‌تام في‌الاسندلال 
فكانه. به واعل 6 ا نالاستدلال بين جبة الحدوث””)مسلك اكلم ومن جهةالامکانمسلث | کم 
ونما تر ا لمحد ثعلا لممكن دلالة على ذلك (قوله على و جود الصانم)!لامجاد إن کان موقا بالعدم فهو 
الصنع والافهو الابداع فأئرالسانع لايكونالاحد اومن هذاظه راث وجها-ختيارالصاذع بدلالواجب مع آنه 
مطلب التکلم کان اثيات الواجبي مطلب الك كم #ولاخناء اند کر فوله ی وجود الصانم لنعیین 

)۱ والحق أن قال بدله وهذا کلام واقع فی الببن فا جع جم ال ما کنا فه شقول دير (منه) 

(۲) واغا | يتعرض الى بيان شرفه باعتبار الموضوع لكونه باحثا عن الذات والصفات لاه 
لايستقم في كلام التأخرين وكذا بیان شرفه باعتبار مومه لانه لایتم فن کلام القدماه ( منه ) 

() زماناكا يدل عليه كلة نم فها بعد ( منه ) (4) وهو على نبج حصول الصورة ونكنة 
التساع ما أشرنا اله ف الاشتة ( منه) (ه) اي من هة ادرت مع الامكان على | 
ولا طائفة من اده سس )0 أي الوجود 26 الحدولي إن عطف ۳ و توحیدم 
والتوحيد وان 0 حالما سلب وان" لا بر من بار م 0۳ و 8 ول 
الطالع في بحث وش مر 3 منه 0 


يي ی تحت تب | 
( الستدل) 


)۲۳( ۱ 

وتوحيده وصفاته وأفماله ثم منها ای ساثر السمعیات ناسب تصدیر الكتاب بالتنبيه على وجود 
مانشاهد من الاعان و الاعراض 
التدل‌عله والا فلا( )مد خ لله ف الاستدلال والبنائية 9)ندبر (قوله وتوحيده ) اذ التعدد يوجب 
فاد امحدنات ببرهان ايا عل مابين فى موضمه ( قوله وصفانه ) أي النبوية وأمله أشار إلى 
الصفات السلبة قوله ووحیده جا هو الام مهاه ويحتهدل أن راد با مام السلية انا وافراد 
التوحید اهمام بعاه کا بشمر به اتقديم #2 ا منهیان المقل مستقل في مات الصفات کلها 
ولبس كذلك7 "على مام غير مية( قوله نم نها ط)يالانتقال( "امن و جود الحدلات ای‌ساثر ۳ 
وف ميل الى المعني” لكو نالممنى عكذا على الاحقال من وجود الحدثاتالى وجود المائع» وأنت | 
تیم آن‌الاستدلال باحدئات عل‌السمعیات بتوسط العپللذات والصفات واله‌آثار بكلمة ثم فلتامل | 
( قولة ساثر"السمعبات) أىااتي لا يستقل المقل في البالما ولا ندرك لولا خطاب الشارع من | 
الجشر الجماني وما تعلقبه(» وفی‌عدمث الدبوة من السمعيات تأمل أذ الات النبوة ما بستقل | 
به العقل #وفيه نوع اعاء الى أن البعض من الصفات سمي لو كان الائر يمني الباقي وأمالو کان | 
نی ایم فلا د من اتأويل فى السمعيات”" ولا حفامقان مذا القام لامخلو عن الاضطراب | 

تأمل ( قولهإلتنسه ) نبه< “عل أن النبه علیه ديهي والنازع مکابر لبدهة « لاقال كيف | 
کون مسق اافن دبية لاه لیس من مسائل اف بل من البادی مع آن السائل قدنکون| 
د ٤‏ قوله ی و جودمانا هد (۱9) الم ) والظاهی‌التاسب دا فرع عله من‌فوله فقال قال ا 
أن بقال علی وجود الاهیات والقاثق من الاع‌اض والواعی الا أن قال فى الكلام مضاف | 


0 قوله فلا مدخل له ا« مني أن وجود ادات بدل عل أن الحدث تابت سواه كان الحدث | 
مؤثراً فى القد- وا وکا امن ميا فيه الحنى مدخل في الاستالال ا دل وجرد | 
الحدنات عل الحدث اذاكان مورا لقدم اسا ولمايبّدل هذا الاستدلال على وجود الواجب| 
(منه) (۲) بل قس الکلام البي علیه(منه) (۳) اذالسمم والبصر وکذا الکلام عند البمض | 
ابیت الا المع ( هنه ) 5 ١‏ لتضمن الاستدلال ممتي الانتقال ( منه ) (۰) وق ضمير ما 
احهال اخر وهو أن برجع الى !اطالب الذ کورة من و جود الذات والصفات والتو حیدو الافمال 
(7) فکاه قال نا کان مبني الکلام علی الاستدلال بوجود انحدنات ثم على الانتةالى منها ( منه )| 
(۷) الساثر مشتق من السوّر يمن بقيةماأ كل وممناه الباقي » فللكاف انالمربي حوالاثر | 
معني الباقي وقد استعمله صا حب‌الکشاف بممنى ايع ( منه ) (۸) من أساب السعادة والعقاوة | 
من من الاعان والكفر والطاعة والممصة( منه ) )٩(‏ بان براد مها ماسوی‌الصفات أو الصطلح أعني ۱ 
مابتوقف على السمع أعني الماح المتعلقة بالنبوة وما لها واحد( منه ) )٠١(‏ الثميه ا 
موضدان الأول قحم ضيئا قفا هدم والثاق فى مقام يكرت الخبه عليه بديها ( منه )| 
0۱ لكنه خلاف رأي الشارح ( منه ) (۱۷) ویدل عليه قوله تصدير الكتاب جیث أخذأ 
الكتاب يدل ال .كلام مع أن الوق تذى آخذ الکلام پدله حرث قال فی حانب امنا 
كان مبني الكلام ( منه ) 





(O 


وحفق ام ا لتوسل بذاك الى معرفة ماهو القصود الاهم فقال (قال أهل المق) وهو الحم 
المطابق لاوأقع إطاق على الاقوال والعقائد والاديان والذاهب 


محذوفی( ای جنس ما ناهد (قول وحقق ال )1 ى عه و و واو 
اذم في الاتد لا لعل الاول* على امهم لابقواوناك لاني الذهن ولافى الخارج ( قولهالى معرفة 
ماهو ۳۳ ) وهو »مرفة الذات و ااصنات وا از المر فة يدل الل أذ قال عر فت لله 
ادون علمته (قوله فقال) ین" سا ناسب تصدرر الكتاب بوجود الحدثات ومحقق الهم مهافقال 
قال أل احق * وأنت خبر بان ااناسب (۳ 1 رنب عله آن یقال حقائق الاشياء دونان يقال 
ار | اهل الق حفائق‌الاعاء اة أ ندر (قو لدأحل! طن ق الم )ااظاهر "کمن الاقی(*؟ و الا فتصار 
إعلى نفسير اق أن مقول القّول حقائق الاشياء ثابتة ولمم بها متحقق وأن المرادم نأهل الق 

الب اة خصوجة * ومن هذا للهر ضتف اناه الفاشل الحدى 3 قار ان الذول نوع ماف 
الکتاب فالراد باعل الق أمل السنة والماعة © نم كلامه * مع أن قول المصاف فياسيأئي 
والاهام لبس ء نأسباب المدرفة بصحة الثي؟ عندأه للق مما يأباه)( قوله وهو ال كالمطابق ) 


























( فوله قال أحل الق ) 
الظاهی آن القول وع 
ماق الكتاب قاراد 
بأهل الحق أهل السنة 
والماعة » وان خص موه 
حقائق الاشياءثابتةفالمراد 
أهل البق في هذه المئلة 
وهم ماعدا الو فسطالية 


عناخرهم * ويحتملان افرض منه تعيين ماهو الموصوف باحق وان ار المطابقة تعتبر فى التق من انب الواقع وفي 
براد اهل احق فيجميم | الصدق بالتكس قابس منظوراً فى هذه الربة الاأن الکسر آشهر فیا بنهمفعباره وی هواک 
ی وم اهل النه E‏ هل هوا هك المعنى مرف" وا لحني المنطتي فبهنزاعا “فا مر ضيعدد 

0 كراعتداد الشارح هو الاول ۱۱ ويؤيده قوله باتبار اشستاطا ال ( قوله لوافع ) ی اثابت التحقق فی 
r‏ 28 هم القاثلون نفس الام" "من غير اعتبار العتبر وفرض الفارض وهو کي عنهبلاقوال و السمی مض ون اقضایا 
( قوله وهواطجالطابق وتف آقول مهف نس الام‌قالفی‌حوانیالطالع فی‌الام آفس النی رالاس ہو 


3 00 ()أويتوسع فبانشاهدلكته خلافرأيالشارح ( منه ) (۲)حبت رتب بلفاء وقال فقا إت )| 
بار المطايفة من جانب 

اراقع بلاحط مأك أي اللازم ما سبق هوالفول دو 3 القول فع الول فلا يصح أن قال فقالقال(منه ) (4) واتها 

لک لابلائمه قوله قال 'اظاهمفانه محتل‌آن یکون‌غرضه عاتقدم من قوله ما كان ال هو الاشارة الی‌وجه آریب‌ماذکر 

u‏ ال الح وقوله ۲ االكتاب بالنصدير عهاتين الىكلتين ثم بالبحث عن الذات والصفات ثم بالبحث عن السمعيات 
0 57 1 50 | منگذ كو نالمقول جموع مافىالكتاب كقال الفاضل الحني رحمه الله لکنه خلاف‌الظاهی ( منه ) 
فق (5) أني من تصدير الكتاب بهاتين السشقين أع نوت المقائق وتحقق الم بهاو يؤيدءالتصريع بالرد 
وقصره على الخالف في هاتين المثتتين بقوله خلافا للسوفطائة دون البواقي ( منه) 

)٩(‏ و حتمل آن‌بکرن مقصوده الاعتراض على ماهو الظاهى من عبارة الشارحلكنه بعد جداً 
(منه) (7)ولعل الاعادة لطول الكلام أو للاهيام والناً كد مافيه منالخلافه و فديقال|زذلك مشعر 
إن المقول جموع ماذكره في الكتاب ( منه ) (4)أي الوقوع واللاوقوع ( منه ) (۵) آي بن 
السید والشارح وعندالسد هوالاجاب والانتزاع( منه ) (۱۰واما الثاني فووالمرضى عند الحقق 
| الرازي والسيد قدسسره فتكون المفايرة بين ااطابق والطایق بالذات وأماعند الشارح فبالاعتار 
(منه ) (۱۱) ویکن آن براد باواقم نفس الام(منه ) (۱۲) ومن هذا بظهر لث أنه يمكن أن 
براد بالواقع فى عبارة الشارح نفس الامى لا ماهو الواقع في فس الام‌لانه بلزم التکرار ( منه ) 


000 ۳ ( التي ) 





(۲۵) 
باعتباراشاها على ذلك ویقابهلباطل ۰ وأما الصدق فقدشاع في الاقوال خاصة ویقابله الکذب 
وقد يفرق بیهما بان الطابق ةتعتب فى احق من جانب الواقع وفي الصسدق من جانب اک 
الي“ ومني کون الني' موجوداً في ف‌الام‌آنه موجود فی حد ذان( والظاهر منه آن تقس 
الا عبارة عن اللوضوع , ( ونه صرح الكاتى في شرح اللخص ( قوله باعتار اش (۳) ( أشمال 
الككل على الجزء مشغر أناطلاقالحق على الامور المذ كورة بطر يق الحاز والعلاقة هو الاشمال 
:) قوله وقدبفرق|.!9 ( ( لاخناءفان هذا مع ماسبق من قوله .وأماالصدق©) ا ا صرعفيأنالمرضي 
عنده E‏ الله دو ۳ لاد ها 0 ا وعدمة + أن الحق 
وأما بحسب المنى فلا ( قوله بان ات ال من حاني الواقع ) يعني أن المطابقة مفاعلة 
لاتصورالابین الشبئن و قتفي نسة كل منهما الى الآ خر بالفاعلية والمفعولية مما فاذا ع 
الى الحم بأن نقال طابق الواقع ”لیج كان الواقع منوم اليه ومنظورا ELI‏ منظورا 
ثانا فان عکت الندبة”” كانا لحم منسوبا اله و منظورا و لاوالواقع منظورا ثانیافا شاب الواقع 









(قوله فقدشاع ف‌الا قوال) 
يشير الى ان الصدق قد 
يطلق على غير الاقواله 
قال فى حواشي المطالع 
بوصف رشي اقول 























المطايق والعقد المطابق 
الا ا ن مزر ل ا ار اعات م ات ن واب م | روه ی الرس 
الطابقة كا ق الصورةالئائة اعتارعامن جاب امه : حيثان )م هة من جذ افعو لة وشي خا ب الوافع) اذالنظور 
الطاشة بفتح‌الاء # وهيئةمن جپة الفاعلة وهی‌الطاشة الكروالاول هوالسمی باحق والثای أولا فىهذا الاعتار هو 
بالصدق#واعا سمی‌حال اک الامتارالاوليم اق لان المنظور أولاني هذا الاعتبارهوالواقع | الواقع الوصوف 3 تدحقاً ' 
الوصو نصفة ة لق بم اثابتمن ق معني بت ٠‏ ثم قل د سك عاو أي اتا متحققا وأما 
N E E N E‏ 
() فا نایاش عض‌فينفی الا فعناءأ نالبياض ف حد ذاه ع ضبممنى أنالباضجيثاولاحظ | الثانى فهو ا لحك الذى 
امقل ود آو متصفا به ( ۱ (١‏ أي موضوع القضية ب وما حجري جرا : ن القدم بتصف بال 











بطق الم دفع ر قل کف بصح فسبر او ق إل مع أن اأق يطلق 7 الاقواله | الشی عا حو عله a‏ 
وأما قوله وأما الصدق و كذا قوله وقد بفرق ناظر الى أن مقصوده هو هو الاشارة الى سان الفرق ق | أولى ماقيل سمي الاعتبار 
يسهمأ 0 ۹۳ قال و ما الصدق مع آزالظامی آن قال وأما الصادق آذالطلق علی!۷ قوال‌هو الصادق اامای الصدق ا 


دون الصدق رعاية للمقابلة اذ المستلى فى «قابلة الق هوالصهق وان كان عمنى الصادق( منه ) 
(4)و أ يناطحق اسم من أسمائه تمامى نم قد یطاق ویراد به الوجود ( منه )(9)ععنی الصادق‌واعاقال 
و ما الصدق وااظاهرآن الو آماالصادق لان‌العائع الستعمل في هق بلة الحق هوالصدقو نالصادق 
حيث شال احق والصدق مشتركان في المورد ولا يقال احق والصادق(هنه )(+)فاهماه‌ترادهان 
ولا تقاوت نها الا اعتبارماد ره ( منه) ()بإنيجعل الوأقم فاعل طابق (منه)()أى بإنيقال طابق | 
المي الواقع ( منه )(4) وكذلك يحصل لاواقع هيئتان حيئة الفاعلية وهيئةالمفمولية وليس شي'منهما ! 
مسمی بانم ( منه ) (۱۰) ) وحواطع (منه) (۱۱) وما لوافع وک وتطابفها باعتار المطا رة 
والمطابقية ( منه) (۱۲) أعنى ا العکس بان بقالطابق | کال واقم(منه) 
ق( ‏ ۱ E‏ ۱ ۱ 






( قوله ومعني حقیته 
مطاقة الواقع ایاه ) فان 
مفبومقولنا مطابقة الواقم ]ما 
أناه وصضب الحم الاانه 
مركب فلا يشاق منه 
لدصفة كذا أفاد.الشارح 
فى نظاره » ولعض 
الا فاضل‌ههنا کلام طوبل 
حاصله تل مثله على التساح 
فى العبارة بناء على لهور 
الممنى فا معني هپنا کون 
الك بحيث يطايقهالو اقع 


55) 

فنی صدق الک مطاعنه للواقم وستی حقیته مطابقة الواقم اياه ( حقائق الاشياء ثابتة ) 
النظرعن هذه الاضافة .ثم أخذت الصفة اللشپة عنه‌بالمنی اثثانی اقول الیه * فللحق ثلالة معان» 
أحدها الثابت بأن يكونصفة مشهة» وثانهاالمطابقيةالمذ' كورة” وهو لهذا الممنىمنقول من الاول 
وثالها الصفة المشهة الأخوذة منه بالمننى الثاتى النقولالبه#وأما حال الحم فالاعتار الثاني انما 
سمی‌صدقا( قال قدس سره فى حواشي المطالع یز آعن آخنها(ه وقالاافاضل|نحشی لان النظور 
أولا في الاعتبار الثاني هو الك الموصوف بالهز فى الاصل ٍ لاصدق وهو الانياء عن الي" على ماهو 
عليه وهذا أولى غا قل سمی الاعتباراثني ااصدق كيرا فلتامل» تم کلامه * وانت خر بان 
کره الحتنيءن كون الاثباء معن أصلياً لصدق وكونالانباء ودفاًااحم فيحيزالمنم ”8 والقول 

أن ۳ وصف الاح إلا أنه مکی فار یشاق مله له صفة مما لا “فت اليه * ولعل هذا ءنثاً 
الا بالتأمل* وكذا منعأ عدم التفانه قدس‌سره الیه في‌وجه التسية بالصدق#فان قبل للم يمكس 
الامى في التسمية بأن بمى حال الحم فى الاعتبار الثانى باق وف الاعتبار الاول بالصدق فا 
وجه الترجح* قنا الوجه آزالق. في الاول حال النظور اولا مخلانه في اثاني فنه حال النظور 
ثانياً فالنقل .ن حال المنظورأولا راجح على النقل .ن حال المنظور ثانياً کا لاخق تأمل ( قوله 
فينى صدق ال ) هذا تفربع على قوله بأن المطابقة ال قدمه مم ان السوق يقتضى التأخير ثلا 





بقع الفل بین اثتفرع والمتفرع عايه في للوضعين ( 0 ویتی تست بطم الواقم ایاه )| 
الوق سَتغى أن يقال مطايقة" الحم الا * وماذ کره الفاضل احشی من‌آن‌مفپوم قولنا ءطاظة | 


الواقع ایا وصف للحم إلاأنه مس كب فلا يشتق منه لدصفة على تقدير تسلم افادنه کونه وصفاً 
للحم لكنه لابفيد كونه مني المقبة واما الكلام فبه» وكذا القول بأنالكلام ههنا دول على 
التساع فيالعبارة بناء على ظهور ال في فالمدنى كون الحم محيث يطابقه الواقع غير مفيد لا فبه 
الکلام تامل ( فوله حقاق الاشاء ) الظاهی أنه آراد الاشاه از نات الاضافة المندرجة نحت 
(۱) قال الشبخ فالشفاء وأما الق من قبيل المطايقةفهوكااصاد ق إلاأنه صادق فيا أحسب باعتبار 
نسبته الى أمى وحق باعتبار نسبة أع اليه ( .نه ) (”7) النسة من جانب الفاعلة (منه ) 
(*) مخطر بالبال آن الاوی ق وجه التسمية بالصدق أن هال إن الصدق في الاصل 
هو الانباء عن الشي على ما هو عليه وهو صفة التکا لم ابر م تقل منه الی ابر عنه الملحوظ 
أولا تأمل ( منه ) (4؟) أى لاحل الي عزالاختالام (نه) ١‏ (ه)اذ الظاهی.آن الانياء نی 
الاخبارصة للتكلم (منه) (5) ( قوله إلا أنه مركب ) دفم توهم نشأً من الكلام السابق وعوان 
مصداق کون الي" موجودا لشي" وقاعا به اختصاص‌الناعت ا اشتقاق صفة 
مفردة من النعت للمنءوت كا اذا كان الواد وضناً و وقائما يدفانه يصح اشتفاق الاسود من 
السواد لذاك الى“ وهپنا | بصح اشتقاقی صفة مفردة من الانباه السذ کورة ااحکم فدفع ذلك 


النوهم بإن هبنا مانعاً من الاشتقاق وهو تركب الوصف (منه) (۷) يعني أن اللازم من الفرق 


مذ كور هو أن هال مطافة الحم بح الباء (مضه) 
( الحقائق, ) 





۲۷ ( 

خن ا و وماهیته ما به اي" هوهو کالیوان الناطق للانسان‌حخلاف مثل الضاحك والکاتب 
الحقائق النوعية © ويحتم ل أن , براد مها لام واعا زاد الحقائق و مغل الاشاه کا هو اللاثم لا 
سبق من قوله على وجود مانشاهد ال بيدا وقرباً لا سبلي من قول الصف العام مجع 
أجزانه عدث اللان العالم اسم الاجناس ( قوله حقبقة الى وماهیته ) اما زاد الاهية نت 
على أن الوجود والتحقق لبس متیر في مفبومها كا هو المشهور © قال فى <وائى المطالع لفظ 
الحقيقة فىالاصطلاح انما يطلق على الموجودات#وأنت خبير بأنالناسس حينئذ أن یریاشع | 
في جواب ما هو 0 اذ مابه الثني" هوهو بم الكلى والزفى.والماعية شائعة فى الكلي ۳ 
بقع فى جواب ماهو وم نم قيل إن الماهية ندل على الكلية التزاما ندبر ( قوله ماب الث حوحو ) 
توقض بالفاعل ودقم بأنالفاعل” ماه ال ۰ ي؛ موجود "دون مابهالشي» هوهو« وأنت تمان النقض 
بلفاعل باق عل رأي من جمل الاهية مود الا أن يقال إن الباذ صلة الاتحاد المستفاد من لفظ 
هوهو( فک بهعز الا حاد #والمعنى ماحد به النيء وطذا لم يقل مابه الثىء هو أو ما به هوهو مع 
كونه أخصرهولوقيل إنالاتحاد مشترك بين الذانيات والعرضيات” فازم النقض,الموارض والفصول 
قلنا اثراد به الاحاد فيالمفهو ۴ سو اه كان ذلك قبل حذف الخصص كالحوان الناطق بالنسة الى 
(۱) بل قول إن الظاههوالاتم فيالمقامين يعني مي أن لكل ثی؛ سواء‌کان کلا وج ساموجوداً كان أو 
ی ی هو هوسواء‌کانت ماهية نوعيةأولا(منه)(۱)سواء كانت حققة 
الث“ مغايرة له بالذات كالا نسان النسبةالىز بداو بالاعتبار كقيقة واجي الوجود ولیو ان الناطق 
بالنةالى الا نان (منه)(؟) واعاء الى أنالمرا اد بإلني* مایم الوجودو العدو مولو محازاً أ #أواشارة الى 
ترادفهما (منه )(۳) لوفسر اقيقةوالاهية با وقع فى جواب ماهو لكان اسل من من النقضبالفاعل 
والفصلوأحوط فى عد التوع الاشخاص وألانواع تأمل ( منه ) 
(4) والاقرب آن براد بالسیب السیب القریب کا هو التبادر فلا برد القضبلفاعل عی شي من 
الذهین اکن برد النقض باه الاخبر کالفصلو بکل‌واحد من‌آجزاء افقة ال رکة کایوان 
والاطق اذ لکل‌واحد منهما مدخل في کون الانسانانساناء واعواب آن الراد ما بکون متقلا 
افيه والمني ماه وحده من غير مدخلية غيره وبدل عليه تقدم الظرف * وعه عليه أن النسبة 
شتفی التغاير ولا. تغاير بين العى' وحقيقته الا الاعتبار ولاخاس عنه الا باتوسع بإزيراد به معنى 
الاستغناء عن غيره أعنى الخارج عنه (منه) ( © ) إلا أنيحجمل أحد الضميرين و خر 
لثثى'8 إلا أنه حيتئذ بطل التعريف طرداً وعكساً» وأيضاً بلزم التفكيك* إلا أن يفسربالاستفناءعن 
الخارج ( منه ) (8) مناه أن الاشياء موجودة في <_د ذاتها وم يكن الفاعل موجهاً بل 
مظهراً (منه) (7) كا يقال امل بلمواطأة اخملبهوهو أىبالاتحاد ( منه ) (م ) أى فى المدق 
أى كل من الذانيات والعرضيات صادقعلىثى» واحدأي ممولعلىثىء واحدكالكاني والانسان 
فاته مولعل زيد (منه) (5) دون الذات ولاالاعم ۶ وفه حل‌الفظ على خلاف المتادر من غير. 
قرينة ( منه ) 























(قوله مابه‌التي حوحو ) 
لا بال هذا صادق على الملة 
الفاعلية © لانانقولالفاعل 
ماه الثي مو جودلاما به 
الي “ذلك الث" اذ الماهية 
لست بجعل جاعل ٭ 
فان فلت الني" گنی 
ال جود فردالاشکال» 
قلت إمد التسلم فرق بين 
مابه المو جود موجوددو يبن 
مابهااو جو دذلك الموجود 
والفاعل ایا هو الاول 
وبه بظهر آن الضمیرن 
للثي ۰ و قد حملآحدها 
لاموصول فلا بتوهم 
الاشکال لکن بنتقض‌ظاهی 
در یف حبذ بلمرضی 
اذ الضاحك‌مابه الانسان 
ضاحك © وجمل وهو 
عع الا ماد في المفبوم 
خلا المبادروالاصطلاح 
فلا يرنكب مع ظهور 
الو جه الصحيح هذا » 
ولو قل ف‌التعرف ماه 
اي هو لكان أخصر 


اس وی عه (۲۸) اي بالکنه وأما تصورء باوجه نقد عکن بدون الذای آیضاً ه فل 
۳ 6 َ :۸۰.۰ ۸ ۰ ۰۳ .7" ۳ 


0 كن تسود لثما ]رد الانسان أو بد وام والاجناس‌القباس الى ماحنہا من‌الز ات لکن بق شىه أنه يلزم 

A OEE‏ " |احبشذ آن یکون الانسان بالنسبة الى الحيوان الناطق حتبقةوم يقل به أحد تأمل7'(قوله ما يكن 
تصور الانسان)أى بالكنه(”بناء على أن تصو ره بالو جه یکن بدون‌الذانیأبضاً#وقد قال إن‌الذای 
متصور عند تصور الانسان بالوجه وغابته بالاجمال * قال الفاضل الحثى قبل عليه يستفاد منه ان 
الذاتى مالا كن تصور الشيء بدونه فيرد عليه اللوازم الببنة بالممني الاخص#وجوابه بعد تسلم 
الاستفادة بطر يق التعريف” "أن المستازم تتصور اللازم آغا هوتصور اللزوم بطريق الاخطارلا» 
على مانص عليهفى حوائى المطالم”)فأمكن تصوره بدونهفي|طخلة بخلاف الذاتى#وأيضاً زمان تصور 
اللازم غير زمان تصور الملزومفانفك فى هذا الزمان يخلاف الذاتىوهذا القدر یکفنافی هذا القامه 
عم کلامه‌هولا خفاء ق أن النقض 9 ببعض الاوازمالبنة كالملكات إلنسبةالىأعدا 7 باقغير مندفهة) 
شی من الوا بين *وأيضاً إن القول بالانفكاك بهدم‌قاعدة الازوم#الاأن شیر الاژوم بلاسته‌قابه 
ولو قبل إن أل_لوم معدات فاشكاك البعض عن البعض ضر وري لامتداع اجماع الد مع العد له 
محقیقاً سواء کان‌المد قرباً آو بعیداً کا ین في «وضعههقلنا(۱)فنتد وجب الا تکاله نات 
أبضاً » على أن ماقالوا إن العلوممعدات ليس على اطلاقه بل ف الملوم النظر ية« والو جه الو جه في 






















الینة العتی الاخص * 
وجوایه بعدتسلم الاتفادة 
بطريق التمرئف ان 
الستازم لتصور اللازم 
ائا هو تصور اللزوم 
۳ 
عليه في حوائی الطالع 
فامکن تصوره بدونه فى 
الج لاف الذاتى 
واشازبان تون اللازم 
غير زمان تصور اللزوم 
فاك في هذا الزمان أ 





حلاف الذانىوهدًا القدر ا واب ان شال إنممني [مکان تصور الانیان يدوه إمكانفرض حغةه يدوه وا کان الفروض 
یکفینافی‌هذا القام #وقیل (۱) فان الانسان وزيداً ثلا متحدان فى المفهوم بعد حذف التشخص من زد وكذلك 
۳۹ ان أزيد بالامكان الحيوان والانسان متحدان في المفيوم بعد حذف الفصل وهو الناطق ( منه ) (؟) وحه التأمل 


الامكان الخاص يلزم أن 
مجو زتصورالكنهبالعرضي 
وهو اطل وان آرید 
الامکان العام فپو حاصل 


آن الرادبالفهوم مفيوم الفصل ( منه ) ( *) ولو م بقيد بقوله پالکنه| یز الذائى عن العرضى 
لا به لاعکن تصورالا نسان بالوجه دون تصورالذاي نب لام آنالذ ای متصور احالا(منه) )٤(‏ عي 
ورا نلا بكونالمتفاد تمر يفوا جع والنع من شراط التعريفامنه ) (0)أو بطر یق اک الساوی 
أوالخاضة المناوية سواء كان بطريقالتعريف أولا فلا وجه للتخصيص بطريق التعريف ( منه) 


في الذاني أ يضاً * وجو اه || (5) أى تصورالملزوم اذاكان ملحوظاً بالقصد مخطرا بالبال يس لمزم تصوره علىه_ذا الوجه 
اختبارالاولومنعاللازمة | تصور لازمه القريب (منه) (۷) نظراً ا اجواب لاعتاز التضایف من الذاقى اذ يستازم 
أذ اللازم امکان تصور آصوراحد التضاشن تصورالا خر# وحوابه ان هذا بطريق الا خطار والا بازم عدم خلو النفس 
اللكنهامم آلتزخی لا أأعن تصور التضايفين هذا محال(منه) (۸) لکن لایلزم فی امع لان اعتبار هذا القيد بناء على 
ولو سم يشير الامكان || دفع التلسل والتسلسل ندفع بإعتباره فى اجملة ( منه ) ره اع أن عدم اندفاع الشهة بض 
النسبة الى المقبد أعني اللوازم البنة بناء على مالاحظة الممنى التفصيلى * وأما اذا لوحظ المعنى: الاحمالي من غير «الاحظة 
تصور الانسان بو أأمضاف اليه في العمى وهو البصر لابازم من تصور المازوم آصوره طينئذ ندفع الشبهة ( منه) 
لالالنسة الى القيد أعني (۱۰) .وقد مجاب عنه بان الراد بامکان الافکاك هو الا فکاك اإعتبار النوع (منه) )١١(‏ بناء 


عل ماوقع فہا من الافكار والانظار لاباعتبار افیا ) ممه ( (۱۲ ویو ده ماقال قدس سره 
والتفاء الید قد یکون أف صدر الرصد اثانى فى اماهية من شر حألواقف وبا اذا لوحظت ماهية في نفسواوم بلاحظ 
لمدماتصوره ل عور معپا ثي» زائد عُلها کان اللحوظ هناك فس الاهية وماهو داخل فا آما محلا او فصیلا (منه) 


کون تصوره بدونه 





الكنه العرضي غير مشت ع وان 1 بطرد» وعکن | ختبارالانیبانبرادالا مکان‌المام من‌جانب الوجود أى ليس عد مدضروريا (الا) 0 


)۲۹( 




























فانه من الموارض #وقد یقال ان مابه ای هوهو باعتبار تحققه‌فیغارج حفقةوبعتبار تشخصه | 
هوية وه مع قطع النظر عن ذلك ماهية ٠‏ والذي ؟ عندنا ااوجود #* وااشوت والحقق والوجود 
0 ألقاظ مترادفة معناها بديهى التصور * فان قل اک شوت حقائق الاشیاء ۱ 
محلا ما في الاوازم البنة اوا کو :قي الدوارض لاف الذائي ذان الفرض هبنا كالمفروض عدا 
على قباس ماقبل فى خو اص الذاني * و نظير ءعدمامکانالشر رکذفی اغزي القیی(آدون ا ر 
الا ل الىشيء وهو أنه ياد مئة أن كل مالا عكن تدور الثىء بدونه فهو حقيقة ذلك 








( قوله واعتار تنشخصه 


النيء فيرد عليه التقض بالفصول تأمل ( وله انه من الموارض ) وکل عرض ما يكن مورا هوية ) المشهورأناطوية 
الئي. پدوله تیه عله الم الذ کور#ولا مخاص عنه الم قررناه قتأمل ( قوله وقد قال ) دل | نفس الشخص وقد تطلق 
1 أن هذا غير مرضي عنده و اارضي ماص من عدم اعتار التحقق ف اللقيقة كا فى الماهية لكن عل‌او جوداار جي‌ایضا 

ۋال بقوله فان قل الک ال ناظر الى أن التحقق سك قل اعد 6 هو الشیو ر وعده | والشارح قد اطلقها على 
0 المفيقة على الماهيات المعدومة اذ يقال ماهيةالعنقاء ولايقالحقيقة المنقاء يؤيد ماقل(قول | الماهي ةباعتبار التشخصس 


( قوله اج كوت 


حقالق الاشاء ( أو 
الفاء اذانا بأنه ناش عما 


ر عققه) في ضمن الافراد أما بالتبع و بالاصالة 2 المدهيين (فوله وباعتار مء وبة) 
أى مابه اله سی* <و هو مع الاش مخص بطر بق الم وض() اند عبه السوق‌وااعد بل#لکن الشهور 
أن اطوية ؟نى الشخص هو اناهه معالئش< شخص بطر بق الحزشة وهذا هوأ لشيور#وقد تطاق اطوية | 
عل التشخصس وعل الوجود الخارحي أيضاً ) قولهومم قطع اانظر عن ذلك)أى التحقق والتشخص 





مني لابشرط نی» لابشرط لاني» ( قوله والشي» عندا للوجود ) بعنیلفظ اامیء لابطلق الاع || ثلاثة تصريف المفيقة 
الموجود عند لکش توخود ان توعوة شیء*و اما آمهمامترادفان فير مقطوع بأ وکون‌الشي بمنى الوجود 
والمقطوع به هوالنساوق”")والتلازم هد والظاه ”عد التراد ى0*إذ الماعياتتوو صف بالامكان والامتاع وكونالابوت من الوجود 
والوجوب بالقياض الى الوجود دون الشيئية»وأيضا قديفيد حمل الوجود دون الثيثية(قوله ناه أ ادا لغوياق 3 عوارض 
بديمي التصور)ای بالکنه‌وکذا الک الداعة هذا هو ااشپور بن جهور اسکءواتکنین ا الاشياء 2 وحقالق 
المدومات ابتة وحقالّق 


خلافا لبمض‌في المقامين #فنهىم من قال بكدبيةالتدو ر#ومنهم من قال بامتناعه #ومنهم من قال بكسبية 
الك بالبداهة وبداهة انمو ر کالامام ( قوله اطع ) ) قال الفاضل انحشي آورد الفاء ایذانا بان 
ناش عا س #والنفاً جوع امور اتر شال .4 و کن الذي ٠‏ 5 نى الموجود*#وكونال.وت 
)١(‏ وهذا قالوافرض ااشركة فبه فرض ال بطريق ااتوديف لافرض محال بطريق الاضافة 
كا في قاض الامور المامة (ءنه 4 (۲ ) کالوجود واللاوجود والشی» واللاشی» (منه) 
( ۳ ) قال بمض الفطلاء ان نسبة ااتشخص الی النوع کنسبةاافصل ای‌النس(نه) (4) اذ 
اعتبار-لتحقق في اعققة لیس بطریق السروض(منه) ( 6 ) وطذا قال الشارح والشی» عندنا 
الموجود والثبوت ال وم بقل الشبشة واوت‌وانحقق (منه ) )٩(‏ ولذا قال الحفق اللوسي 
في مجر ددهو باوقه الشيثية ول بقل پرادفه( منه ) ٩(‏ ) التردد ین الترادف والتساوي ( منه) 
( ۷) وافا قال وااظاهی عدم الترادفلان الترادف لا بستازم الاطلاق کالشافی والطبب فان 
الاول بطق علی الواجپ دون الثافی مع القول بالترادف ( منه ) (۸) والا | يتعرض للشيئية 
في بيان الترادف بن التحقق والشوت‌والکون ( منه) 


ااوجودات متصوره 
والصرعی‌البیض قصیر 
نکن من اقاصن 










)۳۰( ۱ 
ایکون لفواً بمنزلة قولنا الامور اابتة ابتة * قلنا الراد أرن مافتقده حقائق الاشیاه ونسبه 
الامياء من الانسان والفرس والماء والارض أمور موجودة في فس الام کا بقال 


ععنی ال جودهنم کلام »ولك‌آن‌تقول آن کون الشي؛ : ممنى الموجود لم يازم ما سق 29 بل اللازم 
التساوق ولامدخل التساوق فى لوا “ركذا لامد خل لتعر يف القيقة على ماارتضاه من 
عدم اعتبار التحقق فی مفهوم الحقيقة8 نم انعرف المقيقة مدخل ف المنشئية عل ما قبل والقول. 
بان ماده بتعر بف القيقة تعر ها الستفاد ما قل‌دون مااختارم وف ها به اولا لس سدیده 
وقد يقال ان تعريف اللقيقة بما به الشی» هو حو مطلقا بدل علی الاحاد مع الاشياء فيكون له 
دگل فبا«وقه أنوجود المقائق في الخارج مع ركذ" "بين المقلاء مع تعر يفهمالحقيقة با فسر به 
قل (توه کون ۳ عمزلة قولنا الح ) حاصله آن ااشوت مي ادق للشيئية أو لازم دين المعني 
الا خص الیک به بعد الملاحظة بالشيئية والحقيقة بكو ناغواً” '“غير مفيد وان صح في نغسههلايقال 
الاعر بين المترادفين حقيقة بل سو رة فکف رمعا مل فی : نفسه والصجة فرع حقق ال( و۱۷ 
تقول لاحل سهما آذا أريد بهما في جانبي الوضع واطل ٠فهوما‏ ها # وأما اذا أريد مهما في أحد 
|المانبين الفرد فلا شك في محقق المل وحته فاحل تحقة متحقق بلضرورة كا فيا تحن فيه ( قوله قلا 
اراد ا) حاصله نالک باتو تعلى مافرض اتصافه بالشيئيةوالمقيقة كا هو محقيق مذه ب العيخع” ١‏ 
فيعقد الوضع لاعلىما عم وصدق به کازعمه السائل »ولمله آراد بالاعتقاد الفر ض لاا لم طاح أعني 
التصدیق کا بشمر به ظاهی عبارنه لان عفد الوضع ركب #ييدي ويكفيه الفرض والاعتبار فلا 
بلزم اعتبار اتصدیق والاعتقا الني الصطلح ىعقد الوض م کف لا ولو أريد به الصطلح أزم 
أغوية الکو اعتبار نف الام جانب عقد الم ل لاجدي نذعا* إذما | ل" )اتصديق هو الحم بأن 
الا کذاك ق فی الام »لكنٍ بو‌آن النسة التفيدية مشمرة باقبربة فان‌الا خبار بمد العیها 
أوصاف كأ نالاوصاف قبل العم بها مها أخبار*وة قد ال أن معناء ماه آن‌فر ضا ففرضنا والافلا #فالاوی 


)١(‏ حیث قال الشی» عندنا الموجود وم بقل النىء جمعنى الموجود فبلزم التساوي * ولفائل أن 
بقول ااقصود هپنا بيان معنى اللقيقة والثيه والثبوت لاافرادها فالراد اذا كان كذيك فلا بد أن 
یکون معصتی فوله والشي» عندن الوجود أن نی الشی» ومفهومه الموجود ( منه ) (۲) اذ 
لالف_وية في فوا الناطق ضاحك مع التساوی والاساوق ها( منه) (۳ 7 زاع فى أن 
الطبائم موجودة في الخارج أولا ( منه ) ( 1 ) لان ماهو معتر ف الحمول فهو معتبرفى الموضوع 
( منه ) ( 8 ) بان تنكون القضية طبيعة وفبه أن لاشك في ة قولنا الكلي كلي بل فى كونه 
مفىدا ( مته ) )5٩(‏ لاعلى ماهو الشهور من مذحب الشیخ من آن الفعل الذی اعتبره ف. عقد 
الوضع هو بحسب نفس الامى لامحسب الفرض کا زعمه التأخرون ( منه ) (۷( ارت 
بالاعتقاد رعاية لدلالة الافظ اذ التركب انقيدي يني» عن عن الاعتفاد ( منه ) (۸) واطواب آن 
اعنقاد المقية قد لا يكون مطابقاً لا في فس الام فاعتبار تفس الامي في جانب عقد المل قد 
اجدی تفا ( نه ) (٩)‏ (قوله اذ ما ل اتصدیق هو اک بان الام كذلك فی تفس الاعی) 
أسواءكان مطابقاً أولا ( منه ) 
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او ع الرادق » أذ ل ل 7 
الاذهان القاصرة ( قو 
لماهية الت ل يعتبر في مفبومها الاحةق کاعیت الاشارة الله وفرق‌ما بين <مل العنوان : فس الاشياء ل عل قات 
وین جعله اأفيقة الضافه الهاءو فیه تامل ( قوله واجب الوجود موجود ) أي مانفرضه واحجب ابت) هذا 9 الىقوله 
الوجود فېو موجود في آفس الامر ۲۳( قوه ربا محتاج الى اليان ) أى قاما يحتاج الى الابات || ٠‏ 5 
إلدايلي) سيصرح الشارح به حيث قال جزم بثبوت بعض الاشياء بالعيان وبمضها بالبيان »وما نقل 
عنه في هذا القام حكذا هذا تأ كد لقوله مفيد والمعني أنه مفيد بل قد يحتاج الى البيان يعني ۳ 
۳ وهذا فى لقوله لوا تم كلامه © صریع في آن ان بسنيالانبات الیل کا هو الشائم 
التادر منه لاما تومه الفاضل الحني أي فلما يحتاج الى بين معناه فان أ كبر من يسمعه يفهم منه 
ذلك المح كافي مل واجب الوجود موجود موالحاصل أن أخذ موضوعه حمس الاعتقاد مشهور 
فها بين الناس فهر مفيد بلا حاجة الى بيان ممناه * ألا پم الا أن يكرن بالنسئة الي بعض الاذهان 
القاصرة » ثم كلامه © ( قوله ليس مثل قولك الثابت اك ا 001 
دون الاعتقاد والفرض زد المفووم ون الثابتمااتصفف به بحسب نفس الام فیکون الك به لغوا 
إذم ينهد لنا شىء يفرض اتصافهبثبوت ويدبر عنه بإثتابت فيح عليه يحسب نفس الام مان 
واجب الوجود موجود وحفالق الاشاء تاسَةعقال الفاضل‌احشی هذا اطر الي‌قوله وخداالکلام 
مقيد أي لس مثل المثان الذى ذكره السائل فانهغير مفيد اذ قد اعتبره متتحد ااوضوع وانحمول 
* م کلامه ۶ يعنى أن موضوعة أخذ محس شی‌الامی کحوله نع بهد وان اعد الوضوع| 
محسنب الاعتقاد والفرض حلاف مان فه وواجب الوجود مو جود وأمثاله فاه معپود آنیو خذ ۱۳ 









لس مثل التال الذيذ کره 
السائل فاه غر مفرد أذ 
قد أعتبرهمتحد الموضوع 
وال حمول* وقوله ولا مثل 
# ابا انو النجم وشعري 
ريا محتاج الى البيان فان 





شعرى شعرى يحتاجأأبتة 
ای‌بان ممناه طفائه وهو 





ظاهى * ولك أن تقول 
محتاج الىالبيانلا بطريق 


موضوعه سب الفرض وال عنقاد و وله مسب : سس الامر#وأنت خر بان الفرق ان العنوانات ؛ التأويل والصرف عن 
عند أل العرف والاغة . سوت بل الفعل محسپ‌فس الامی‌»وآما بحسب الاصطلاح فپواناافعل الراد به*خلاف شعري 








(۱) أىفيجو ابالاعترا ض الذى أورده الشارح فيلفوية الحك (منه) )١(‏ وقديقال إنمياده 
عانعتقده مانميهيالامهاءوقوله نسميه هن قبيل عطف التفسير حاصله مسميات الانماء ثابتة وفه تعسف 
59 لاحى ) منه ) )0( و بوّیده فوله واجب الوجود مو ENE‏ ما وذ بحسب 
الفرض لامن حبنث الاعتفاد ما لايخنى « وأيضاً ان الرد علىالو فطائة باعتار عقد الجل دون 


الوضع ( منه ) م2 أي بإلبيان والتفسير ( منه ) )ع( أذ عقد الوضع فيه دا ود مخت الف رفن 


شمری فله محتاج الی 
اتاویل وهو ان شعري 
الا ن کشمری فا مفی 
أو شعرى هو الشعر 
الملمسروف بالفصياحة 





لايخاو عن اتتکلف والتعس ف« أما بحسب العرى واللفةفظاه لالا اذا قلا 0 


لامن‌حیث دج ر 1 نا انار 5 عرالو فسطاگة ار ۷ دون‌الو تس (شه) والبلاغة وهذا العی 


ارادء تس اكلم .عينا ٠‏ وم فرق بين المعنبين ٠والمشبور‏ ان المراد بالبيان سان مدق ال اام کم 
وبرد عليه ان شمري شمري کذلك + واعل ان الاتاعرة لابنکرون اطلاق‌الشی على ما بيع الموجود والمعدوم محازاً فلو مل 
افظ الاشياء على هذا الممنى الجازى لم يتوجه السؤال أصلا 


(۳۲) ۱ 
اولاشل ۶ آا آو لنجم وشمري شمري * على مالا يخفي وتحقيق ذلك أن اى كد يكون له 
اعتباراتمختلفة يكون ا لحك عله شأ مفيداً بالنظر الى بعض تلك الاعتبارات‌دون الیش‌کالانسان 
اذا أخذ منحيث انه جسم'ما كان الک عليه باليوائة مفداً واذا أخذ من حيث انه حيوان 

ناطق كان ذلك لغوا ( والعلم مها ) 
اما مسب نفس الام فى الكل على ماهو ظاهر مذهب الشيع ”على ما عليه العرف والاغة وفهمه 
جبور الا خرین من‌مذهبه أوالفعل مسب فرض المقل علی‌ماهو حقیق مذهب الشیخ کا حققه 
احقق الرازي فى شرح للع" افیتامل ‏ (قوله ولا مثل 5 أو الم وشعري شعري ) أذ عقد 
الوضع فيه مأخوذ سب تفس الامی لسکن ااراد بامحمول لبس مفهومه الظاهر بل ماهو عليه 
امحسب القيزة هن کال الفضل والبلاغةه‌قال الفاضل امحشی وقوله ولا مثل آنا یو اج ال ناظر 

الى فوله رما حاج ال اسان فان شعرى شعرى محتاج آلته ای سان معناه فاه وهو ظاهر 
ولك أن تقول حقانق الاشیاء ثابتة محتاج الى البيان لا بعاريق اويل والصرف رن الظاهر || 
اثبادر لشهرة آص الراد به حلاف شعري شعرى فاه مجتاج الى التأويل .وهو أن شعرى الآن 
کذمری فياهفي أوشعري *و الشعر ار وف الفصاحة‌والملاغة وهذا امن لامحصل جعلٍ الاضافة 
للعرد لان معني العهد ارادة بش أشعار المتكلم تفا "وک فرق بجن العنیین والشهور آن الراد 
بالديان سان صدق il‏ 3 أ كد كونه مقيد! هو برد عليه أن شمرئ شسعري كذلاك © تم 
کلامه وأت تعل فك أن أخذ الوضوع فيا لحن فيه على الوجه المذكور مشهور فيا بنهم كذلك 
أخذ طرفي شعرى شعرى على الوجهالمذ كور مشهور فما ما یمد وأمابالنسة الىالقاصرين فتساويان ٠‏ 
والفرق غيرظاهر ٠وه‏ ن أدعىالفر ق فلايدله من‌البان « واضاً ان شعری الا ن ۹۳ رالعروف 
اللاغة بض الاشعار معينا لكن التمبين النوعى”')والتعبين المصَبر فى الدهد لبس مقصوراً على 
الشخصى # وقد بناقش فيه بأنالمهد يقني الذ كر_الحقيتى لفظاً أ وتقديراً أو الحمكمى”*)والكل منتف00) 
ههنا #وأيضاً إن المراد بالبيان هو بيان صدق اكلام بالدليل ون البين أن شمرى شعرى ليس 
كذاك اذ استقامة ممناه موقوفة على التقدير والتقدير لبس بيانا له ولادليل صدقه فايتأمل (قوله 
وحقیق ذلك ) أى الجواب‌ المد کور وقضله أزالنشة المتمارفة نك: .ل على المقدين #عقدالوضع 


(۱) وما ذكره الشيخ الرئيس على ماهو المرف والفة ولذا | یکتف فوعقد الوضم بالامکان 
واعتبر الفمل على ما صرح به الحقق الرازي فى شرح الئمسية والسيد قدس الله سره في حاشية 
المطول ( منه ) (۲) حبث قال ما ذهب اليه الميزاليون لا مالف كلام العربية كيف وهم 
إصدد بسانمفهومات القضايا |استعملة في الملوم والعرف ( منه ) (۳) أي النافدة فيه من حبث 
عدم الذ' كر لامن حيث التسين لان النبين النوعي كاف ( منه ) (4) " والاقشة فيه من حيث 
عدم الذ كر لامن حيث التعيين لان النميين النوعى كاف ( منه ) (ه) والمذ كور الحكمى 
هو المذ كور في القلب فكا نه مذ كور (1) وقد يقال ان الذكر الحسكمى متحةقكا قيل 
فى تمریف الکلمة بان حمل على المهد اغارجی بارادة التسعر العارف فعا ینیم بکال فكا"نه || 
نذ کور حکا( منه ) 











( وهو ) 


(f) 










أي با الق من تصوراءها والتصديق م مما وبأحواها 


وهو اتصاف ذات الموضوع بالعنوان بطريق التقييد ٠‏ وعقد الجل وهواتصاف ذاتالموضوع عفووم 
حول بطر بق ابرية* والوضم قدیستازم اطل‌استازاما بيناً نی الأ خص بنذ يكون الحم 
و وقد لابكون كذاك يكذ قد يحتاج امل والحم الى أمى خارج عن الطر فين وذلكالخارج 
نان غرانظر فاسک بديهي والا فنظری ٠‏ وعلى التقدیرین فالسک مفید وأن اختلاف الك 
|المحكوم عليه بالاعتبار قديكون باعتبار اختلاف العنوان کامسم‌والیوان الناطق وقد 00 








فکاان اواب الذ کور لس ص‌ضا عنده اقا اذ مناه علی أخذ عقد الوضع بحسب الاعتقاد 
والفرق بين اخذ العنوانات بعضها محسب‌الفرض والعض‌الا خر حسب‌فس الاعر( اوقد عررفت 
امافبه من آن الا خذ سب الفرض دون‌فس الامي وکذا الفرق عل خلاف ماعله العرف‌واللنة 
و بناء علی آن وات المد كرو مد ازام رن الف عتی الوجود أُوکون الوجود لازما بناً 
باامني الاخص وذلك ليس كذلك ۰ غاية الامي التلازم محسب تفس الامس دون التعقل حتي بلزم 
لغويةالحك(قوله أ 1 ق ) وحتمل أز يراد ال" بالقضية اذ كورة اذ هذا القدر کاف نار د(*) 
ا EN‏ ) "عضرا على بعض كةو لا اله م متتدرك » أو الكن على الاجزاء, 
5 مو الظاهی () (فوله و باحواف) بأن مجمل اطقائق موضوعا وشت ها الاحوال ولاشك أنأ 
االتصدبق حال الثي' من حمث النسة الىذلك المي ع يذلاك الشيء فصح عد التصدرو ق باحوال 











التصد یج اخواتا من جزشات ام مها 5 لان #قال الفاضل الحثى فاللام فى العم لاستغراق 
الانواع عمونة القام * تم کلامه * ولعله أراد بلانواع : وع التمور والتصدیق وباقام مقام الرد 
کا بشعر به جواب الشارح عما فبل # ولا خفاء نی آن مع التصور. اظر الي استفراق الاشخاص 
ولس مقصورا علىاستغراق الاتواغ وان مقام الردلاستدي الاستغر ا قمطافاً فضلا عن الاستغراق 
النوعى اذ نبوت جنس وت جنس الع كاف فى الرد كا أن أن نيوت لجنس الأقيقة كاف فيه م لايخنى على هن 
(١)وأيضاً‏ عارةالمنف لاتساعدماذ كره عن قؤْله وأسمية بالاسماءز منه) (؟) وذلاك خلاف العرف 
واللغة ( منه ) () بأنيكون الضمير لاقضية لد كورة «*وأنت خبير بأن هذا غر ماقل‌تامل(منه) 
0 أي e‏ وهوأنهلاعر بشوت حقيةة ولا اعدم سو ہا لاندسالية كلة واماتالموجة 
ار مه یکق‌ف رد السالية اکلة ( منه )(۵) اباءاذا کانت‌صلة التصدیق کانت واردةعلى | لحمول 
00 نوع اشعار نا لفق عارة ء نالطبائع ااسکلية ک آشار اليه ( منه) )٩(‏ بأن کون 
الضمير لاقضيةالمك كورة ة #وأنت حبير هذا غير ماقي ل تأمل (منه ) (() بأن: ونالققة ذات 
ماش واحزاء. ول فض اندرانا عن دن نان يقال الجسم متحبرك وكل واحد من الجسم 
والمنحرك جزء من اقينة وهو ایوان ( لکانبه ع‌عنه ) (۷) أى حمل الكل على الاجزاء 
| طاهم من اامبارة لان حل‌الینض عی‌الیض تصدیق اه لآ تصدیق م ا( لکاسه عىعنه) 





أخذ الوضوح 2 سدس الاعتقاد والفرش واممول حب شن الاص َ6 فط نحن فه وکواجب ) :وله من تصورا ہا 
الوجود مودود#ولا سعد أن ەل ذلك اشارة إلى الحواب لتحقیی في 8 المقام دون للد قز والتصديق .هاو ,أ حواها ) 


فاللام فى العم لاستفراق 

الاتواع عمونة المقام ٠‏ ثم 
ان الاستدلال على نيوت 
الصانم وصفانه کا يحتاج 
الممالم بلثدوتيمتاج الى 
الم الا حوال من اطحدوث 
وال ءکان و حوهافن قدر 
التبوت وقال لام ررض 
الا-_تدلال الا بتقدیر 


القائق. من‌قبیل امم با قاثق کلم بأنضها * فلا يبه آن اسکلامفالمم بقائق فکف بصحعد ال اثبوت فقدغلط غلطین 


( قوله الم بتبوتها ) بتقديرالضاف فالضير (۳4) "للسقائق وقبلااضرالبوت القائق,واأیت إعتبارالمضاف اليه 
.ي 


( قوله للقطع اه لاء-م | (متحقق ) وقیل ااراد العم بثبوتها للقطعانه لاع يمع المقائق * والميواب أن المراد الجسرداً 
بجعا قائق) يرد علب | على القائن باه لالبوت لشي منالقائق ولا عل بنبوت حقیققولا بعدم لبونها (خلافا السوفسطائية) 
بأ || نفطن في جواب الشارح تونكتة جمع التصور وإفراد التصديق لاتخنى (" على الفطن الذ ک ( توله 
متحقق7) بمعنى أنه وافع ىلفس الام لاءمني أنه موحود فى الخارج اذالعم عند الاشاعىة إضافة 
او اعتبارية اقا من التکلمین سوی الا این (قوله العم شونا ) بتقدير المضاف ورجع الضمير 
الى التاق وإقامة الضاف الیه مقامه او رجع الضمير الي‌الشوت‌الذي وضمنتابتة ۲۱ والتات 
أبثة ينضمن الما الاججالى باعتار المضاف اله# وفه نظر أذلاس فى اكلام إضافة الثبوت الى المقائق وكفاية الاضافة من 
اليم وقدسیو تراد أحيث المعى فيالتأننث محل الخدشة ٠‏ والظام أن المراد الم على هذا التوجيه هو التصدبق لامايم 
نو : التصور واتصدیق واللام ف العم لاستفراق اا وع اتمدیق ولایعد ہل اللام على الحنس 

واةةة ( قوله للقطع (I y4‏ انی أن الاق عام مستغرق )فر جع الضمير الها شتضي کون 
ام جميع المقائق حاصلا لنا وهو بينالبطلان»وقد يقال إنالآً يةالكرعة ( وعل آد ال هکلب 
ا نص في حصول الم بيع قصبلا" © » ودفعه غرخن ٩۳‏ کالامخن( قوله وا وابأن الراد 
ال ( مه انا لابدعى الاحاب الكلي بل الاجاب الزی يعنى هم من الفاق ولو تلانة ۳ 
اأربة أوحقبقة من حقاق الاشياه ثابتة والعم جنس القائق منحقق لان الخصم يدعي اللب 
|الكلي في المقامين والايجاب الي كاف فی| ساله * ونت شير بأن الانسب حنثذ ذ أن قال حقيقة | 
النى شىء 'ابتة من غير جع الضاف و ااضافال_ه ( قوله ردا ( آی بدلیل أنه رد ع ى القائاين 1 


ا دم نوها ) وإنمالم بقتصر على الاول مع أنه كاف ف ي المقصود ۳ على أيه , 










أنه آن ]رت عدم 9 
اطبع مصلا في 

يضرا لابه غير 0 
وان آرید اجالا ضنوع 
فان قولنا حقاثق الاشاه 





مانعتقده حقائق الاشياء 
فکون معلوما لنأ اة *# 
لابقال جن نقید ایکون 
بالكنه»لاناشوللادليل 
على هذا التقيد 0 معان 
تعمم الشارح افيه *# 
ولو سل فبطلان القید 
لاوجب قدرر اوت بل 
يجوز أنيترك القبد#وقد 





يقال أيضاً نيوت الكل غير اللشكر أن يتعرض لبن القسمين معا ليكون نصا فى ماده لانالعم بالحقائق منحصر في القسمين الم 
معلوم وان ا ريد ال 0 وال لعدم نوا خلاف الرد عله فانه حصل عجرد القول بان العم ۳ متحقق من غير 
فلا وجه لام دول عن ان رس اوت وام 

الظاهى ( فوله والجواب || (۱) لان متعلق التصور أنواع مختلفة حلاف متعاق التصديق فانه هو النسبة الخيرية فقط | 


آن‌الراداطنس) بر دعله 
أن سوت اطنس بازم 


ندبر ( ضشه) (؟) بالتحقق الرابطي دون الحدولي ( منه ) (۳) فان مصدر الثابتة السندا 
الى ضير المقائق مصدر مضاف الها والضمير له ( منه ) ( 4 ) أى على سبيل التفصيل ( منه ) 


أن يكونفيض نمانعاعد ]| ( 8 ) أذ ابجع ظاهى فى العموم ( منه ) (+) آی ال التفصیی التصورى بإلكنه أوباوجه 
من الاءيان والاعراض الساوى أوالتصديتى ( منه ) (7) فان الاننياء صلوات الله علهم مستئنون اذ الكلام في علم سار 
فلاتحصلالتنيه عل و رى || الناس (منه ) ( ) والقرينةعلى تعيين [اراد في الثاتى ابطال جمية الحفائقٍ بالاضافة وفي اثثالك 
كامي * وجواءأنالمراد ال جمعية الاثياء الالف واللام آو عدم نفید انس بالقة أو الم قول ان الراد من 
مو ثي عل وجو أ لقائق ها التيقة بدل عل تانق كدلاة الح عل الواحد كا في الرفوعات حو أن رفوع 
نی ناه تک داشر فا دا 28 تلك ا 0 e‏ ۳ ر ) 3 فان 


| ۱ ت 
و إن د .+ ونس طلنسبة ال الوم » قذقات مسائل اللو كاياته قلت هذا من الادي كا نم من قوق 
الاشياءفالاحقبالدوت هو ۳ ا 5 رت ) 


هذه المشاهدات من الاعيان وكفى مهذا القدر نپا ( فوله ) 





)۲۵ ( 


وما ویز م أنها امةالاتفادات حتق ان اعتقدنا الشی» جوهرا وهر اوغر قاف 0 قدا 
فقدیم أو ادا عفادث وهمالمندية * ومنهم من شک ام يتبوت اليه ولا وله وبزعم أنه شاك 
وشاك في أنه شاك وهل جرا وهم اللاأدرية ¢ 

( قوله فا مس من بنکر حقائق الاشیاء ) فسا مى آنا مرشعة عن لةس الا 
ابلارة ولس لهاحية مخااف وغایز لبعضیا عن بیض ولس شىء مها مظروفا لفس الامي 
|لابنفسه ! " ولابوجوده إذعاامن فية اغانية کانت أو سلية إلا وها نسبة تناقضها بل الكل 
خبالات وأوهام لاأصل له کالسراب الذي محسبه الظما ن ماه لاأن الكل راجم الى أصل واحد 
حقبني دوجود فيالخارج وحده حقيقة ثلا تعدد ولا كاز بوجه »ن‌الوجوه الاحسب الظا 
وبادي الرأى وأما يحب التسقيق فلمك ذهباليه جع هن امل المشاهدة والمكاشفة # ۳ 
لذ باز م ارتفاع ال يضين ٠‏ لان ار تفاع النقيضين فرع حقق أ النسية حيث لانبة فلااجاب 
ولاسلب وذلاك لدسارتفاعالنقيضين » عل ىأ نا متناع أرتفاع النةيضينءن حل المخلاتعندهم * ومن 
هذا يظبر لك أن انکارهم لاختص بالحقائق الموبجودة ف الخارج كا بشعر به ظاهی‌عبارة الشرح(۳) 
وقد بقالإن مادم بالانكارها إتكارثيوتها على حذ ف ااضاف7 كافيمذ هب امندية * والفرق بين 
المذهبين بإعتبار أن المندية يقولون يونا نابم للاعتقاد مخلاف العنادية فانهم بنکرون اثبوت مطقا 
( قوله ومنهممن يشكرثروتها ) أي اتصاف الماهياتبالوجود وتوت ديا لعش شن رالا 
3 قطع النظر عن ن الاعتقاد بل عي نامة للاعتقاد فان اعتقدنا موجودا وجود و معدوما شعدوم 
وان حادنا قادث و ان‌قدعا ۳ الىغر ذلك ء تقد كل طانفة حق بالقىاس الم وباطل اقباس 
۱ خصومهم فكون الاقیضان حقا بالقاس إلى الطاهتن ولااستحالة فەعغدم اذ لس ق هس 
الام نىء محقق مواءتجوا على ذلك بأن‌الصفراوی 0 فىفه ميا فدل ذلك على ان المعاني ! 
| بابسة للاعتقاد دوزالعکس # فان قل إن الاعتقاد سوت الحقائق للإعتقاد حقيقة 'ابتة فان 
قالوا بش.ة ذلك الاعتقاد لاعتقاد اخر فلا محلو من ان يمي الىاعتقاد نابت فس الامس فاز مهم 
التاق ضآو ولا فيازمالتساسل #قانا لم آن عر | اسَحالة الا مل لاندفىالامور الاعتبار نولو قيل امم 
اع فواعتن ال: نی فبازهمم لتاقض» قلناهذا أيض نابم للاعنةادعند هم (قولهو يزعم أنه شاك ألم 6 











i ۱‏ )۱ ) كالهنةاء فاه :د الكل ين الحقةين عظروف لن 
١ |‏ ۳ ( وان الراد انکار اطفائق ااوجودات ف الخارج ) مد_4 ( ۳۱( ویوده ماد ردق 
الاری ااسااق من وله باه لاوت لشی" من القاثق ( مه ) () العك شالع فا استوی 
طر فاهو قد بتعمل فیا شابل القين ٠‏ والظاهى أن المراد هبنا هو الاولوتحتملالثانى ولفظ الزءم 
بد الشاني ٠‏ وعلى الاول لابد من التأويل اذ الزعم ينافي الك والتأويل هو أن لمظ الزعم 
قد تنعل وراد به 0 الى خذلان مذهب المع ) منه ) 0 والتسلسل في الامور 


س الا ەه لاو جوده ) 4 ( 


۱ 
۱ 


ی ل 
فان منهم من يشكر حقائق الاشياء ویز عم آنا أوهام وخبالات بإطلة وهم المنادية# ومام من ینکر 


ررر #وأجيب بأنهم شا كونفازومالت ل لمع أنه التمسل فى الامو رالاعتمارية" 21 


(قوله وهم المنادية )سموأ 
بذلك لاجم ساندون 
ويدعونامزم بعدممحقق 
نة أمن ما ألى امار 
فى نفس الام وقولون 
ES‏ 
وتماثلرافى القو ت#وبه بظر" 


أن انكارهم لامختص 


محمالق الوحودات * 
فتخصیص انکار هم طا 
بلذ کر جرى عل ونق 
الساق « والاظبر آن 
حمل الاشاء هنا عل 
امن الاعم (قوله من‌بنکر 
نبونها) ی نقررها «وهم 
بقواون مسذهب کل نوم 
حق بالنسبة الیه واطل 
بالنسية الي خصو 
و بستدلون بان‌الصفراوی 
يحد الكرقىقه سا فدل 
على أن المماق ناسة 
#ردرا کات (فوله و ز عم 
أندشاك ) هذا الزعم بمغني 
القول الباطل لاالاءتقاد 
الناطل اذلا اعتقاد لاشاك 


م4 


( قوله انم حقق وق الاشاء فد 


فلا یلم من عدم محفقق 
اني الشوت فام واب ف 
الالزام أن بقتصرعل الدق 
الا خرويقال] نم جزم 
الفي من له تلك ا الق 
بتوهمآن‌انکار ام مقصور 
وبوجه الالزام بان نی 
حم وامک آصدیق 
ا حارج 8 ورد عليه أنه 
لاوجود للم فى الخارج 
عند كثير من ل لتكلين 
ولو ثبت فبانظار دقيقة 
اجبى البدمهيات علبثل 
هذا الام الخو ”هلا يقال 
“رديد هذا الالزام في 
التحقق و هو عم الو جود 
۷ تةول لاس هپناععناه 
وجود الاشیاء لواز 
کون الق الثابت في‌ه-ه 
اما - عل العنادية ) 
عدم عامة على اللاأدرية 
ظاهي وآما عل العندية 
فنبه تأمل«وفال‌في‌شرح 
المقأصد في كلام المندية 


والعنادية تناقض حيث اعترفوا حقيقة آليات أونني سها اذا تمسكوا فيا أدعوا بشية 





(55) 
نا حقيقا أنا نيزم بالضرورة بثبوت بدض الاشياء بالعيان وبءضها بالببان» والزاما أنه انم فق آي 
الاشاء فقد توان حقق فالنني <قيقة من الحقائق لكونه نوءا من الحم فثبت ثىءمن 'الحقائئق 

ف بصح فا على الاطلاق * ولا حن انه اعا بم على المنادية « 

( قوله لننا تحقيقاً ) أي دللا <قاً صادق المقدمات بحسب نفس الام وإن م يكن حقاً صادقا 
مساماً عند الخصم ٠‏ فيكون المقصود منه إظبار اقلا إلزام الخصم فيكون له ولاية المنع فيهه ولا 
خفاء في أن اللازم منه تبوت‌الاشاء في‌فس الام وأما نبوت الم يها فلاء وفبه ندب(" (قوله 
بالضرورة ) الضرورة بعني القطع واليقين أوبمنى الوجوب دونمعني البداهة بقريئة قوله وبعضها 
بالسان ( قوله وإازاما ) أيقاساً مسكاً من المقدمات المسامة عند الخصم مستازما لبطلان مذهبهم 
هی مسامة عندنا مسستارمة لذهتتا اا لاععني القباس الحدلى المركي هن المة_دمات المسامة عند 
الخصم الغيرالمسامة عندنا * وأات خير بأن بض القدمات غیر ملمة عندالصم کف وان امتناع 
وارتفاع اللقیضین من‌جه الحیلات عندهم فکف یکون الزاماً * قلنا نما جءله إلزامياً تنما على 
أن مايصاح به‌انتخاطب والناظرء یم [ازاما") آوٍشارتالی‌قربه من‌التسلم بانظرای‌الاولتدل(قوله 
إنم تحقق نو الاشباء ال) أ إنلم یتعف شی من الاشياء بصفة اذى يكن شى“ منها فا ادلی 
مااتصف بای وقام به انى فان ) بتصف بالننی ازم الاتصاف بنن نی و انى النني ابات أومازوم 
له فازمالثبوت * واننحةق اني" فقد. ثبت ماحية ن الاشياء اذالنني من اة الماهيات وكذا الاتصاف 
بصفة الننى من جذپا «فال الفاخل الحنى يرد عليه أن عدم ار فاع التقيضين من حملة الخيلات 
عندهم فلایلزم من عدم حقق اأننی الثبوت» فالصواب ف‌الالزام أن بقتصرعی‌الشق الاخیر فتال 
إنم جزمم ين القائق مطلقاً وهذا النني من حلة تلك الحقائق فثيت بعض مانفيم وقد بتوهم 
أن انكارهم مقصور على حقائق الموجودات الخارجية وبوجه الالزام أن الى f>‏ واشکا 

تصديق والتصديق عل والعلم من الاعراض الوجودة فى الخارج وبرد عليه أنه لاوجود لالم في! 

الخارج عند كثير من المتكلمين © تم كلامه » ولايشتبه عليك أن برد عليه مثل مايرد علىماذ كر | 
بان بقال إن الننى من حل الخبلات عندهم وكذا الجزم فلايازم بوت مانن #وایضا ان‌عدم وجود 
الم فى الخارج عند کثبر من التکلمین لابنفی کونه ملزما به آذ لامجب أن یکون‌الازم به معتقدا لمن 
سك به‌ه والاولی فی الرد آن بقال ان‌الکلامفالنی مني اللاوقوع”'“دونالننى بمنالانتزاعلان 
النقضين ها الي والاسات معني الوقوع واللاوقوع لا الى والاسات مني الافاع والاتراع 
لارفاعما عند الغك والكلام في المتاقضين فلا يصح الك بأن نی حک ٩‏ والح تصدیق هغ 
تأمل ( قوله على الاطلاق ) أي بماريق الساب الكلي ( قوله ا بم على المنادية ) وقدعرفت 

)0 وجهه آن الد ليل ب -تازمالعم سواء کان علی المني امشهور بعندهم اولا لان الم بلطلوب 
ما خوذفی مفپوم الدلیل (منه ) (۱) لائه لا عکن‌ان ال انا اذا جزمنا الضرورة بثبوت مض 
الاشياء لامحصل لذا العم بثبوته أيضاً ( منه ) (؟) بحيث بلیق آن مجمل الزاماً (منه ) (©) أي 


نت )يرد عليه أن عدم ارفاع النقیضنن من حلة ایلات عندهم 





ألانسسبة خبرية التي تكونين الموضوع واللحمول ( منه ) (.4 ) لان اللاوقوع لبس بتصديق 


بل مصدق ه ( مه ) (9). لان اللاوقوع لیس بتصديق بل مصدق به (منه ) 





( مافيه ) 


(TV) 

قالوا الضر و ریات منہاحسات والس قد بغاط کثیراً كالادول برىالواحد انين والصفراوى مجد 
اللو ما۰ ومنہابدہ‌یات وقد رقع فما اختلافات وتعرض به قر فی حابا الى أنظار دتيقة 
مافه قال ففشرح القاصد م ع لاحن ماق العنادية والعندية ۰ ن التاقض حمث اعترفوا محة آسات 
اون س اذا عسکوا فما ادعوا بشهة ( مخلاف اللا أدرية ف" نم أصروا على التزدد والغكفى كل 
مابلتفت البه <تي ف كنم شا کین * م کلامه ¥ ا في أنهذا صرع في أن الالزام ب ج 
| على العنادية والعند معا فین‌کلامیه وع تدافع* وماقل في توجيه ماق شرح القاصد م ن آن نسية 
۳1 أن اعققفی لفسا | فقد حققت نسة الشوت‌اذ الواقم لايخلوعن النسبتين ۶ اسمن أن 
أعدم خلوالواقع من الاسبتين من جلة الحيلات والاولىف التوجيه أن يقال انم جزءم بننى المقائق 
مطلقاً واتصاف القائق بصفة ای وهذا ان والاتصاف من حلة تلك اطقائق وسوتا فشت 
بعض مانفيم ففيه مافيه'" كرأ مل (قولهقالوا الضروريات!1 29 ) هذا دلبل اللاأدرية ٠و‏ فیهنوع اشعار 
پدلیل المندية آ شام ن أن الصفراوى محد اللو میا فدل على أن المعالي تابعة للادرا كات «وأنا 
ادیل اإمنادية فهو أنه مامن قضية ة بدمهية كانت اولظ به الا وا معارضة مثلما في القوة تقاومها 
( قوله واطس ود فاط كثيراً ( واذا کان كذلك که ف أي جزی ومادة شرض کاین فى 
معرض الغلط فلا يكون مقبول الشبادة ٠‏ قال الفاضل الحثى ان قلت قد الداخ_إة على ااضارع 
لاقلة فنافىالكزة ٠‏ قلتقد تستعارونستعحل للتسة.ق أيضاء على أن القلة بحسب الاضافة لاننافى 
الكزة فينفسه » تمكلامه ه وهذا مي على ماهو المخبور #والتحقيق أن قدالداخلة عل المضارع 
نفد القلة بحسب الزمان ولاشك آن الق( محسب الزمان لانتافي الکثرة الاضافة مسب المادة 
يأل 200 قى له ىالا حول ) أيالذي مصداطول ل کلف فانهبري‌الواحد نی سیب وقوعالانحراف 
في العمبتين أوفي أحدها وأما الاحول الفطري فا برى الواحد النين ( قوله وممها بدمهيات ) 
آی اولات ومافي حکنها من القضایا الفطر بخ( القماس اذ القباس ال دا بفارق تصورالعار فن؛ 
| کان تصور الطر فين كافيا فى الحم كما في الاولات “لاف الواقي من التجریات والتواترات 
)١(‏ أي بشمة عقيد نهم أي مدعاهمالفاسد فاذا ادعوا مدعاهم فلا بد بد لهم من دلیل مذ لاد دهم من 
ابات مقدماته فيئيتون نلك اللقدمات التي من اللقائق 1 (منه ) (۲) لان نی الا تصاف 
| به لسامن الو جودات اطارحية بل مان اعتباریان عند المتكلءين ( منه ) (۳) وحه اتامل 
أنالئني والاتعاف المد كررن أبضاً من ل ايلات (منه) (4) اعم ان الحسات والبدبيات 
هما ااعمد دفي العلوم ویقومان حجة عل‌ااغر « أما البد. چات فع! لی الا طلاق* واما السات فادا ست 
إعلىالاطلاق الاشتراك في انا أعني فيا تشتضها من عر او تا امین ره هن 
اوحهه آن‌الکندالاضافة معناهاان تعتير بالقياس الى القية فب أون الاحسساس الوافم قبلا بالنسيةالى 
| الفلط ولبس كذلك فالاولىأن تفسر الكزة في نفبها أعنى مقابلة الوحدة زن) (1) القضية 








اة يال ر تصور موضوعها وتموطا قياس في الذهنمثل قولنا الاوبمة منقسة ای | 


الالنين فان من تصور الاربعة والاقام الى متاوبين بحصل في ذهنه هذا القیاس او الار مة 
| متقسمة ای الاسین والاتان متاوبان فالاریمة منقسمة ای التاوین ( منه ) ۱ 








(فولهقالواالضرورياتاح) 
هذا داسل اللاادرية © 
وحاصله‌انه لاونوقالعيان 
ولا بیان فتین الوقف 
والشك * وغ‌ضیم من 
هذا مك حصول‌الشك 
والشمة لاانيات أعس أو 
نفيه (قولهقد يغلط كثيرً) 
أطلاق القلط متهم بناءعلى 
زعم اللاس * ان قلت 
قد الداخلة على المضارع 
للقلة قتنانفي الكز: » 
فلت قد تستعار فسته‌مل 
لللحقيق أبضاً » عل أن 
ال مب الاضافة 
لا نتاني الکنزة فی‌فسه 


(قو ساپس 
إن قلت امل هناك سيا 
ماما لغلط عام شن أن 
جزم بالتفاه مطاق أسباب 
الفلط * قلت بديهة العقل 
جازمة به فى مئل ادراك 
حلاوة السل #والکلام 
على التحقبنق لا الالزام 








۱ (A) 
والنظريات فرع الضروريات ففادها فادها وطذا کنر فيا | ختلاف‌الةلام۰ قلنا غلط اس في‎ 
والاختلافف اابديهى لمدم الالف‎ ٠ ابض لااب جز ئة لاينافيالحزم بالبعض لانتفاء أسبابالفلط‎ 
وا طفاه ف‌اتصور لاینای الداهة » وکازة الاختلافات لفساد ال نظار لاننافي‌حقة بض اانظریات‎ 


وأحکام اوهم فی احسوسات والدسیات فلنها لبست کذاك بل حتاج الی أمى خارج 1 ی 
داخلة في الحسيات اذ المرأد بها ماللحس فها مدخل سواء احتاج المقل في الک ای نی 

سوى الس أولا © وفيه اث مدخلة الحس في الحدسيات ل 
ات وهی اق مجدها آما E‏ وو وا ا 0 و لامنا 














ا : وثاثالقمة »و تم کب بست نضا في حصر الضروريات في القسمين 


نها لها دفً بدور والتشل ( قوله غلط ا سا ) اشارة نع الک ف نظ 
السكلام وهىقولنا و أذاكان كذرك لكيه فى أى مادة تفرض كان فيمءرض الغاط* ونسيةالغلط 
الى الحس بأدني ملابة اذ الغلط في الحم لدس الا من العقل ( قوله لاسباب جزئية )غيرشاملة 
وغير متحققة فى جيع المواد* والظاهس أنجع الاساب باعتبار المواد»ه على أنه جوز آنیکون سب 
الفاط في مادة واحدة متعددا من غيرلزوم نوارد الملل المستةلة على المعلول الواحد بالشخص بابر 
( قوله لانتفاء أسباب الغلط ) فى نفس الامى ومصداقه حم-ول البقين فى بعض الح_وسات 
والتجویز الم ليباني ال کاني الملوم‌المادین( ۰ فلایتو جه آن ال لبی لا احاطة با سیاب الفلط 
رما فکف بتصور لاطلاع على انتفاء ايع فيجوز أن قق فى أية مادة تفرض من 
امحسوسات سیب من أسیاب البلط 0 لنا مور بذلك السبب ( قوله والاختلاف 
ی الديميا ) جواب عن القدح فی‌البدپیات »ومابمده من فوله وکنرة الاختلاف جواب عنها 
ف النظريات ( قوله لمدم الالف ) قد بنانش فه بان لامد خل للالف لان‌الطرفن لاخلوان من 
أن يكونا متصورين على الوجه الذی‌بدور اک عليه أولاء «فبلى الآول يكون كافاً في الحم عن 
عر مدخلة ار آخر فه کالالف فلاتصور الاختلاف حنئد ٠‏ وعل الثاني يكون الا ختلاف 
لاجل عدم تصور الطرفين علىالوجهالذي يدور الحم عليه لاللال ف وعدمه ٠‏ نم للالف مدخل 
فيالسرعة ٠‏ ووجه الدفع غير خن لاحن ( قوله لانافي حقة سفن النظریات ) بل حقية البعض 
)١(‏ أى مالا مدخل ایح فها ( مل -ه ) (؟) وبعض الميات أيضاً لان ذلك الفير ل مج 
من باطنه ما وجداه (منه) (۳) اي الم ااتيعادة الله جارية عامها ( منه) (5) قبل معنى قوله 
والاختلافؤ. البديهى لمدم الالف البعني أن 7 الا ختلاف في البد.مي لمد. تمور الطر فن عی 
الوجه الذی پدور الک علیه وذلك ای عدم تصور الطارفین کذاث اما لعدم الالف او فاء 
فی الععور ففیم من هذا السکلام أنقوله لمدم الالف تمایل لاعي مقدر فی نظام السکلام لسکانبه 
عفی عنه (6) لان امحموع ع2 مستقلة لا کل واحد (منه) 


( مقطوع) 


(۳۹) 
واطق أنهلاطريق الى امناظرة ميم خصو صا اللاآدر لالم لایمترفون جعلوملثبت بحهول‌بل‌الطریق 
E‏ لعترفوا أويحترقوا * وسوفسطا اسم 0 المموهة والعل المزخرف لان سوفا معناه 
والمكمة واسطاه‌مناه الز خرف والاطل و 5 ومنه اشتقت السفسطة کااشتقت الفلسفة من 
9 بحي الحكمة ( وأسباب الل ) وهو صفة على ها الذ کور ان قامت به أى 
تشع وبظهر مایذ 0 3 ین ات ما فشمل المواس وادراك 





ص هن قوله ولاز أنه اما * 2 على المثادية قد عرفت مافيه 1 ا رها اللاأدرية ) لس 
بوافم موقعه تأمل ( قوله اشتقت السفسطة ( قال في شر حالمواقف نم عر بهذانٍ الافظان واشتقت 
أهنهما السفسطة والفلفة وه ذا يدل على أن الاشتقاق من خواص المربية وأن الاشتقاق هبنا ( قولهومكن أن إهبرعنه) 
بالمعني المصطلح ٠‏ وفي القامن تأمل( "( قوله وهو صفة على مال اع ان ان مال في اشارة الى أن المذ كور 
الکتف عن ماهية العم هذا تمرف تم ان وهذا اختارها من بين أل ربفات‌وقدم الاول. .ون واه ١‏ الك وس 
اشادر من. الياء هوالسب القريب نرج بها اة والو جود وغير ذلاك*» الكن بق أن المنادر منه ايكون اسان واا يىل 
هو السبب اطقيتني قوف هب وان اليب القر يس ليس الا الاتجاد ٠‏ وحمل القريب عل‌الاضافی او کن 
تصف لابليق فيمقام التعر , یف وکذا حل السب على العادى #وأيضاً لايصدق التعريف ام از وم 
الحضورى مع أنه من حملة أفراد المعرف» وتخصيص المعرف الانطاعي تسف« هذا [یا وحد فى دريف الم لعمومة 
المي عند ا ي تماق ۶ ومن قال إنه هس العاق ده أنه تج ال کور مثل الظن واطهل حبلالافظ 
وانكشافه عند النفس ( قوله ويمكن أن يعبر علة ) عماف تفشيرى لما بذ کره * وبه آشار الى أن على الشائع المتبادر (قوله 
ال ادالذ کرالذ کر بالةودون‌الذ کربالفهل‌والالطلت الجامعية( واا الحواس)الظاهرة فشمل ادرال الواس ) 
أذهملابقولون بالباطنة9 ٠‏ واسناد الادراك الى الحواس لبس من" قبي لاسناد الادراك الى المدرك || لكن عدء علما يخالف 
الى الآ لة ٠‏ وكذا اسناده الىالمقل و أ ريد يدالقوة النظرية ٠وعد‏ ادراك الحواس عااً موافق لذهب ‏ المرف واللفة فان الام 
الشبيخ الاشعرى وهو الختار عند المتاخرين اذ بكل واحدة منها براسم فى التفس دورة. پا کف لش اول المرقيهما 
الحسوساتللنفس ٠‏ ولايازم مه كون الماعم ۳ ذوى العلٍ لان ادرا كها بأنضى ا واس دون 
النفی بواسطة اموای وطذا فبل ان 99 قال صفة تجلى ما المذ كور عند النفس ٠‏ وأما 
عند الخبور فهو نوع من الادراك متاز عن الم بلاهية ( قال الشارح ) في شرح القاصد فيحن 
الم واطق آن اطلاق الم على الاحساس سخالف لامرف و اة # قال الفاضل الحثى عده علما 


)١(‏ اذ لادليل على ثيء منهما ( مله ) )۲( ات خبير أن هذا التعريف بشكل بالصفات 
اللفاسة كالقدرة والارادة اذ هى معرفات أو جزؤها اذ ما ینکشف اممهول التصوری ان 
قامت هي به الا آن بدعي منید اختصاص ان قامت به کا بشعر به اللام في فوله من * وقد يدفم 
بحلل السبب على القريب وفيه تحال بحث ( مه ) (۲) بشکل هذا التعريف ل الله تعالى 
اذ لفظ من عبارة عن ذوي المقول الا أن يراد به ذوو العلل ( هته ) ( ”") دلبل هبيد الإواس 
بالظاهرة يعني انما قيدنا الحواس بالظاهرة اذ هم ال والحاصل أن اواس وقع في کلام الشارح 
دون التقيبد بالظاهرة وقد قبده الحثي مها م عالى التقبيد بقوله اذ هم ال( منه ) 





( تولهلامتمل ایض ) 
أي نقيضالقيزفي التضور 
ass‏ كاهو الظاهى والاحهال 
اررحعال اتعلقه و اعاوصف الغیز به 
a‏ زا ثم الق اتسور 
الصورة ٠‏ ومتعلقه ال ماهة 
النصورة وفي اتصدیق 
الاسات وای ومتعلقه 
الطرفان والمم چذا العنی 
سقمم باه ان خلا عن 
اطع ن ۾ وجب اناه 
فتصور والا فتصدیق 





۱ 5 خی ع ادا تا ايا ايفن ميا ا ار 


0 
المةل من التصورات والتصدیقات القبنية وغیر القينبة مخلاف قوطم صفة توجب نیزا لامحتمل | 
النقمض فانه وان کان شاملا 
يخالف العرف والافة فان الام لست من أولى العم * ثم كلامه * وأنت تمل أن ماعده من ال 
اس ادراك اواس مطلقا بل أدراكالنفس بواسعاتم) اذ ادراك الحواس ميتم عند النفس*وأيضاً 
قوله فان الهائم/ يدل على أن التو هم والتخل وادراك الجوع والخوف واللذة والاملا تكوزعااً 
لصوطا ها تأمل"۲ ( قولهمن التصورات والتصديقات) الظاهر أنهمتملقبادراكالمقلاذ التصديق 
ا وأ بارال له القبنة آیالسر نی الندر جةحت 








قولهدفة رجبعوا (Pl‏ الصفةضي الام الغير القائم إلذاتأو القائم با محل یلو 3 | 
و نفسير هابالامى القائم بالغ کا فسو به قدس سره في شرح المواقف لدس عل ماشني أذ حرج ع 
الله تعالى ٠‏ بل لايتناول التعريفشيئا من أفراد المعرف”) اذ الضفةعند الاشاعية لبست غير امحل 
3 | لستعينه ٠‏ وحصله أن ال أي قائم بحل متماق بشي بوب ذلك الامىايما! عاديا كون 
أله مميزاً امتعلق مرا لاختمل ذلك التعاق نقيض ذلك العيزفلابد من اعثيار امحل الذى هو العالم 
الان الشز التفرع على المغة اعا هو للمحل دون الصفة ولاشك أنكيزءاعاهولشى شىء علق به 0 
الصفة والعبز آء: في ال_لوم تصورياكان أو تصديقياً وذلك الثی» التملق هو الأي لاحتمل نقیض 
التميز فرج بقوله كيزا ع نالحد ماعدا العم من الطفات النفسانية وغير النفسانية ۰ القدرة 
والسواد والبباض الى غير ذلك فان تلك الصفات وان كانت ” وجب عيزاً لحلها عن الغير الكن, 
لاوجب له زا أخريخلاف الادراك فانه م پوجب له مرا عنغيره كذلك 9 أيضاً 0 
عدركاتهعما عداها أي مل الجلبحيث يستحق أن بلاحظ مدرکانه وعی‌ها ماعدادا* وقد بناقش 
فيه بأن ۴ الله تعالی مخرج عن التعریف حمل الامجاب علی العادي کا هو مذهب الاشعري فان 
الاحاب في عل ألله تال ی لیس بطريق العادة لان العادى شتضى <واز الاخلف وفى حته تعاليغر 
جرز*وفه نظر#واع انها أموراء الصفة والحل ٠‏ الذي قامت به الصفة» والقبز » والامجاب الذي 
في وجب ٠‏ والمتعلق*والك ل يحتمل أنيراد ف الموضمين على و جوە‌شی |<هالا عقلياً لكن الاقرب 
أن براد بالضمير فی محتمل التعلق ۰ وبالقیض تقیض‌التمبز کاآشر 3 الدقائناء التقرير (قالالشارح) 

يةأة<؟جبي لسع .سس سس وس 
(۱) وجه اتأمل ان اثذکر لکون ادرالك ااسدرکات باواس الظاهرة علا یشکر ما ذ کره 

بطریق الاولی فلااوجه للایراد علیه (مته ) (۲) وجه التأمل آن‌حصول اتصدیق بالواس 
إعتبار الاطراف لبس مطلقاً بل بإعتبار الموضوع فقط لارنف الحنو ل الكلي لابدرك بالأواس 
(ضه) 9 هذا التعريف يشسكل بالبراهين والمعرفات ت على رأي الق ئلین باحاد الم والمعلوم 
تأمل ( منه) (4؛) الا أن- يراد بالصفة فى كلامم الصفة المنة آو براد بالفير ااغير المصطاح 
(منه ) (۵) وص حمسة ة وعشرونحهالا -مسة من النوافق وعشرون‌من التخالف (منه) 


رف ) 





)۱( 





لادراك الحواس بناء على عدم ابید ان 





فی‌شرح الشمرح 15 5 و الظاهی من مثل هده العبارة # ۸ ق‌التصور هس الصورة والمتعلق 
الاهية اصورة “وني التصديق الانات وال والتعاق الطرفان* ولاشك أن الاول أعنى الصورة 
لا فش فا وان الا خن أعني الاثبات وای کل ما رض الآ خر هذا .هو الشهور فی‌حل 
عبارةهذا التعريف #ويرد عابه أنالقول الق رو فرع‌الوللو جودالذهتي وأحاب هذا العر يف 
أعنى الاشاعرة لابةولون بالوجود الذهني*وأيضاً .بلزم أحدالامىين اماعدمكون التصور والتصديق 
علا أو ق اون غد وود 01 التصديق غير النني والائيات ٠‏ والسكل مخالف7لا تقرر 
اعدهم * على أنالبات‌الصفة سوي الصورة والابات وان ليس ضرورة ولامبرهناً عليه بل بكذبه 
الوجدان* وأیضاً ان ذکر التمیز وارادة الصورة والنق والائبات به محازاً ما به اانمیز محاز من 
غير قرينة # وجمل کون اتیز اضافة والصورة من قل الكف قرینة احاز ها لابلفت اليه 
'وأيضاً ان الانى والاثيات عمنی الایقاع والائزاع لبس شیه منهما قبضاً للا خر اذ ها برتضان 
| غند الشك» والوجه الوجمه في التوجيه هو أن يراد بير الممنى المصدرى وباللقيض نفيض التعاق 
أعنيالوقوع واللاقوع ی‌التصدیق و الاهية التصورةفی التصور ویرادالضمبرالذی فی‌خمل التعلة 99) 
انشا« وحاصله آن لا یکون معه عند العالم احتمال المتعلق نقيض التعلق ومجویز وقوع الطرف 
نا بذله * لابقال کف بتصوراحتمال الثىء نقيضه ٠‏ لارامتناع احتمال الثی» شضه بطر یق 
الورود على امحل أوبطريق الوقوع فیس الام على سبيل البدل آیوتوع کل ما دل الا خر 
آعا هو محسب ۳2 وأما بالقياس الى المدرك العام ققد محتمله ألتة * وقد ال أن الاح ال 
| بطريق الورود أوالوقوع بدل الا خر ان عحال بحسب فس الام ایض بل الحال احیال‌الشی؛ 
نقيضه بطريق المواطاًة*#وقد يناقشر0)فيه بأن اكيز يعتير فيه الاسمات والساب عن القير ولاشكآن 
السلب عن الغير لابتدور بدون تعقل الغير فلا بد فيه من تمقل الثيه مع غيره حتي فق التمبز 
فلا یک فه ەقل الذي + وحده a‏ من لوأزم العم مطلقاً ه وایتا [ن‌التصوربالوجه الام 
الغامل ليع وت لافید اتيز أصلا» وههنا اعتراضات كثيرة لايليق بلمقام ابرأدها( قولة 
لادراك الحواس ) أي الادراك الذی محصل عدخلة ان الظاهرى تدوريا كان أو تصديقياً ۰ 
وقد حص التصور وو جه التخصص ظا عا مى ( “ ( قوله بناء على عدم التقبيد بالعاتى ) وي‌الي 
لابمكن أن حس وماق اس بها دواء كانت كلية أوجزنية مادية كانت أوغير مادية * وفد مخص 
بالحزلي الادی( الشفير الممكن أن تعلق به الجن الظامري * هذا هو الشپور © واعم أن 
إدراك السوسات قبل الرؤيةتعقل ٠‏ وبعد ااغيبة عن الس تخل ءوعندالضور احساس وبهصرح 
قدس سره فى عض تصائفه» ولا شك أن المدرك فى الاولين امس من الاعبان المحسوسة بل من 
فبل العای ۰ آماقل الرؤية فظاهی انا بعد الف.ة فلانه آم خالی لائی حض عند المكلمان ٠‏ 


۳ للاحقيق عند القائلين بالدورة (مئه) (۲) وقد قال لامد كل البعد أن براد بالضمبر‎ )١( 


وبالتقيض الصفة أو بالتكى فهما ( منه) (؟) من غيرء ( منه) (4) من قوله اذ التصديق 
لاحصل باعواس الا باعتبار الاطراف ( مه ) (0) كصدافةزيد ويخله ( منه ) 


(-- ۲ - حوائی‌المقائد أول ) 













( قوله بناء فی‌عدم التقید 
المانی) فانالعانی‌مالدست 
من الاعبان اسو سةبا جس 
الكن 9 ع م آم 
صر حوا بأن ات 
الصنية ندرگ عاما دراك 
زيد قبلرؤيته واحساماً 
كادرا كه علف الرؤية 
ومقتفی‌التمریف آن لا نم 
تلك الزسات ۵ وقاية 
کلف آن بقال شل 
زبد اذا أخد على وجة 
جزل فمبن وعلى وجه 
كلي شمنى ولا يدرك قبل 
الرؤية الاعلى وجه كلى 
هذاء والامرفي ادرا كه 
يمد الق بة عن اطواس 
مشکل 


00 بناه 


عل أن لنقائض ها ) أي تزه لذي و الضورة كلا بد عله أن التسور ليد ام وش | از عم ابا 


فيض امور ق فصح ابا | 
الخاصة فلوسل ان للتصو ر نقبضاشتعلقه 





ر کی اا فت ی کر لاقمل عر عراف 
( €۲ ) لايحتمل نقيضه فلا .ءنى للناء على عدم النقيض * قلت هذا انما هو فى 


الود !لكنه لاف || ولتصورات بناء على أنها لا نقائضاعلى مازعموا 

0 5 3 / بل تقول انالمدركفي الاولين يدرك على الوجهالكلي ”0ه لكن عطابقته اللإمى المارجي وكوله 
0 أإوسية الىءمر قە بو "ماني صورةالنيبة اشهحال وآشکلالامم" فلا بتوجه ماقالالفاضل الحنى 
امل تی ٠‏ | والاممفي ادراكة بعد الفيية عن الى مشكل فلتأمل (قوله ولتصورات) ذكرها فى عديل ادراك 
بالفمل فلاشك آنالا نسان اواس بدل‌علی اختصاصیایاد رال العقل‌من غیر توسط امواس ( قوله على أنها ) الظاهی آن الر جع 
لمتصورباحدها يحتم لان || هو انصورات وكذا المل فىادراك اواس اذ مبنى الشمول على ادراك الوا سأيضاعد, النقبض 
ور 1۳ جر دک ان اذ عدم التفييد بالمعاني لا يكنى فى شمول التمریف ا اذ عدم التقييد رفع امانم ۴( قوله لانقافض 
بناء شي على نى'فى الواقع لما) ۳ لتعلقام| علی حدف ااضاف وبه صرح فى شرح عتصر ان الحاجب حيث قال ومعنى 
لاينافى وجود مبني آخر || قوله لانقیض لتصورات أنه لانقيض لملقاما * قال الفاضل الحشى لها الذي هو الصورة» تم 
له في القدير ( قوله على || كلامه © وقد ع فتمافيه + وقد يناقش فيه بان الشك والوهم من قبل التصورات مع أنه يحتمل 
مازعموا ) فه تعمف النقيض #و قذيجاب عنه بأنالاحهال لس من حيث انه تصور بل من حيئة أخري” #3 وفهتا مل« قال 
قوطي لانه بطل كثيراً فاضل امحشي‌آن‌قات کل متصور لاحتدل غير صورنه اماصلة ۰ فلو سل أن للتصور أقيضاً فتعاقه 
من قواعدالمنطقءثل قوهى ||لابحتلل نقيضه فلا معنى لابناء علىعدم القيض* قلتهذا انما هو فی‌التصور بالکنه لافي‌التصور 
قبضا الاو ین.ت-اویان |بلوجه فنه لو فر ض أن اللاضاحك بالفمل تقيض ااضاحك بالفمل فلا شك أن الاندان التصور 
وعکس لقيش | كد تقض بأحدهها بحتمل آن بتصور الا خر کلامه» وفه آن التعاق هوالافان الا خوذ باللاخاحك 
الوضوع مولا وبالعكس ولا شك أنه لاحتمل الانان المأ خوذ الضاحك بل الحت ل لهحو لفرد. * وهذا من قبل اشتاه 
والتحفيق انه ان ف ]]المارض بالدروض کالاختی ( قوله علی مازعوا ) واعا قال زعوا مع أنهم جازمون ب اشارة 
النقيضان إللمانمين لذاتهما || (۱) آما قبل الرؤية فلانا اذا سمسنا يخليفة بنداد مثلا أدركناء على الوجه الكلي اذ يحتمل أن 
لا بكون لتدور قيض يكونهذا أو ذاك واما بعد الغبية فهو يدرك على الوجهالكلي أيضاً اذ حتمل أن يكونالمشاهد ذاك 


اذ لاعانع بين التدورات 
بدون اعتار الندبة وان 
فسسر المتنافين لذاميا كان 
له نقيض ومن ههنا فيل 
قیص كل شىء رفعه 
أى سواء كان رفمه في 


تفه و رفمه عن غبره والاشهر هو الاول وفول اانطفین حول علا لجاز ٭ وأيضا یزم مله 
أن یکون جیم التصورات عم 


أو ذلك # مثا لو أرى فيالنوم صورة رجل فاذا رأيناه في التقظة نشك فی آنه ه_ل هو أم غيره 
ال کر محتمل‌الشمر که ( منه ) (۲) أنه وساو مقول ( منه ) (۳) ورفعالان‌غر مقتض 
الشمول ااتعريف لادرالك اموای لواز آن بکون لادرالك اطواس احال انقیض (منه) (ع) لا 
خفاء فى أن الظاهر من عبارة التدريف هو أن منشا أ عدم احال القیش لیس الا تفس القين سواء 
کان له قیض أولا بل على تفدير تسلم النقيض فالشك المتماق بالنني مثلا نقيض الدك التعاق 
الابات وبلوهم أيضاً کذات (منه ) 





( ای ) 
مم أن المطابقة شرط فى العم وبعض التصورات غير مطابق كا اذا رأسناحجر أمن بعد غصل 


منه صوره ة اسان« ا بأنتلكالصورة صوره الا نان وتصورله ومطابقله والخطأفيالحىم بان ود «الصورةصورة 
لد رت المراق هنا هو المشهور بن امروره ويرد عليه أنه فرق بين العم بالوجه والعم بالشي» ؛ من‌ذاك‌الوجه وااتصور ی الثال 
المذكور هو الشبح والصورة الذهدة a‏ للا حظه فندر ناه دقیق 


(؟)__ 


یف قوطم وخدلان مطلى #قال الفاضل احشی لاه تحال كثراً من قواعد لمنطق مثل س 
هض التاوین متساویان وعکی النقیض أخذ نقیض الوضوع مولا وبالمكن © تم کلامه ۳ 

وفه فه آن ون شض اانساوین متساوین وعکس‌القیض اخنه من‌القواعد لامخلو عن انزشة) 
والاحتّق أن النقیض ااصطلح لاتصور الامد اعتار الصدق وثشراثط التافض عی ما بين فى 
موضعه وطذا قالوا لاناقض بن ااطلقات * واطلاق القض عی الثي» فل اعتار الصدق 
والشرائط العتبرة فيباب التاقض على سبیل التساع * قالالفاضل الحشی وایضاً بزم‌منه آن یتون 
بع التصورات عاماً مم أن امطابقة شرط فى العلم وبعض الاصورات غير مطايق كا أذا رآبنا 
حجرأ من ەد صل منه صورة انسان # واجیب عن هذا يان تلاك الصورة صورة الاندان 















واتصور »طابق له وانحطا فى الج أن هذه الصورة صورة لذلك امرثى هذا هو اشپور | 
بن اطپور* ویرد عابه آنه فرق بین المل بلوجه وال بلشي من ذاك الوج» والتصور فياكالأ 
ال كور هو الشبح والصورة الذهنية ال الاحظنه فتدبر فانه دقیق * نم کلامه 8 ومن المعلوم 
بالضرورة أن تلك الصورة آلة لملاحظة أفراد الانان دون ذلك الجر فالمملوم بالوجه في هذه 
الصورة آفراد الانسان دون اطجر ولا خطاً فيه واتما الخطأ فيالحك بأن هذه الصورة ! لة/ 
للاحظة ذلك الشبح المرثي وبأن ذلك الشبح المرثي فرد من أفراد الانان ولو استدل عليه بأن 
ممنی عل الثی بلوجه هو المم بوجهه لالم یا جمل وجباً ه وان ! یکر نی وجا ده لت لیس 
الا کذلات اذ عقد الوضع قد یکون لو جه الغبر المطابق وقد یکون کذب الامحجاب بانتفاء عقد 
لو" کایکون تفا عقد الجل* بت شىء وهو أن الحم نا وعدء الشورة a‏ 
المرئي باه شاغل لذیك یز حع محیح ولاشك أن الح على الثيء فرع معلومیته ونصوره 
ومن المعلوم بالضرورة أنه لاوجه لدملومية سوى الصورة المذ كورة فكو تلك الصورة ] لة 
للاحظهة ذلاف الجر اارثي # ودعوى عدم حة هذا الم مكابرة » وقد يقال إنه معلوم بالوجه 
المطاب قله ٠‏ ودعوي امحصار الوجه فى الصورة اا ذكورة فى حيز المنع ٠‏ وغايته أن ذلك الوجه غير 
مشعور به مخص و صه( "و ذلاك لايو جب اسفاءه ف‌هس الا هي 9 و ان التصور عالاتصف يعدم 
المطابقة كذلك' لايتصف المطابقة فى نفس الامى لامها من‌الاعیاض الاو لية احم #وأيضاًإن القول 
بأن الا فاجع أن هذه الصورة لذلف فرع الج بالفعل() ومن البين انه لاحک فيه بالفمل 
(۱) أذ القاعدة عي قضية كلة منطيقة عل أحكام جيم جزئيات موذوعبا وهذان الفولان 
لا کذلت هذا #ولا مق آن عدم كو ن الثاني من القواعد مسل الا آن عده من‌القواء-د ماصحة 
وأما الاول فصح‌عده من القواء_د فلاخدشة ( منه ) (۲) کقولنا کل حیوان متصف بص فة 
الانسانية فهو ماش فان کذب هذه القضية بانتفاه اتصاف جیم افراد ایوان بالانانية (منه ) 
(۳) لا الصورة الانسانية آلة لملاحظة آفر اد الانسان دون ذلك الشبح المرئي وغابته أن 
ذلك الشبح منعا نيك الملاحظة (منه) (4) فه آن‌الظاه أن ممتقده هو أن ذلك اارئي هو 
الفرد الاناتى والخطاً في الصورة اما هو باعتبار هذا الاعتقاد وا1 ت تامل (منه) 














)44( 


ا لابت.ل غير اليقيننات منالتصديفاتهذا ه ولكن ينبني أن يحمل التجلى على الاتكشاف 


بل عکن الحم ولا زم التسلسل# وقد يقال إن الشمحالمرئي من بعد هو اطوية المامة المشتركة 
بين الواجب والجواهى والاعراض وأما خصوصية ذلك اطوية وجوهرينها وعرضيما فلا ندركها 
حتي اوسئدا عن كثير منها لمنعامها ولمنقدرعلى واب عنها ولو لم يكن المرئيهو الهوية المشتركة بل 
هو الهوات الخصوصة لماكان الامى كذلك لان رؤية الحوية انحصوصة یستازم الاطلاع عی 
الخصوصيات من الجوهرية والمرضية مثلا فلا تمكون بجهولة مع أنها تحبولة فقد بت أن المرئي 
اابصر لیس الا اطوية الشترکه بن جیم الوجودات ومن البين الكدوف أن صورة الانسان 
لس ثوجها غر مطابق الشبح اانا الاخص لابساين الاعم, وأن‌الملوم بها ليس الاالموية 
المشتركة » وانت تب أن هذا علىتقدير تمامهدلاحدي نفما كثيراً #وهينا إشكال مقيور وهو أن 
التصديق كالتصور وان صورة مطابقه لذی العورة فجب آنلاتمف التصديق لعدم 
المطابقة کالضور آیضاً والافا الفرق فلیأمل ( قوله لکنه لابشمل مير اليقينيات هن ااتصديقات ) 
الظلية واطهلية واتفليدية اذالکل حتمل اقیض آما الاول_غالا وأماالاخبران فا لا واطلاق| 
'علىالتقليد بطريق الحاز ( قوله هذا ) كاذكرنا ( قوله ولكن نبنا ) لاحك بشمولالتعريف 
|الاول اغير اليقينية وسدم شمول الثاتي لها توهم بطلان أحد التمريفين طردا وعكدا فأزاله بقوله 
ولكن ينبني ال * ولو قبل اتجلى مطلق الانكثشاف 27 والمل على التام ذكر للعام وارادة 
لاخاص من غير فرينة وذلك غير جائز فى التمريفات هقانا المتبادر من المطاق هو الفرد الكامل 
وحمل اللفظ ف التعر ات عی‌التبادر وأجب فالتبادر قر نة المجازه وقد بنافش فه بان الانکشاف 
,التامله عراب مخنافة وغبر منضبطة والعر نف به تەر ف يف بالجيول سها عنب القائلين بالتفاوت بين 
القنیات »واو اب أن المرادبه هوالا تكشاف: الو جب للتميز محبت لامحتمل القیض لاحالا ولاما لا 
ولاشك أنه متعين وأصس منضبط © وأنت خبير بأنه حينئذ برجع مال التعريف الاول الي الثاني 
ولا ستضح المراد به بدون رجعه الى الثاني فلا ينم حنئذ مابقال في وجه كون الاول أحدن من | 


)00( أى وان لم برد امكان الحم بالفعل يازم التسلسل لانه على قدير أن يكون Ea‏ 
لزم تصور طرفی اس وهما الصورة وذاك‌الشیح‌الرني فتحصل صورة من ذلك ویلزم الحكم 
بإن هذهالصورة الخاصلة لذلك الشبح وعلی هذا فیازم ااتسلسل(منه) (۳) لمل الفارق أن‌الصورة 
الغصديقية مشتملةعلى الك المطابق لا في نفس الام دو نالصورةالتصورية تأمل(ءنه) (۴) قال 
في شرح المواقف التجلي هو الانکشاف النام فلمی انه صفة ینکشف مها لن قامت به ماعن 
شاه أن يذ كر انكشافا ناما لا اشتباه فيه فيخرج عن المد الظن والجهل الرکی واعتقاد المقلد 
الميب أيضاً لاه في الحقيقة عقدة على القلب فلوس فه انکشاف نام واتشراح ی به السقل * 
م كلامه #وفيه أن التام هو الانكشاف بلا دغدغةحالية فهو موجود فيالتقايد واللجهل الم ركب ٠.‏ 
فان جيب عنه أنه عبارة عما لادغدغة فلا حالا ولا ما لا #قلنا استفاء الدغدغة في الا دای محهول ! 
مع أنه حمل لعبارة التغريف على مالا يهم من المبارة أصلا (منه) 

































ر اثانی ) 


) ۵ ( 








الابشمل الظن لان الم عندهم مقابل للظن ( الخلق ) آي خا ق من الك والانى واطلن | 


بحلاف عم الخالق تعالى فانه لذاته لالسبب من الاسباب ( ثلانة اطواس السليمة واطیر الصادق 
والمقل ) 5 الاستقراء #ووجه الضبط أن السب 


الثاني من أن مقيومةه في شه آم واضح جلى لاحتاجفهمه الى اضار وتقدير ولاالى أنظار دققة 
مخلاف الثاني فانه لايتضح حق الا تطاح بدو ن الاضمار وندقيق النظر ندير ( فوله لابمل‌الظن) )والجهل | 
الر .كل وتقليد المصاب#و وجه القصر على الظن غير ظاهى #والاولى أن يقالغزر اليقينيةيدلالظنو مه 
أراد بالظن مايقابل اليقين ( قوله لآ نالع والح 4 الاخراج دون علة اروج وفه أعاه الى قرينة 
احاز ( فوله للخلق ) متعلق بالضاف‌اله دون ااضاف ویوژیده فوله خلاف ۴ الخالق ( قوله أي 
ال خلوق) من الماك والانس والجن" «ولاخفاء في أن ا ماسب تقديع الائ إن لوحظ حیثیةالشرف 
کاهو الناسب لعنوان ام أوتأخيره ان لوحظ حبثية الق والامجاد کاهو الناسس لمنوانالخلق » 


ولمل الشارحلاحظ حينيتي الشرف والخلق فوسطه يدهما * والظاهی من تى مالقا أنالمقصودهينا' 


بیان اسان ۴ الانواعالثلانة وذلك ليس كذاك م لاخني ( قوله فانه لذاته ) أي لذات الل تعالى 
معني أن ذانه تعالي كاف فى حصول صفة ة الم واتصافه تعالى به من غبر مدخلية مالابتند آل‌ذانه 
تعالى وطذاأردفه بقوله لالبب‌من الاسیاب * فلایتوجه أن عامهتمالى موقوف على اللياة والوجود 
فکف یکون‌ذاه تعالىكافيا فيحصوله #واع أن( ردا عل المزلة وا که فا هم قالوأ نالا نکشاف 
والعيز مترتب عل ذاته تعالى من غر توسط صفة زائدةعابهتعالى # قال الفاضل الحثي آی ذانه‌تمای 
كاف في حصو عمه وتءاقه بالمعلومات بلا حاجة الى ثي ٠‏ يفضي الى العم و تعلقه (۳) « تم کلامه#وني 
كفابة الذات فى تعلقه خدشة اذ النعاق نسية ومن البين ان النسبة متوقفة على المنتسبّن وها العالم 
والمعلوم ههنا #واو اقتصر على الكفاية فى نفس الم الذي هو صفة ذات تعلق لكان أ<وط تأمل 
( قوله المواس اليمة والخبر الصادق ) نكتة خم الحواس وإفراد الخير غير ظاهمة ( قوله 
بح الاستقراء ) الاقص الذي بفید الظن اذ دلل القسمة الاستقرائة قیاس اسان طني الملازمة 
اتی هي احدی مقده‌ته #وصورة القیاس حکذا لو کان هناك قم آخر و جد بالنتبع لكن التالي 

بإطل فكذا المقدم والملازمة ظنية ( قوله ووجهالضبط ال ) لا خفاء فى أن هذا حصر منتشر إلا 
5 0 الضط ولذا قال ووجه الضط و سل ووحه ة الخصر * والغرضمن إبراد القسمة 





(۱) قفان قبل إن الظاهر من قوله من الملك والانس والمن حصر الخ_لوق في هذه ااثلاثة 
إلان السكوت فى مقام البيان يفيدالحصر مع ان الخلوقات كير ة ف العام مثل الفرس والبقروغير ذلك 
قتا ان المراد من الوق هينا ذوالعقل ولا شك أنه منحصر فما أو تقول أن قوله من الك متعلق 
الخلوق لابالطصر المستفاد وحياكذ يكونمعناء وأسباب عل الوق الذى هومن اللك والانس والمن 
وغير ذلك لكن فيد تأمل (منه) )١(‏ الظاهر من كلاءه أن أطلاق الخلق على املك والاثن 
واعن سد جعله من الخلوق ومحتلل أن يكون الاطلاق بل الجمل (منه) (؟) أى في قوله لذانه 
تعالى لانه بد ل على كور الصفة زائدة علىذانه تعالى وهم لبوا قائلين يذرك (منه) (۳) اذ احنیاج 
|التعاق الى شي" بؤدي الى احتباج ذات التعلق اليه ( منه ) 














(فوله فانه لذانه )اي ذانه 


تعالمكاف في حصول عامه 


وتعلقهبالمعلومات بلاحاجة 


الى شىء بفضي الى الل 
و تعلقه 


(قوله فداهذاعی عادةا ( 
حاصله اختبارالدق الا ير 
3 وجدالخصر ( فوله 


و تب فان . 


بهم تضییم أوفانيس 
0 لا بعضهم ( فوله دا 
وجدوا سمض‌الادرا کات 
ال+)يمني امس لظهوره 
و وه مایق ة أن زد 
أحد آسابا الاناتي 
فقوله‌سواه‌کانتاط اشارة 
الى تومه 





نان کانمن خارج رالاق والافانكان آله غير ال د وا( واس‌والا فاامقل * فان قبل السب 
او ترفی‌العاومکلپا هو الله تما یی لا نها له واحاده من غر تن لاحاسةوا یر الصادق و ااعقل ۰ السب 





الففی في اطلة بان مخلق اله تمالى الل ممه بطر يق جرى العادة لثمل المدرك کالمقل وال لة 
کاطن والطریق ابر لاعصر في الثلانة بل ههنا اشباه آخر مثل الوجدان والدس‌والتجر ية 
أونظر المقل عمق تريب المادى والمقدمات * قدا ه_ذاأ على عادة المشايخ في الاقتصار على المقاصد 
اوالاعراض عن تدقیقات الفلاسفة فانوم لا وجدوا بمض الادرا کات حاصلة عقیباستع‌اا طو اس 





الا رائة ف صوره تاو بين الي 2 هل e‏ الاستقراء ات 
ا ارا ۳ أن مال الب اماخارج # و الظاهی أنه اراد برچ الا افص عر " 
لسن الدر ك لاما لابکون ەه ولا حزاء اد الكل دا مسي خارج آما خروح الاولن 
ای وأا خروج اي فلان ی عن فى القوة e‏ به الغ عارح عا 1 اانفس * ؛ ومن 
الادراك سه واظرة ر 00 صفقة و على وفق 0 بناء ع أن لم 
في وصول او اله 0 هنا ممتعملة فى جز ؛ اني ازا اذ العلوم لست من الاقمال اللفساسة 
( قوله وإلا فالعقل ) أي وان لم يكن الة غير الى درك بان يكون الة مدركة و بان لابکون ۲ ل۷) 
) قوله فان قبلا ( حاصله ان" اردم باب اليب ااؤر فهو ألله تعالى لاغير وأن أردثم اذب 
الظاهرى فهو ااعقل فقط وأن أر دنم السبب الفضي فاصر فی ااشلالة ختل لان هپنا قسما آخر 
وآیاما کان فا بالثلانة بإطل ( قوله السبب ااؤثر ) أى من غير توسط أعس كا هو مذهب اهل 
الق“( قولهفی الدلوم كلها ) ذمرورية کانآونظربة خلافا لدعتزلة ( فوله واجادء ) ف‌ن قامت 
نه أذ لاو جود للام عند کشر من الم_كامين فعنی الناثير ف الع دمل الحل رتفا ( قوله والسبب 
الظاهري ) أى الذى تند أيه الفمل بالصدور عنه بحس الءعرف والاغة ( قوله آلات وطرق ) 
على طريق ألافف والنشر مع الترنيب ( قوله والسدب المنض يال ) أى الذى عاق ال تعالى معه اله 
ا قال معة تنبها عل اسفاء اليب حقيقة » وفه رد عل العر لد والفلاسفة ) قوله 

لش ل(۳۱) متعاق بحسب المءنى بقوله بإن يخلق الله تعالى يمني انما فسرنا اليب ما ذ تنا ( قوله 
ذا على عادة ا ( أى سی على عادة ا ۰٤‏ وهذا جواب باختبار ااشق الا خر لعي أن حصر 
البب فىااثلانة ااه عل طرق القيماء ( قوله عقيباط ) الظاهر' أن يقال عند ند استمال ا 


eT (۱)‏ هو .الاو بناء على ماهوالتخقبق س انالنانا ل ل جلى كلام فيه قيد بتوجه 
على القبد ( منه): (؟) مخلاف مذهب اللمكء فانهسمقالوا الواجب مور في الوجودات بواسطة 
المقل ( شه ) (۳) الظاهر ان اللام في فوله لشمل لام العاقفة دون التعليل ( منه ) () اذ]. 
عادمهم الاقتصار على ماهو قطوع الشوت وما هو ااءمدة والاصل واار جع و التعارف (منه) 


( فوله ) 





(€۷) 


rT‏ ر 
الظاهرة الى لاشك فا سواء کانت من ذوی الشول آو غير حم جملوا الحواس آجد الاساب» ولا 
كان معظم المعلومات الد بنية مستفادا هن اير الدادق جطوه سدا با آخر »و لاميئبت عندهم الحواس 
الباطنةالمسئاة بالحى المشترك والوعم وء غير ذلك وإيتعلق هم غرض يتفاصيل الخدسيات والتجرسات 
و البدپیات و النظر؛ بات وكان مجم الكل الى المقل جملوه سببا ثالنا بفضي الى الم بجر دالتفات 
أو بانضمام حدس أو مر أو تر س مقد ما ت # لوا السب ب في العلبان لنا جوع وعطشا» وأنالكل | 
أعظم من الزء وأن تور القمر متفاد من الشمس وان السقموسا مسول وان العام حادث هو 
العقل وأ ن كان فى الءءض باستمانة الحس ( فالحواس ) جع حاسة معني القوة الحاسة ( خس ) 
نی آن المقل حا بالضرورة بوجودها وأما الحواس الباطنة التي شما الفلا فة فلا تتم دلائلها 

ع الا صول الاسلامية ( السمع ) وهو قوة مودعة فى المصب المفروش في مقعر الصماخ يدرك 
ها الاصوات بطر إق وصول ول الهواء التكيز املكف 


( قوله لاشك فہا ) أى فی و جودها ولاقي رده لاق سن اوسرد الادراك مها من غير توسط الءقل 6 ف 
لاو هذا جملوهاسبباً برأسها (قوله معظه المعلوم مات الدينية ) كثلةالحشر المساني وماتعلق به» 
وأما البات الواجب والعل و القدرةوما بتوقف علیه من‌ارسال الرسل فلبس مستفادا منه والالدار» 
ولا بازم من كون مثلة الحشرالجمانى وما پتوقف علی المرع‌معظم العلومات الدينية کونچااعظم | 
ت وجودالواجب تعالىالايخنى ( قوله س‌جع الكل ) أى الحدس والتجرية واللداهة, 
والنظر ( فوله حم-لوه ه سياً الا ) ربه علی موع الامور الثلانة من عدم سوت الواس وعدم 
تعلق الفرض ورجوع الكل ١-كن‏ فيمدخاية الاول في ذلك تردد* وقد بقال آن النقل !ا كان 
سلطان القوى الدرا كة ومستقلا فى آم الادراك استحق أن مجعل سباً الا سواء تعاق الفرض 
بتفاصيل الامو رالذ كور آولا ( قوله اوا ال باخ ) تفصیل الجزاء ( قوله؟»نى أن المقل ال ) 
ني أن اافرض حصرماهو المعلوم لنا من امواس دون ماهو الممكن الوجود أو ماهو المتحقق في 
هس الام اذ م يقم برهان على امتباعالادس ( قوله بوجودها ) أى فمن فاءت‌به واا وجودها 
بالوجود الول فليس مولوما لابإاضرورةولا بالبرهابن ( قوله فلاتم دلائلها ) اذعى منيةعلى محرد 
النفس وامتناع! رتسام الصورةالمادية في الحرد وامتاع کون الواحد بدا لانن وع القول بالصورة 
والوجودالذهني ولس شي" ميا هنا عند مهو رالنکلمین وان کان ابض مې قال بابض ما ۰ 
وماذ كره القاضى البيضاوي فى تفسيره أن جمهور الصحابة والتابمين على أن الارواح <واهر قائمة 
ضا مغايرة لاحن | به من البدن وتبق بعد الموت درا كه ليس نصا فى القول بالموهر الجرد 
الذى أنه الفلاسفة »وأنت تم أنتلك الادلة "لاتم على أ صلي أيضاً [ قولهالس.م )قدمه على البواق: 
مع أن أحم ا واس للحيوان هي القوة اللامسة لان معظلم المملو مات الدينية مستئدة الى اير الصادق 
للم واسطة السفع (قوله بطریق و صولاوا» اللکیف)مشمر بأن‌الس‌وع‌هو الصوت( القام 


(0 أي الادلة اي ذ کرها الفلاسفة ( منه ) (۲) قال في‌شرح القاصد الصوت عندهم كيفية 


محدث فی المواء « وقال بعض المكاء الصوت هو كيفبة عارضة للهواء الموج پد * وقال عضوم 
هو الطواء المعروض للكيفية © وقال بعضهم هو الجنوع المر كي من العارض والعروض ( منه )! 





























( فوله فلا تم دلائلها ) 
فانها مبنية على أن النفس 
لاندرك المزئمات المادية 
الذات وعلى ان الواحد 
لايكون سبد ألائر ين والكل 
باطل فى الأسلام 


(قو له تتلاتبان) فیه اشارة 


الى ألهما لابتقاطعان على 3 


هثة الصلیب بل بتصل 
العصب الامن بالایسر 
ثم ينفذ الامن الى المين 
العنى والايسر الى البسرى 
(قوله والحركات )لابقال 
الحركة من الاعراض 
النية فکف ندرك 
باس #۶ لانانقولاط رکه 
من الموجودات الخارجية 
بالااق وازوم النسبة ها 
لاينافي ادرا كبا بالحس 
وما بال ان الحس اذا 
شاود الجسم ف مكانين 
أدركالعقل منه الکونن 
وهو الحركة واللس 
لابدرکه فى مكان فلا 
بدرك ا رکه فلبس بشیه 
لانهادراك الثي* بواسطة 
أحساس الاآخر ومثله 
لا یمدمحسوساوالابازآن 
يكون العمي محب_وسا 
لادية الاحساس شکل 
الاعمى الى ادراك اء 


(4۸) ۱ 
بككفبة الصوت الى الصماخ بممنى ان الله تعالى يخاق الادراك فى النفس عند ذلك ( والبصر ) وهو 
قوة مودعة فيالءصبتين الجؤفتين اللتين نتلافيان فى الدماغ ثم تفترقان فتأديانْ الي السنين يدرك مها 
الاضواء والالوانوالاشكالوالمقادير والمركات والسن والقیح وغیرذلك ما مخلق اه نمالی ادرا کا 
فيالنفس عند استمال المبد تلك القوة ( والشم ) وي قوة مودعة في الزائدتين الناتن م a‏ 
الدماغ. الشبيتين محامتي الندي .درك ما جا الروائح بطریق وصول الحواء المتكيف بكيفية ذي الرائحة 


بإلهواه القارع للصماخ الواصل اليه من الخارج الموج حاملا لذلك الصوت الموجود في الخارج 
قبل وصوله الله دون الصوت القائم بلطواء الرا كد فى الصماخ الذى هو تموج وتشكل بشكل 
اهواء الشمو جارح عند اتهاثه‌لی‌اطواه الر| كد * والظاهر هو الثاتى ( قوله بكيفية الموت ) 
الاضافة بيانية لا لامية بإن براد بالكيفية اطروف العارضة للاصوات کا لامخنی ( فوله والبصر ) 
قدمه على البواق لانه يتعاق بالقريب والعيد ولانه أ کنر انتفاع في حصیل ااطالب الکسية 
الكالية (قوله تلاقيان ثم تفترقان) تأني0"المصبتان الووفتانمن الدماغ على التضايق حتي تلاقيان * 
وموضم الملاقاة هو الممى بمجمع النورين ثم تتباعدان الىالعينين امابمدالثقاطع بأنيتعدى الاكن 
الى المين السرى والايسر الى المين اليمنى أوبدون التقاطع بأن يتصل الاعن الى الابسر ثم 
يتعدى الامن الىالميناليمني والايسر الى اليسرى#والى كل واحدمنهما ذهب ججاءة#قالالفاضل 
احشی فه اشارة الى أنهما لا بتقاطعان عی هه السلب* نمكلامه هو الاولى أنلايخض كلام الشارح 
با جر م(٩)‏ جا لا+ذ هین (قوله درك ہا الاضواء والالواناخ 1 اعل آن‌جماً ٠‏ ن العاماء على أن ادرك 
والصر آولا وبلذات هو الضوه والاون فقط وأما البواقي فالعرض وحماً آخر على أن الكل 

من الامور الذ کورة في الکتاب‌مدر بالذات من غبر واسعلةه وااراد من‌البصروالذركبالیصر 
أما المنصر نات آو الاعم مما هو بالذاتأو بالعرض #وعهة الشارح الامورالمذ كورة من المبصرات 
اما على ارادة التع.م أو على اختيار رأي امع الآآخر #والظاهرهو الاخير 829 ولا ش كأ نالا بصار 
بالذات شروط پآوجود انار وأما الابصار بالنرض فبل هو مشروط به ففيه تردد © وعلى 
التقديرين فلا اشكال فى عد الحركة من المبصرات اذ هي موجودة فى اعارج انفاقا من اكلم 
| وا سکم * واستازامها النسبةوان كانت خارجة عن مفبومها كاف فى عدها ءن الاعىاض النيية 
فلا نافي کونها من الوجودات اطارجة اما اناد( ' على رأيالقائلين) وام ر الفردة فن 

قبل الامور التر :2 فکف ندرك باس تدیر ** ( قول اتکف بکكفة ذي الرانحة ) آأي ها 


)0 ( وله ای اامصتان) أي واحدة ممما دون و من حیث بث اجموع لایه قد بوجد الصر 

ف إحداها مع انتفاء الاخری (منه ) 0( اذ لادلالة اکلامه على ماذ كره ٠‏ دير ( منه ) 
(©) لان ادراك الثى' بواسطة احساس الا خر لایمد محسوسا (منه ) (۴)إذ غابته‌ان ابصارها 
مشروط بالضوه والاشتراط لاينافى الاولوية (منه) (4) أى المركة من أجزاء لاعزأ فلا تکون 
مقادیر حقيقة فلا ندرك باس (منه) (0) وجه التدبر أنه يمكن أن بقل لابلزم فيالقادیر آن 
تکون حقيقة بل ييكني فى الاجسام أركها أيضاً (منه) (0) وجه التدبر أن المبصر ههنا أعم مما 
هو الذات ت أو بالمرض والقادير عن قيل الثالى لدم دخول النسبة فها(منه) 


(یشا کل) 














)٩( 
الى الخيشوم (والذوق) وهي قوةمنيثة فيالمصب الفر وش علی‌جرم اللسان بدرك ما الطموم عخالطة‎ 
الرطوبة اللماة اتی ف الفم لاء طعوم ووصوها الى المصب ( والامبن ) وهي قوة منيثة في جميمالبدن‎ 
درك ما الخرارةوالبرودةوالرطو بةواليبوسة ونحوذلك عند الغاس والاتصالبه ) و بکل حاسة مما)‎ 
أي اواس اة ( يوقف) أى بطلع ( على ماوضعت هي) أىتلك الحاسة (له) يمني أنالل تعالي‎ 
قد خلق کلام ن تلاك الحواسلادراك وکسم ااوات راهم روم‎ 
لابدرك مها مايدرك بالحاسة الاخري وماق شر أو عنم ذلك قفيه خلاف وا لق الموازنا أن‎ 
ذلك عجض خلق النه من غير تأر لاحواس فلا تع أن نلق الله عقبس صرف الاصرة ادراك‎ 
الاصوات مثلا * فان‌فیل الست الذائفة ندرك مها حلاوة اللي" وحراربه معاهقنا لا بلاللاوة‎ 
ندرك بالذوق والحرارة باللمس الموجود في الثم واسان ۱ انب الصادق ) أىالمطابق لاواقم‎ 
وف بمض‎ ٠9 بشاكل كفية ذي الرائحة لامتناع الانتقال وقياءالعرض الواجد بالشخص الحلين‎ 
وهذا على قاعدة الاسلامين مستتقم اذ وجودالر ك4‎ ٠ النسخ بكيفية الراحة فالاضافة حينئد بانية‎ 
غبر مشروط الزاج عندهم اذ مجوز حصوفا فی جوهر فرد غير منضم الى الجوه رالفرد دراه‎ 
وأما على قاءدة ا فلا یم مر اذ وحودها مشروط الزاج المشروط وجوده تفاعل العناصر‎ 
ولا تفاعل فى اطواء لساطته الا:أن قال إناطواء امكيف الراءحة ليس على الصرافة بللهنوع‎ 
امتزاج الناصر علی وجه پستمد لقبول الكفية المزاجية ( قولهمنيئة ) اي نتشرة (قوله يمسخالطة‎ 
الرطوبة ) العدعة الطم ( فوله في جيم البدن ) أي جلد البدن على حذف المضاف اذ الكد‎ 
خالِة عن للك القوة ( فوله وضعت هي له:) اذ كل ميسسر لا خلق له ( قوله لايدرك مها) أي بكل‎ 
واحد واتا ست لتأويل ( قوله من عأ الجواين ) الآولى أن يقال من غير مدخلة المواس‎ 
(فوله عقب ) الاوليأن يقال عند يدلءةيب (قوله فان قل ا( حاصله آن تولع لا يدرك مه‎ 
كملا وإن الذائقة تدرك بها الحرارة كا ندرك ها الحلاوة ( قوله تدراك‎ ٠ مايدرك بالا خر تمنوع‎ 
مها <للاو :الى" ) لامدخلله فيالؤّال ( قولهوا بر ألصادق ) قبل فرق نين الخير والقضية بالمدوم‎ 
والحصو ص اذ احبر أعم م نالفضية اذ الكلام الصادر عن الاهي والجنون كزيد قانم بسمی‌خبرا‎ 
لاقضية © وفه أن کل ر حتمل لتصدق والكذب ولا نعني بالقضية الا وا لاواقم )في نفس‎ | 
الام أي للام الذي يكو ن نفس الام ظر فا 0 له إما لنفهكالنبة امار جية أو لوجودءكالاشاء‎ 
الوجودة فى الخارج فالمراد بالواقع إما النية الخارجية أو ماهو 2 منپاءوذ کر الوافع بدل النسبة‎ | 
الارجبة ناظر الى ااع.وم وأشارة الى أن المطابقة لامي ما من الامور الواقعة في شس الام من غير‎ 
لان رانحة ذي الرانحة ان وجدت ف اغواء لا تخلو منان يكون وجودها فيه بطريق‎ )١( 
الانتقال منه اليه أو بوجودها فیما- فعلى الاول يازم انتقال امرض » وعلىالثاقى يلزم قيام المرض‎ 
الواحد بالشخص الحلين فاذا أريد بالركنحة القائمة بالهواء هی امائلة واشا كلة للرائحة القائمة بذى‎ | 
|الرائحة لابرد (منه) (؟) سواء كانذلك الام مفرداً أومركاً جزثياً أولا ( منه ) (۲) وقد‎ 
اب اد الواقم تفس الامی کا بقال الواقع فی‌الواقع وافع‌علی جم‌النقادیر الا ننافیه بالضرورة (منه)‎ 
) فاعار واجرور متعلق بلواقع ( مه‎ )۳( | 
4 حوائي‌المقاند أول‎ - ۱۷ -( 

















(قوله لايدرك امایدرك 
باطاسة الاخری) اشارة 
إلى أن تقديم فو له بكل 
حاسة على مت لةه أعنىقوله 
يوقف للاختصاص 


( ۵۰ ) 
| فانا م ر کلام یکون لنسبته خارج تطابقه لك النسبة فیکون‌صادفاأولانطابقه فيكون كاذ بافالصدق 
اوالکذب على هذا من أوصاف الخير © وقد يقالان يمن الاخبارعنالثي' على ماهو به ولاعی‌ماهو 
أيه أي الاعلام بندية نام تطابق الواقم از لا تطا بنه فو وان »ن‌صفات الجر ومن هونا بقع ف بعض 
| الكتب الخير السادق بالوصف وفی بعضهاخير الماد ق بالاضافة(على نوعين أحدها الخبر المنوار) 


اعتبار العتر وارض الفارض کاف نی حتن الصدقولاء يوقف على المطارهةللنسبةالخار جية محصو صبا 
کا هو ااشپور ۰ وکذا اعتبار الطابقة مطلقا للخارج نی البان يؤيده ٠‏ لكن قوله فى اخ رالدرس 
أي الاعلام بنسبةنامة طابقا بوهم اتخصیص( تا مل ( قولهفانا بر اط ) تعليلالتفسير بل لصحته 
يعني إا فم ااصادق الطابق آوصح التفير به *# وحدله تطلا لتقد اير الصادق لىن عل 
ی تدبو ( قوله كلام ) أي مركي تام على ما هو مصطلح النحاة فلا : تقض بعلل زيد الفاضل 
اذلس ھر کا ناما وان کان لنبته خارج نطاشه تلك النبة # وقد قال إناثال المذ كور خرج 

| قوله لنبته اذ ااراد ۳ اتاو ی حاجة الىذلك انم 9 اجه ( فو قوله لنسته ) 
لاونق لاني زد E‏ آراد ار الام الخارج عن القوى الدرا كة وهی ما النسة 5 الخار جه آوماشتعا لاور 














( قوله فان ابر کلام ) 
آي مب نام فلا قض 
عسل زبلالفاضل ( قوله 
مني الاخبار عن الثنىء 
على ماهو به ) أي عل 
جه ذلك الغيء متلبس 
بذاك وال 


ماعبارة الات وا الوافمة في شس الاس دن غير اعتار معتبر وفرض فارض* ومعتي المطابقة عل التوجبه‌الاول‌ظاهی 
وإماللو ضوع وهو دق ای » وأماعل انثاتيئ فهو كون النسبة المدركة بحبث لا ينافها ثىء منها أو كونها مشاركة لها فى 
اننظ فان جر عنه ۳ | النحةق ءفك أن تلك الاعباء واقمة فىنفس الامى من غيز اعتبار معتبركذلك تلك النسبة وقس 
الوضوع وقال اخبرت 


عليه معني عدم مطابقة النل_بة للخارج تأمل ( قول تطابقه تنك النية ) من قبيل وسف الثي' 
بوصف مايتعلق به ( قوله أولا تطابقه ) لكنءن شأنها المطابقة » فالتقابل بين الصدق والكذب 
قا بل العدم واللکة ٠‏ فالأنشائيات لا : وعف شی» منهما ( قولهعلى هذا ) أى بناه على التفسير 
للذ کور (.قوله عن الشىء علىماهو به ) أىعلى وجه هوأى ذلك الجِيء متلبس أي بذاك الوجه 
فى شر الامي ۰ فالراد نالي » اما الوضوع کاهوالتادر أوالنية م بشعر به قوله أى الاعلام رشسة 
امة * فض الاول إنلفظة ماعبارة عن الحمول ٠‏ وعلى الثاتى عن كفية النسة من الايجابواللب 

اا واللاضرورة * واع أنالصدق مما ى أخر ) بتمرض‌الشارح طا لعدم املق الغرض مها 
5 لايخني ( قوله من صقات الجر ) قه أن الاخبار وان کان من صفات الجر لكن الجموع أعني 
الاخبار مع ضلته لن كذلك ٠‏ الا أن يقال ان القيد خارج عنٍ انقد والصدق‌هو الا خبار القد 
( قوله ومنههنا ال ) فبه أنالاضافة يحنمل أن تكون بيالية آلا إنسخلاف الظاهى ولايصار اليه من 
غير ضرورة٠وفبه‏ ندبر ( قوله على توعين ) أى الخبر الصلدق الذى ی بوجب الم الضرروری آواطبر 

(1) لا خناء فى أن قوله بنسبة نانة يدل على أنه أراد بالنننة مطلق النسبة وآلاءلاستدرك 
اعد إمنه) (؟) الاهقاع عبارء عن أدراك الوقوع والائزاع عباوة عن أدراك اللاوقوع فس 
أهزذا يكون الموصوف بالمطابقة هو الع فیکون مطابقة الم للمعلوم وعذا خلافم‌ضی‌الشارح اذ 
مرضيه أن الموصوف با هو الوقوع واللاوقوع فيكون مطابقة المملوم للم والاول مرضى السيد 
قدس‌سره ( لکابه عفي عنه ) 


عن زيد فا عار عن 
لوت المحمول او انثفائه 
والشارح اختار الاول 
فى شرح المفناح والبه يشير 
قوله ينا أي الاعلام 


بشسة 





( الذى ) 


) 6۱ ( 


سس ال ي تسس ی سس تسس سس و و سس و 
۳1 بدلات ما أنه لایقع دفعة بل على التعافب والتوالي ( وهو الم الثابت عل ألنة قوم لاشصور 
تواطؤحم ) أي لامجوز القل توافقهم ( على الكذب ) ومصداقه وقوع الم من‌غیر شپة (وحو 
1 اضر رة ( موجب لهز الضروری کل بالملوك اخالية فیالازمنة الاضة والیلران الائة) محتمل 
المطف على اللوك وعلى الازمئة ٠‏ والاو ل اقرب وان کانا بعد ٭ فبهنا مان الاو لاناك وار مو جب 
للعلم وذلك بالضروورة فانا جد مر نأنفسنا الم بوجود مكة وفداد وله ليس الا بالاخبار ٠‏ والثاني 






( فولهلايتصورنواطؤ م 
فه اشارة ال آن منشا 
عدم التجويز كرتم فلا 
نقض مخير قوم لامجوز 
المقل کذمم قرنة 
خراحة (قوله و مصدافه‌( ) 
أى فا إصدق ويدل على 
بلوغه حد التوائر يني 
أنه لابشرط فيه عدد 


الذىهومةطوعالصدق 600 وال و لام صرف اوعین ( قو قو سهى بذاك ال ( أشارة الى المناسبة بين الممنى 
ااصطلح والمتی النفوي ( فوله ی لامجوّز المقل ) مجویزاً بای ان أعني التزدد دون التجوبز 
الذى بجامع البقين ۳ کافی العلوم العادية ( قوله نوافةهم على االكذب ) لاقصدا كايشمر يدلفظ التوافق 
ولا انفاقا # وأنت تعر أنهذا التعرريف لايقتضياشتراط التعاقب فالتوا رکا بتدعه قوله بل على 
التعاقب ( قوله ومصدافه ) آی‌مابدقه لان مصداق الثي: مان صدفه فک نه آ5 صادقاه 
و حاص أن الضابطة 9و نلبد لعل كو الشير متوارا هوکو کونالم الحاسلعقيهيقيناً # وفه اشارة 
الى رد من شرط فيه عدد الخيرين عددا معنا من تمس ۳ ای عشر أو عشرن آوارسن آوغر 
ذلك * وآنت خبير بأن الاطلاع على أنالحاصل عقه ما لامحتل اللقبضش لاحالا ولا ما لا ۳ 
دونه خرط القناد ( فولهمنغير شهة) لتوضیح وان كد دو نالتخصيص اذالم لا یکون الا کذلك 
واطارتعلق بالوقوع وال موالاقرب قرب( قوله‌الضرورة ) أي. النداهة أوبالقطع ٠وفيه‏ احمال 
و ( قوله لا الضروري ( أى غير الاستدلالي ( فوله والاول آقرب ) من جهة‌العنی وان کان 
أبعدمن <هةالافظ أما كونهأقرب فظاعى وأما كونهأ بعدفلانالاقرب بؤديالىالاستدراك بل بوهم 
خلاف الواقم ٠ولان‏ فىالاول عامين وفيااثاني علماً واحدا والعلمان خبر من‌الع الواحد (قوله فبونا 
أم‌ان ) أي فی‌قوله الضبر التواتر موجب للل الضروري حکان » أحدها مذ كور صرياً وهو 0 
. || الاول » والثاني ذمناً لان‌الا و صاف - سَضمن الاخبار عی‌ماهو الشپور ( قول وذلك ) آي حاب اا E‏ 
اتوار للع معلوم بالداهة (قولهفانا ید الح ) شه لااستدلال » فلا 00 ال ان‌هذا استدلال تر سلب سی 
الحزلي على الحم الكلي( قوله من تفا العم ا ( لاجمني أ نال بوجودمكة من قميل الو جدائرات 8 00 00 
کالم بذاننا على مابتوهم من ظاهى المبارة بل المنى أنا لو رحجمنا الىأنفسنا عبد أن عل أ الم بالتواتر 


ممين مل حسة أو 
ای عشمر او عر یل او 
أربعين أو شمان عل 
ماقيل بل ضابطه وقوع 
| العلل منه من غير شببه * 
قل عليه الم مستفاد من 
التوا نرفائبات التوائر به 


۱ 
مک ( قوله ونه له س إلا بالاخبار ) عطف عل قولهفانا مجد ال © وقد بنافش نه بآن حردحصول ا 
O‏ ۱ ۳ قية مثل الصانع مع 
المز بالاخار لابدل‌عل کن الخیر التوارهو حیاً للمز ۱ دقمه غير خن کا لا 
لمم ؛ ار بدلعلی تون الخبر التوارءو ج. م الضروري * ودقعه غيم ذني كا ی الام « قان قات الم من 


(۱) أى يكون الحصرالاضافى بالفياس الى مطلق الصدق (منه) (؟) وهو الامكان الذائى فان || غير شبة «ملول أم فلا 
التجوزامقلی بان عندطاوع‌الشس ۸ یکن نهار آو عخدتسخن‌النار | یمر الاء منسخاً ویتاول ] پدل عن الم الخاصة » 
ذلك ماتجرى عادة الله تعالى على ابحاده عند وجود ماو سیب له عادة لاينافي التعقل لنحققه عد ] قات‌عد الدلالة عندمن( 
تحقق ماهو سيب له عادی(منه) (؟) وأنت تب آن سان ااناسة مد سان‌الم المر نینس (منه) باتفا اثر الم فتأمل 

(۳) حجملدضابظة يعرف مهااغير للتوار وعتاز عن غيره لس على مابذييي وان كان فينفضه اما 
مطرداً ومنکاً مخلاف‌عرانب الاعداد قانها عی عکس ذلك تأمل ( منه ) (۶) عطف ری 
للضابطة أذ لىس المراد بالضابطة حهنا القانون ( منه ) ۱ 








5 ۵ (oY) 





آن الم الحاصل به ضروري وذلك لاله بحصل الستذل وغبره حتى الصيبان الذين لااحجداء هم 
بطريق الا کتساب وترسااقدمات ۰ وأما خبرالاصاری-قتل عسی عله اللام والمود ۷3 
دن موسى عليه السلام فتوائره منوع * فان قبل خبر كل واحد لابفيد الا الظن 




























( قوله‌ضرو ري ) غير استدلالى» لايقالإنهذا المر موقوعیاستحطار أنالخبر الدالعايه دائر 
عالنة قوم لاتصور تواطوهم على الكذب وکل خبر شأنه کذا فیو حق و عکنه مطابق للواقع 
ولمذا ذهب جمع كالكبي ون الحسن اليأنه نظري ه لانا نع التوقف أوهو من قبل القياس 
الخنى اامقلى كا فى القضايا التي قباسامها معها فلابفيد أظرية الحم وأما الحم بان الم الحاصل به 
ضروري يتل أن يكون نظريا قینثذ یکون قوله لانهصل الم أستدلالا»والظاه انه بديهي وما 
ذ كره به ) قوله لانه چ للسندل وغره حتي 7 )أنت خر أنه ای في بان 


(قوله وأماخبرالتصارى) 
وقم في التلويح بدل 


واضافتهالى اللفمول فا حتيج وغیره حز نی لین لیس عل يني * ا إن حال یا ان منأن اه خر ۳ 0 ففير 


والبود لکن برش ||موجب لام وتقريرها أنالخير المتوائر لوكان ما لس لا فاد خبر النصاري عن كل عدی 

النصارى 2 اران ف عليه السلام العم بهلباوغ اغخبرين عنه حد التوار واللازم باطل لاقام بوجود عسي عليه ات 
اعتقاد القتل کا آشر اله | بمد ماقرا عله © لابقال إنهذه المارذة لستعل قانون التوجيه لامهامءارضة على المقدمة الغير 
‌الکتاف نلاحایة الی أ للدلة * لاله تزل دعوي الداهة حری الدلیل * والظاهر آن‌الخبرهنا عمن‌الاخبار والاعلام ۵ 

ادحل ( قوله قتوائر. أوحتمل‌آن یکون ممناسکلدم( قوله فتوترهمنوع ) إذ عدد النصارى الخبرين عن القتل م يبلغ 
منوع ) بل | يباغ أسل <_د التواار حتي فى الطبقة الاوی والوسعلي و کنا عدد الپود المخبرين عن تأ بد دين موسي 
امین شتله حد التواتر عليه السلام اببلغ حد التواتر فی‌کل طبقة © وقد يقال إن خبر النصارى واللهود وافع فىمعارضة 
وعق الهودقدانقطعفی القاطع ومن شرااط التوار آنلامارضه القاطع ( قوله فان قلا ) إشارة اي المار ضة ف القام 
زمن تنص روب تختف || الاولأيضاً بخلاف قوله فان قبل الضروريات ال فانه أشارة الى الممارضةفي المقام ألثاني أعنى أن العم 
العم دلیل العدم اماصل به ضروری#وفه مثل ماص‌من أنه ماز على امقدمة الغير المدلاة ٠وقد‏ عرفت جواه 


و قدبقال ان الثاني ا بقو و ه الا 0 ) 1 له لاغدالا لخر ۳ ني نه امل 


)۱ کک کل هدفه بت اقفر مارآ هرد لت 
ون ا خر وان ( مته ) (۲) اع أن حصول اليقين بد الظطن ع حتمل أبن ٭ 
أن يصير ذلك الظن بعينه على سبيل التدرخ من می‌نبة الضعف الی القوة مفيداً م أن الشخص. 
الواحد يقيناً قد كان صباً ثم صار رجلا # أو أن يحص اليقين بتوارد آحاد الظن على النفس بأن 
يزول علها فرد لعقية فرد آخر أقوى فحفاوت بذ لك حال النفس یم اس‌مدادها قول فضان الفرد ۱ 
الا كل من العم أعني البقين تأمل ( منه ) 





( ولاشةش ) 


(o) 


اوس القن ای الظن الی ااظن لابوجب الیقین۰ وأیضا جواز کذب کل‌واحد بوجب‌جواز کذب امجموع 
لانه نفس الآ حادفلا يفيد الخيرالمتواترالمم « قنا ريما يكونمعالاجماعمالا يكونمع الانفراد كقوة 
المبل المؤلف من‌الشعرات * فان‌قیل الضروريات لابقم فها التفاوت ولا الال وحن جد الم 
بكون الواحد نص فالاثنين أقوى من العم بوجوداسکندر» »و النوار قد نکر (فادنه الم جاعة من 
| المقلاء کالسمنية والبراهمه * قلنا ممذوع بلقد نتفاوت ت أنواعالضروري بواسطة التفاوت فى الالب 
۱ والعادة واليارسة والاخطار بالال وتصورات أطراف الاحکام ۰ وقد مختلف فة مکايرة وعادا 


كالمو فسطاةف جع ااضروريات (والنوع اثای خير الرسول المؤيد ) آي‌التابت رساته ( بالمجزء ) 
o =‏ 
¦ ولانتفش بع ل ذلك نش 3 ر اذا ضر بت عليها خواتم أخر ( قوله وضم الظن ال الظن ۸۱ ) الاجماع الل ) فبه أشارة 


الظاه ر أن يقال وضع المفيد للظن الى المفيدله لابو بال امل( قوله ق21 ) اشارة الی‌جواب الى ا الكية لكنه 
المنمين# | حدها عدم ايجاب ااظنون الجتدمة لین واانيایجاب جو از کذب کل واحد جواز كاف فيالمواب والتحقيق 
كذب المجموع مستئدا شوله ريما کون مم الاجهاع وتوضعا لاسند وله كقوة ابل الم ان‌اجیاع الاساب‌بقتفي 
(قوله والواتراح ) ظاهر في‌شوية الابرادفیالقام الاولتأمل ( فوله کالسمنية ) بضم السیناله.لة قر لبن وال نيب 
وفتح الم جاعة من‌عبدة الاصنام پقولون بالتتاسخ ويشكر ون وقوع الع بغير الحس ٠منوبة‏ الي الاعتقاد وأماوهالسكذب 
او ات وهواسم صم كان فى بلاداهند» والبراهمة جع من حككاءاطند يشكر ونالبعثة" )ولا جوزون وه 
على الله تعالى ارسال الرسل علهم الصلاة والسلام وعم کاب برهم © وقبل ان السمنية مندوب || ولذا قبل مدلول ابر 
الي الس.ن والبراهمة الي برهم وها أسهان لا كبر الاصنام والاونان ( قوله بواس‌طة التفاوت فا هو المدق والكذب 
هن قد عر فت مافه( قوله »كابر ةوعناداً ) 1 كابر ة هي المنازعة فيالمثلة العامة لالاظبار احال عقل 

ارات بل لالزام الخصم واظهار الفضل» والمناد هی النازعة فنها مع عدم العم بكلامه وكلام 

صاحبه دففاً لالزا الخمم عن تسه ( قول أي الثابت رساله ۳ ) بسان حاصل المنی لاتفسیر 

قوله ااژیدآواسل الصنف آراد بااردول النی بطریق ذکر الخاص وأرادة المام أو بالقول 

|بالمساواة والترادف هما کا ,قتضیه القام والتقيد بقوله المؤيد بالممجزة واليه مال الشارح ف‌شرح 

القاصد لکنه خلاف ماعلیه امهور ومااختاره القاضي البیضاوی فينفسير قوله تعالى ( وماأرسأكناأ 

من ةبلك من رسول ولا ني) الا ية ۷ "حبث قال الرسول" من شه اللهتمالى بشربعة متجددة يدعو 


) على قياش صيرورة الخال ملك بالندريج (منه ) (۷) آی حشر الاجساد (منه‎ )١( 
في كونكع رفت هذا تأمل بل اشارة الى البحث الذي أورده في قوله لدم الالف أ‎ )۲( 
فاه فى التصور ( منه ) (4) ایا.قال ی الثابت رسالنده لان ذانه علیه السلام من حیت"‎ 
هو هو !یت بالمجزة بل الثابت رسالنه ی مزسلیته ( منه ) (0) وانها أخذ المصنف.افظ‎ 
آلاید موضع الابت تس عل‌آن دعوى الرسالة غنية عن اابيان .ان له قلي سلم والحتاج ال ىالبيان‎ 
معاند ومکابر (مله ) (5) وقيه نوع عخالفة لا ذ کره في فسير قوله تعالی في حق اسماعيل.‎ 
عليه السلام ( وکان رسولا نبیا) منأنه بدل علىأن الرسول لابلزم أن يكون صابحبٍ شريعة فان‎ 
رد را م عليه السلام كانوا على شريعته. ( نه ) (۷) الرسول ععتی الرسل و يات فعول‎ 

مني الفعول الا غدرا والارسال الامر بلابلاغ ان آرسل اليه ( منه) 























( قوله والرسول أنسان بمثه اللهتعالى الى الحلق لتبليغ الاحكام ) ولو بالنسبة الى قوم | خرين وهو مهذا الممني يساوي الني 
لکن اهور نفقوا عی آن ای ۳ ا وس ن¿ فلك من رسول ولاني) وقد 
دل اد يثعللىان عدد الاناء أزيد ( 84 ) من عدد الرسل فاشترط بعضهم فى الرسول الكتاب » واعترض عليه 
بان الرسل نلانة وثلانة EE‏ ا ال ل 

عشر والكتبمائة وأر بعة 
فلا يصح الاشتراط الله 
الا آن یکتن بال‌کون 


معه ولا نشترط الزول 








والرسولانسان ن نه الل تمالى الى الخلق ليغ الاحكام #وقد بترط فه الکتاب حلاف البی واه 
أعم * والمعجزة اهر خارق للعادة 


اس وت رت س وس و دنت ل س س 


الناس الها والنی یممه ومن بعثه تقریر شرع سابق* وقل ارسول من جمم الی المجزة كناب 
مزلا عليه واي غير ارسیول من( لا کتاب له * وقبل‌الرسول‌من باه االك" بل وحي‌وانی قال 


علبه ه ومكن أن قال لمن يوحى اليه فالنام ٠‏ تم كلامه ٠‏ ولم بتعرض للمساواة ( قوله والرسول انسان كه اش قال آل 
بحل أن بتکرر تزول || الحاق ذلك الام )لام فى قوله لتليغ لاغاية والماقبة دون الملبل لانأفعال له نمالیمنزهة 
اللكتى كم فى الفاح 2 عن العلل الفاسة والاغی‌اضش وان کات مشتم له على 5 وما لاحصی ولسم غايات ونهايات 
ر اتن وجا تژول الاحادیث والا : یات الشعرة شوت الغرض ف أفماله وأحكامدة وامله أر اد بالحلق مایم 
عض الا میاه ي‌الرو ات االانی وان لان نينا عليه الصلاة والسالام مبعو ث الى الثقلین معاه وکذا اراد ال حکام ما 

على تقدير متها وله || المتجدد وغيره وسواءكانتالأحكام اعتقادية أو عملية ه والتخصص بالعملية غير مناسب بل لاش 


لكن التجدد مختص العملية اذ لااختلاف بين الاديانفيالاعتقاديات 8 لايقال ان الانان نوع 


حقيتى والضابطة أزالتوع المقيتى يحد ولا يحد به فنكيف يصح به اتمريفع» لارن ذلك في 
ارات 2 وا ۶ ن یلیس من قیل ابر -اطفیق 2( )» e‏ ا 


فه الشرع ادید ورده 





الولى الاستاذ سامه الله 
e‏ اناب دز مق متا اب 5 م الشارج لق شرع ايح ا وليك ع 
۳ سح 
1 2 7 وقد يقال ان الحلق وان کان رم الكل وكذا الع وأسبابه في نفسه لكن الغرض ف الكتاب 
وه او صرح 
به القاضى وامل الشارح أمتعلق بيان أسباب عم الانسان 0 ( قوله وقد يشترطاط) مشبر بأن المرضى عند الشارح عدم 
اخ ا ا الاشتراط کا لشەر به التعر مف واشارة الى و۸ کا ورد في امدیث زيادة EE‏ الرسل على ع 
۵ س واه لنحصم 
1 ۱ 0 الكت ب بان الرسل اة وثلانتعف له “وي ما4 ۾ وار ار ) قوله والممجزة ( قد شال التاء 
اطر الصادق ی وعه ۲ 9 و I‏ 
ع 1 نس 2 لكوم ن الوصضة الى الاسمة ک ف ال .مه لان الا جاز قي الاصل امات العجحز أستعير لاظهاره 
عثن ال - لعتبر 
الم بالنسية ا ثم أسند الى ماهو سيب العجز وقيل للمبالفة كا فى العلامة ( قوله أمى خارق ) بإن يظهر أثر من 
الامة ( قوله أس خارق )1( أي تي لا کناب له 1 ريئة المفام فلا يتناول أحاد الناس ( منه ) ( ۲( أي جبربل عليه 
لامادة ال ) قل عا الام ( منه ) (۴) وامر اد بغ وأعطى المجزة ( مند ) (4) لان حقيقة ا سول لست من 
بدخل‌فه سحر التني 9 الموجودات الخارجية بل هي من حلة الفپومات التبرة (منه ) (۵) روي آنه عليه اللام سئل 
وات بأنه مالیا مخلق عن‌عددالا میاه فقال‌ماه وار یمه وعشرون‌الفا فقیل ک | الرسل er‏ فقال ا ۲ (منه) 


69 روي أنه عله السلامسئل ك أزل فقال مائة وأربعة شمر ١‏ ملپأعشر حاف نز لت على آدم 
عله الماك لام وعلى ذيث عله السالام عون وعلی ادر بس‌علیه الالام لاون مه وعلى اراهم 
عليه السلإم عثير 2 آف والاوراء والزور والاحل والفرقان ( ۸:۰ ) 


الخارق في يد الكاذب 
يحم الادة فى دعوي 
الرسالةولانةض,الفر ضيات |[ .. تحت 
۳ اظهار الثي' فرع وجوده واعق ان ااسحر لبن منا+وارق وان أطبق القوم عليه لأنه مايترتي على ( شخص) 
أسباب كلا بإشرهاأحد مخاقه الله تمالي عقيبها ألبتة فيكون من ترتيب الامور ع ىأسبامها كالاسهال بمدشربالة.ونيا ألانري 
انشفاء المريض بالدعاء خارق وبالادوية الطبية غير خارق * فان قلت كرامة الولى ممجزة انبيه ولابقصديها الاظهار وان ازم * 

























۵ لوا سیر من ادعي آه رسول ان ال ( وهو ) أي خير اوك( وجح اا 
الاستدلالى )أي الحاصل بالاستدلال أي النظر فى الدلل٠‏ وهو الذي يكن التوصل بمسيمالنظر | 


فيه الى الع عطلوب ذبري * 

شخس | 5 مثله من له فلار بع الفمل رفول ( قوة قصد به اظهار صدق ال ) آراد به 
اوبه خرج السحر الذي ۳۹ على بد السا حر اادعى اغ وان مادة القض لاندان عقق ولا 
| يكفيبا محرد الفرض”)* وقد يجاب عنه بانالادر منالصدقااصدقالواقى و حل اللفظ في التعر . ف 














عی‌التادر واجب و به خرجااسحران‌فرض عدم خر وحه شد التمدع وءن ٠‏ هذا ظه أنه لاحاححة 
ألى تقد الامى بدخارق للعادة وطذا تلد هذا القيد صاحت ااواتف * وقد قال ان النقید به 
لس لا حتراز بل للشحفءق والاشارة الى أنه معتبر ق هته ة المعحزة ( قوله أنه رسول الله) صل 
الله عليه وس الاولى أن شال بد له آنه : ی الله لثلا يتوهم اختصاص المحزه بالردول الشروط 
بالكتاب وهو الوح المالو” (سواء قصد نظمه الاعجاز أ ولا ( قوله جن تومل )انما اعتير 
الامكان دون التوصل أشارة الى أن اتوصل بالفعل لبی معتبرا فى الدلیل بل یکفیه الامکان فلا 
حرج عن کوله دللا وان لم ينظر فيه أحدأداًء واغایدبالسحیحو هو ال معتمل على شرائط مادنه 
أوصورته لا ن القاسد لا عكن التوصل به ۲ وق التقسد بالصحيح قائدة آخری وهي التفيه عل افتراق | 


اامحیح عن اافاسدفی ذلك ا م أعني. : امكان التوصل به دون الفاسد ٠‏ ولو 3 شد دخلا عن 
; هذ الاد ةوان صح ¥ وقد يقال | به و ١‏ دہ لاک ان وحم أن الدلیل ما ۳9 ن بتوصل بکل 

: نغار فه نر جتالدلائل ا التعرئف ) قوله سح ر 0( فه ( اف جوا( او ف 
له (قوله ایالم ( بالعر ف الذىء ا قلا شاول الامارة تصن لبر وان 7 ول "۱ راد 


بالدلل مابرادف ابرعان سكن قوله وقیل قول مؤاف ال بدل على أ أن المراد بالدليل ينا مام 














)١(‏ ولوادعى ا ۳ ي النبوة 3 EET‏ - اظهار الامر او هه ومیصدرعنه 
وم لاق ذلك فى ذه 3 لغلا بقع الا شتماه بان ۱ار E‏ الالام واائنى لاف من أدعي الالوهية 
و مد اسانها انلهار الامر الخارق ذابه‌قد مخاق اه تمای فیبده‌لك آلامي لابه لس ل‌الاشتناه(منه) 

(۲) الراد من الاو" ماجوز فراءنه ف‌الصلا: (منه) (۳) ااراد من الامکان‌هو الامکاناخنص*« 
وحتمل ارت يراد به العام القبد بجانب اوجود ( منه ) ( 4 ) أی ما مجوز ان مجمل وسلة 
بصحبحاتظر (منه) (ه) أى بالنظر الصحيح من قبيل الاسناد الىااشرط (منه) )٩(‏ وبه صرح 
| قدس سره في بمض انه حیث ث قال أريدمن النظرففه مايقناول النظر فى نفسهوصفاءه وأحواله(منه) 
(5) لا خفاء في أن المنبادر من النظر فيه النظر فى ننه لا النظر فى احواله ولا مادعمه (منه) 
)١( ۱‏ اعم أن النظر في أ<واله عارة عن توسيط الحد الاوسط ببن طرفي الطاوب بل تارة 
:وإلوضع نارة أخرى فالنظر -هذا الممنى من قبيل الحركة الاولى التى هي لتحصيل المبادي ٠‏ وأما 
ادظرفي هه فرو عارة عن تريب المقدمات والمادي فهو .من قبل الركةالثانية التى هي لصيل 
اهورة دبر (منه) (/) والبرهان دليل يوجب اليقين زمنه) 

















قات آن القوم قد عدوا 
الارهاصات والکرامات 
من المعجزات على 

التعنه والتغلب لاعل 
اا معجزات حقيقية 
( قوله يمكن التوصل ) 
هذا الامكان هو الامكان 
ا حاص فمن التعري ف ان 


۱ الدلیل ما لاضرورة ف 
۱ طرف التودل اى مجوز 


آن توصل‌وانلاتوصل 
ولك ان تا خده امکا ناماما 
من جانب الوجود ی 
لاضرورةفي عدمالتوصل 


( قوله یستازم لذانه ) هام بقل لذانها اشارة الى دخل الصورة في الاستلزام « فان قات التعر یف یم العقول واللفوظ مع 


ان تلفظ الدلیل لا بستازم الدلوك 


بل وضع هذا القول الاول 


وأماالقولالاخير فبيختص 


بالمقول اذ لامجب تلفظ 
المدلول ( توله هوالمام ) 
هذا الحصر ميق على ان 
المراد بالنظر فيه النظرفي 
أحواله ققط لا مانعمهة 
والنظر ففنفسهحتي يلزم 
كونالمقدماتداليلالكن 
لاحمنى انه خلاف الظامم 
والاصطلاح فانهم يقس.ون 
الدليل الى مفرد وغيره 
( قوله هو الذی بلزممن 
الم به ) اارزاد من الم 
التصديق قرینة ان 
لتمر یف للدیل فیخرج 


الحد بالنسبة الى الحدوو : 


والمازوءبالنسية الىاللازم 
ومن ازومه من أعخر 
کو له اغا وحاصلا منه 
آکاهو مقتضي كلة من فانه 
فرق ين اللازم لني 
واللازم من‌الثی فتخر ج 


القضية الواحدةالستلرمة | 


أقضية آخری بد ية أو 
کیةه لکن پرد عبه 
ماعدا العو الاول لمدم 
ألازوم بين عل القهمات 
على عيئةغير الشكل الاول 
وبين عم النتيجة لاس 


| وقي ل قول م لف من قضايايستازم لذاته قولاآخر © قمبى الاول الد ليل على وجودالصالم هوالعالموعل اثاني | 








الاق اقرف وة رارع ا سح رة ن نام اشرب ت ) 





(۵7) قلت بل يتازمه بناء علی آن التلفط بستازم التعةل النبة الى العام 









ولنا العالم حادث وكل حادثله صانم * وأما قوهمالدلت ل هو الذي پازم من الم همم شي آخر 
الامارة الا أن المقام بقنضي التخصيص ,البرهان تأمل ( قوله وقبل ) إشارة الى أن المرضى هو 
الاول كا لاحن ( فوله بستازم لذانه ) أي لا بكون بواسطة دقدمة غريبة ما غیر لازمة لاحدی 
المقدمتين وهي الاجيية أولازمة لاحداها بطریق عکس اذقیض ه واناذ کرالضمی" نبا على | 
ان للصورة مدخلا فى الاستاج كالمادة * و الشهور فى تعر شه فول مؤلف دن فضابا می سلمت ازم 
عنها لذانم! قول آخر ٠‏ وانما عدل:عن المشوور وترك قبد مت سامت إما لان هذا القبد لتعمم 
هذا التعريف ا عدا البرعان والتعمم ههنا غير مقصود أولان قيد الاستلزام يفني عن هذا القيد 
نكتة لترك هو اثانی ۱ قوله هو الماز ) قال الفاخل انحشی هذا الحصر مبني على أن ااراد بإلنظر 
فيه النظر فى احواله فقط لامابعمه والنظر في نفسه خى يازم كون المقدمات دليلا لكنلايمنى أنه 
خلاف الظاعى والاصطلاح فانهم يقسمونالدلل الى مفرد وغيره © تم كلامه © وقولهفاتهم الل دليل || 
كونه خلاف الظاهى والاصطلاح ٠ولا‏ سعد أن يقال هذا الحصر اضافي لاحفیتی بمني هو العام 
دون فوله العا حادث و کل حادث له صانم فلابناقي الاسم الدايل الىمفرد وغيره من الر کات الغير 
اصر الاضانی ایض اذ يلزم أن يكون مئل قولنا العالم حادث وکل حادث له صانع دليلا على 
وجود الصانع على الاول أيضاً » ونسم النظر فیه علی وجه لابتاول انقدمات الرنبة فقط غیر 
کر ( قوله هو الذی بلزم من الم به الل ) اراد ام فى الوضعن التصدیق اللبقیی 
5 ينة آن التعر نف للدلیل وأن اطلاق العم على .طلق التصديق ذلا العرف و اللغة( "ارج الحد 
والامارة » قالالفاضل الحشى برد عله ماعدا المكل الأول لعدم الازوم بين عل المقدمات على هيثة 
(۱) أى أورد الضمير مذ كرا (منه) (۲) ولك آن تقول ان عدم التاول فيه بالعنى الام 
المذ كور لا.قدمات المرئبة مقطوع به والا يلرم محص يل الماد ل قالمع على الوجه الذى 
لایتاول القدمات الربة متصور بل هو واقع وقد ينائش فيه بإن تحصيل الحاصل الحال اها بلزم 
لو كانت المقدمات المرئية ممينية قبل النظر الذى قصد التوصل به الى المطلوب الخبرى الذى 
بصدد محصله الان ولزومة نوع هذا أذا أرط مها المقدمات اارسة و حدها واما اذا ارد پا 1 
القدمات الأخوذة مع الرنیب فستحبل‌النظر فا وبه صبرح قدی سره فيآطوانی المضدبة وفه 
جال بت یمد ندبر (مته) (#) فيه ان الع من الالفاظ المشتركة فلا بصح أخذء فى التعريف 
بدون قرید2 وانتحة وماذ کر من کون التعرف للدلیل وکون الاطلاق عی مطلق التصدیق 


۱ 





وهو طاهی ولاغير بن لان‌معناه خفاء اللزوم واطفاه بمد الوجود وأيضاً بردعليه المقدمات التي نحدث مها اننجة (غير ) 
وهی‌بنها واردة عل ىالنعريف اثاني اللهم الاأنيراد بالاستازام واللزوم مایکون بطریق اانظر بقرينة ان التعريف للدليل 


( قوله فالثالي أوفق ( کن عکن تطسقه ع ی الاول فان الع بالعالم من حيث حدوه يتلزم الملبالصائع ه ولا یذهب عليك 
آن‌هذا شامل للمقدمات حلاف الاول‌عل‌ماآخذه ا والعام .لابوافق الخاص ياب التعر «فولخصصه مدل الاول خروج 


عن مداق الكلام والصواب تەم الأول ) قوله تصديقاً له( قرفا أن احارق ( ۵۷ ( 





لب تسس 
فاثثائي أوفق وأما كونه «وجبالامم فللقطع بان م نأظهر الله المعجزة ة على بده تصديًا له في دعوی 


الرسالة كان صادفا نا أفى به من الاحكام واذا كان ن‌صادقا بقع العم عضمو ها قطما # وأما أنه استدلالي 
فلتو قفه عل الاستدلال واتار اله خبر من ست رسیالته المجزات وکل جر هذا شانه فهو 
صادق ومضمو» واقع ( والسل اثثابت به ) أي بخبر الرسول ( بضاهى ) أي يشابه ( العم النا 
الضرورة ) كالحسوسات والبدبهيات والتوا رات( ف‌القن ) آي عدم احمال انقض ( والیات ) 
أي عدم احمال الزواك بتشكيك المغكعك 





غير الشكل الاول ون عل النتيجة لاينا وهو ظاهر ولا غير بين لان مناه خفاء ألازوم والخفاء 
بعد 7 عم كلامه » وانت تم شو ۳ بین‌هوالا حتیاج الى الوسط دون خفاءالئزوم وأن 

لخفاء عمنى الاحتباج الى الوط لا ب_تدعي الوجود» على أن المراد اللزوم هو اللزوم بطريق 
0 “مأخوذة مع جمبع مايحتاج اليه فى الانتاج والاقيسة. كلها اذا اء:سيرت مم ما يحتاج اليه في 
بيانانها نة الانتاج وبه صرح قدس سيره في شرح المواقف في بحث النظر تدبر””)( قوله فبالثاني 
أوفق ) لان القدمات ال نبة قطعبة الاستلزام خلاف الفرد فانه لبس بتلك الثابة وان کان يمكن 
أن يقال إن العالم بشرط النظر فى أحواله أعنى الحدوت أو الامكان مع امدوث بطریق التوسیط 
بين طرق المطلو ب غير منفك عن انقدمات الرنبة ویستازم العم بو جو دألصانع #قال الفاضل لحي 
ولا بذهب عايك آن هذا شامل لامقدمات لاف الاول على ما أخ_ذه الشارح والعام لايوافق" 
الخاص بات التعر نف « کلامه# وان خی بان نسم ةللثالت ١‏ ل الثائق کنسبته الى الأول فى 
العموم والخه‌وص فلابوافق الثاني ایا فضلاء نأن يكو نأ وفق تأ مل ( قولهوأما كونهموجباا) 
(اعر ) أن هبنا ايض0؟امران #أحدهما إن خير الرسول يوجب الم « واائاني أن ام اماصل به 
نظري والوجوء الذ کورة اما إما استدلالات كا هوالظاعر أو پات ( قوله ء 


واستحضار ا ) قد ال إن هذا من‌قیل‌القیای الخ والقضايا الي قانانها .مها تدبر ( كوله أى 
عدم احال اانقیض ) ق‌الال فقط لا الا ل أبضاً کا هوالظاهر والا لاستغنىءن ذ كر الثبات # 
والاولى أن بفسر بعدم احال تطرق مدإخلة الوه لاه مؤيد بالوحى مخلاف النظریات اثابتة 
( ۱) لا خفاه فیأن اراد ازوم للذ كور فى النعر نف الثالت هواللزوم بطريق النظر ولاشك 
أن المراد بالنظر هوالنظرف نفسه أومايسه والنظر في أحواله ٠‏ وعلى الثاتى برجع الى الممتى الأول 
وعلى الاول يكون ما للاول تأمل (منه) (۲) ةرا ا اذا كان المراد بالئزوم المعنى 
| المذ كور يازم أنلا بكون تقسم ازوم الدليل الى بين وغير بين يجا (منه) (*) .ثل ماشبق 
نی التوار (منه ) 


( ۸ س حوائیالمقائد أول ‏ 





ن‌الاعکام) 
أي مطلقاً سواء كانت ا تمادبه أو اة سلبغة رأو غير ية ) وله فلتو قفه عل الا تدلال| 





الدال على الصدق هو الذى 


لصالا به اتصدیق واما 
مابظفر على يدمدصى الالوهية 
من اخوارق‌فلسبتصدیق 
بن || لهلان كذيهمعلوم بالادلة 
القطعية فهو استدراج له 
وأبتلاء لغيره ( قوله كان 
صادفا فما 1 ه من 
الاحکام ) اذاوحاز ذبه 
في ذلك عقلا لطل دلالة 
المعجزة هذا خلف هذا في 


سائرها فالوجهفي أبجابه 
القاطهء عصمته عن الذ نب 
فلا یکون کاذ! ( قولة 
فلتوقفه عل الاستدلال») 
بسا یسح ی تیب 
هذا النظر « وأجيب أن 
آصور الخبر موقوف على 
الاستدلالفتو قف خيره 


غلط لان تصور امبر 


بالرسالة لايخعل صد ق اير 
بديهياً © نع تصور اير 
بعنوان ما بافه الرسول 
|| مل صدقه بديهاً لكن 
الكلام في صدق الخير 
الملحوظ من حيث ذانه 


وأظيرءأنثيوت الطدوث العام المللدوظ من حبثذائه نظرى 


ومن حيث عنوانالتغير بد.مي فتأمل (قولهأىعدم !حال النقيض ) هذا الممنى يم الثبات فيلفوذ كرهاللهمالاأن يرادعدم الاحتال 


فى نفس الامي وعند العام فيالحاللافى الما دوفبه مافبه * فالاولى أن بفسرالتيقن بالجزم المطابق 


(قوله فهو عل عمنی‌الاعتقاد) 
لايخ قأنقوله م 


الكلاملا نهذ اهوممنى لمر 


عند هم © وأيضأًسائرا لعلوم 
النظزية كذلك فا وجه 
التخسيص الذكر + 
والافرب‌آنم ادالصنف 
سان‌فریه منا اضر وریات 
فيقوة البقين وکالالشات 
وک نه أشارة الى ماشال 
إنالادلة القلية مستندة 
الى الوحي المفيد حق 
البقين والأبيد الالمى 
الستازم لکال العرفان 
الملزه عن شاه الوهم 
حلاف المقلبات الصر فة 
فان امقل سارضه الوهم 

قلا يصفو عن كدر 








( 0۸) 





فبوعل ععنی الاعتقاد الطابق المازم الثابت والا لكانجهلا أو ظنا أو تقليدا © قانقيل هذا ا'عا 
يكون في المتوار قط فيرجع الى القسم ارد زاكر م اح ره لسع ف 
فبه أو توائر عنه ذلك أو غر ذلك انا 








با دلة القلية الب لو بدة بالوحي فانم! لا مخلو عن مدا خلة الوهم لان للوهم استيلاء”')فرطريق 
الناظرة لان التشابه فى اليقين بالتفسیر ال كور جار في حميم العلوم النظرية فلا وجه للتخميص 
بالنظرى الحاصل تير الرسول 8ه قالالفاض ل الْحثى والاقرب أنمراد أكصنف بيان قربه مركن 
المزورات: كر العن هع كلابة © وین ق ما بنني لان التفاوت فالقنات محسبالقوة 
والنقصان على خلاف رأي الشارح ندر ( قوله فروعل عمق الاعتقاد 3 ) اي ال الثابت خر الرسول 
هو اليقين اجام (“للمطابقة والزم والثيات (قو له وإلا لكان جهلا0"أوظنا أوتقلداً ) لان‌مقابل 
الاعتقاد 7 للاوصاف الثلاثة لاخلو من أن يكون خالياً عن المطابقة فهو امهل المرك أوعن. 
از فپو الظن آُوعن‌الشات فرواتقاید »وااظن قد بطلق عل‌مایفابل البقبن مطلقاً ه ولا فى 
علبك أن ألخلو عن المطابقة أو الجزم يستازم الخلو عن الثبات من غیر عکس کا في‌القلد الصیب 
وکا فىالظن المطابق وانقل النبر الصبب *» وفِه احالات أخر وهي الخلو من الاربعة أوعن 
الا" "آوعن الاننین" ولا خفاء في أن ألاول والثاتى واللعض من الثالك لبس شيا من الامور ا 
الذ کزرة لان‌الاعتقاد معتبر فىااكل والإزم فى المهل والتفليد فلا ثماللاز مة المذ كورة تأمل9) | 
توا فان قل هذا ) أى ام عني الاعتفاد اامم للاوصاف الثلائة ( فوله في التواتر ) آي فی 
نفس التواتر الذي هو القسم بر ار سور ا العلوم کونه خبر الرسول بالتواتر دون غبزه 

٠ن‏ ‌الاخبار ء٠‏ واطصر الستفاد من کلة ها و لفظ فةط إضافي ( قوله قانا الكلام إل ) حاصله منع 
الحصر المذكور ( قوله أو بغير ذلك إن أمكن ) كالاطام والسماع فى المنام والع سلاغته( وه 

(۱) کا صرح به ودس سره في حاشية العاول في مس رتب القین فی بیان تریح الاستیال 
لو السلة وا کلة هذه الدرجة من المستفاد من أن الحاصل في المستفاد لايخلو عن التشا ات 
لرهة لان الوهم له استيلاء فى طريق المباحئة مخلاف تلك الصورة القدسية ( منه) ف سا 
المسموع من في رسول الله صلى الله عليه وسلم (منه) (”) انكان حازماغير مطابق أو ندا ان لم 
يكن جازم آو قلدا ان لم يكن ابا (منه) )4( أعني الحلو عن الاعنقاد والزم واثنبات ( منه ) 

0 أعني الخلو عن الاعتفاد واطزم أو ء نالحزم والمطابقة أو عن الثبات والحزم او عنه وعن 
المطاشة تأمل (منه) (5) لمل وجه الامل آن النص على القمد أعني الاوصاف از لاجموع 
القبد وانقید لان اطاصل بر الرسول استدلالي ولمم لاكون الا مع الاعتقاد فم الملازمة 
الذ گورة (منه) )٩(‏ وجه التأمل أن الكلام في في انع مع حفظ ولاشك أن ذلك 
منحصر فى أحد الامور الذ کورة ( (نه) (۷) عني التواتر باعتبار نفسه لا باعتبار وصفه (منه) 
۱ (م) أى ببلاغة خبرالرسول عليهالصلاة والسلام (منه) 


سسس 
( قوله ) 





الع 


عن في رول الله عله السلاتو 9 الم الحاصل بەضروريا 0 مارا التواترات و الحسات 
استدلالا # فلا الم الغسر وري في المتو اترعن الر سول هوالعلم بكو نه خيرالر-ولعليهالصلاة والسلام 
الا لفاظ وکونا کلام رسول‌الله . ٠‏ والاستدلال ہوالع ض٤‏ ونه و سوت‌مدوله ما قوله عليه الصلاة 
والسلام البينة على المدعي واليين على من أنكر ع ای ای ارت ص‌الله عله‌وسل وهو 
ضروری معل له أنه عن انكر ن البذة على المدعى وهواستدلالى * فانقيل الخبرالصادق المفيد 





















لمر لا تحصر في النوعين بل قد يكون خبرالله تعالى وخبرالملك وخير أه_لالاحماع والخبر المقرون 0 ۴ 00 
عا رفع احمال الکذب كاير بقدوم زيد عند تسارع قومه الى داره # قشا الر اد بار خر جرد فر ص لتيل وا فيد 
کون سيب العل لعامة الخلق عجرد کونه خبرا مع‌قعام النظار عن‌القران الفیدة لدقين بدلالةالعقل الحدرك مشپور لامتواثر 
تسس ( قوله مع قعام النظر عن 
( قوله واما خیںالواحد اځ ( جو اب دخل مقدر ر ان زالواحد الذي روهال حاد عن القرائن ( اماقطع النظر 
ازسول‌خبره"؟فیجب آن فيد العم ولیس کذلك ( قوله آوس‌وع ) ما م يتعرض لاشق الاخيد | عنبا لاعن الدلائل اذ 
لانه‌عرد اجهال و لیس مقعاوتا به کا اشارالیه بقوله انامكن ( قوله قانا المر الضرورياط ) حاصله | الوجدفيعدالخبرالصادق 
منع الملازمة يعنى ات أنهاذا كان متواتراً أومسموعاكان العل الحاصل به‌ضرو ریا اذ 2 الحاصل سیبًمستقلاامتفادة معظم 
به اما هو و لا بكونه خير الرسول وماهو المعلوم وار أو المع هو كونه خبر الرسوك || الملومات الدينسة منه 
( قوله ثم عل منه ) أى مماعهم بالنواتر کونه خبر الرسول بطریق النظر #,والاستدلال عکذا ان والخبرالةرونليس كذلك 
هذا خبرالرسول وكلماهوجير الرسول فهو<ق ومضموه واقع ,نتجء نالهك الاول إنهذاحق || وقد بوجه بأن القرائن 

|| ومت‌ونه واقع * فأشار بكلمة لم الى أن مم نبةهذا العم متأخرة عن مر نبةالمم بكونه خيرالرسول || تنفك عن الخبر بخلاف 
لان الاول #ا بتدل به على الثاق ( قوله عا رفم )من اران المقله ( قوله فلا اار اد ) آی الدلائل ولس كذيك 


من ابر الصادق USE‏ 010 خيرا الح ) أى مع قطع النظر عن القران 
دون الادلة واله آشار بقوله عم قطع النظر عن القرائن ٠فلا‏ ته أزاعتبار التجردفى الخبر الصادق 
حرج ذير الرسول عن اليم # ولعل‌الوجه في اعتار e‏ عن‌القرائن دون الديل هو أن 
القرائن لست نما 4 ںان بتضط لااجالا ولا صلا ما اجالا فظاهی ۰ وأمانفصيلا فلکژما 
واختلافها باختلاف الطبائع والافهام مخلاف الدلیل فانه لس کذلك « والوجه الوجه" افبه هو 





)۱ سخير الوا حد فيالاغة ما برو به شخص و الا صطلاح ما امم فه شروط التوار فتاول 
أقسام ابر كلها سوی التوار ( منه) )۱( لعل نه سم اطدیث ای ابر التواتر وغره من ۰لا حاد 
ایا هر باعتمار و صنه أعني ڪو به حير ا علبه ال لام ا شه شير ) مله ) 

)۱( فالخير منحصرفی ال حاد والو ار ەاا مىتقىش وعره (منه) )۲( ا ن 412 خبرالرسول 
(منه) (۴) لله أراد بالقريئة مالا فيد القطم مم الانضهام الی ابر بالنسبة ال عامة الق 
مخلاف أندليل فانه مع الانضمام الى الخبر يفيد إلقطع والیقین بالنسبة اليالمامة وذا اندفع النسدافم 
ينه وبين ماقاله في اللوع من إفادة المتوائر لاقطع بواسطة انضمام دليل عقلى اليه وهو جزمالمقل 
امتناع اجعاعهم على الكذب » وفيه مالايخنى (منه) (4) اذ يمكن فيه الضبط كم ف الوائر (منه) 








(۲۰) 
سس سس هسب سس 
تبر أله ال او خبر الملك انا يكون مفيداً اعم بالنسبة الى عامة الحلق اذا وصل الهم من جهة 
الرسول علهالسلام کنه جع خر آارسول »و خبر اهل الاجاع و الموار #وقد يجاب بأنه 
لایفید عجرده بلالنظر الی‌الادلة الدالقعلی کون‌الاجاع حجة * قنا فکذا خبرالرسول وطذا 
جمل استدلالاً (وأما العقل) 





ا دلالته دعر ون الخير خبر و ول فن الاستدلال بنفس اير بالنظر !حو اله كفي 
لإستدلال بالعالم على وجود الصائع فكون سيب الم هو حرد کونه حي ارمول عليه الملاة 
والسلام" مخلاف الفرائن فانمها أمور خارجة عن الخبر تأ.لى ( قوله اذا وسلاامهممن جبة الرسول) أل 







و فك و على تدر وصول الهم من غير تقسط الزسول e‏ 
۲ 5 ۳ 0 المساحة لاعلى التحة. :ق تم كلامه * وقد شال إن اه ر حقبتی ا 5 ف القسمين 
ا 3 تأمل (قولهف حك اانوائر) لانه خبر جع لاحبوزالعقل تواطأه.م عی‌السکذب بلادة ااسمة کنو 

نت 2 
وإلنظر في الاجاع » علي هالصلاة والسلام أن أمق لا مجتمع على ضلالة كا فيااتوائر لكن البداهةالعقاءة الا أالمٍالاصل 
ام الوا اد به استدلالی والتوار ر بديهي :> ولايريد أن درج فىخيراارسول لابه لا شد العم مالم شت حجة 
ب 
الم 9 لاجاع وذات نابت بالادلة السمعية فيرجع آلى خی الر سول حقيقة بالنظر الى الادلة الدالة 
۳ ا على حجينه » ستدل مزر هل بقع لسلاة وال ام انم لا تتمعل‌شللاة « والشافى 


رحمة أللهبقوله تعالى (ومن بشاقق الرسولمن اده ماين له اهدي ویتبم غیر سبیل ااوّمنین) الا 3 
( قوله قلنا نکذلك خبر الرسول ) عليه الصلاة والسلام يمني لا يفيد الل بمجرده بل بالظر الى 
الادلة فيكون خارجا عن البحث ت ير أهل الا ماع © ولك أن قو ل إنغرض اليب درج خبر أهل 
الاجاع في خبراارسول‌دون الاخراج عن المبحث يي يو حهالاقض مخبرالرسولءعلهالصلاةوالسلام 
ومقدو ده من قولهاالظر الهالادلة هو الاشارة الی‌وجه‌الاندراج فی خبرالر سول علبهالصلاء و السلام 
بأنهلا يستقلبالافادة من غير أن يستندالى خبر الرسولعليه الصالاةوالسلام فيكو ن حكمه حك خبر اارسول» 
وقد بقال إن بن خير الرسول وخب أهل الاجاع فرقا بان" الاول شد اام اانظرای فه و 
ندت فى #سه محلای‌الناني فا بالنظر الىالادلةالخارجية دوزمانيت EF‏ # وقد باتش ان 
خبر أهل الاجاع كبر الرسول يفيد العم بالنظر الى نفسه ومائيت في نفسه هذا خير أهل الاججاع 


۰ (۱) أذنية خسير الرسول عليه السلام الى ذات الخير مثل نسبة الامكان أو الحدوث 
الى العالم تدبر (منه) (۲) اذ لاید الا بانضما, الدليل السممي حلاف التواتر فانه بيد جرد 
: الاخبار من غير احتاج الى أنذمام الال ل اله (منه) (۴) اذ إفادة العم منوطة شوت كوها 
| حجة الادلة من الکتاب والسنة الواصلن‌النا من جهةالرسول (منه) (4) فان خبر الرسول 
اعلیه السلام بفید ال جرد کوه خبر الرسول هن غمر مدخلية الاعمی انار جالنفصل عنه لاف 

خبر هل الا ماع قاه لایفید بدون مدخلءة الأمى المنفصل من الادلة السمءية الدالة على حجية 
ا يظهر بالتأمل الصادق تأمل (منه) (0).فه اشتاه العادض بال وض اذ ال کلام 
في ذات خبر الرسول علیه السلام دون مفپوم خی الرسول ودفعه غير خؤ الذي تأمل ( منه ) 
ا سح سح ] 


( وکل ) 











)۲۱( 


وهو قوة لافس ما تستهدللملوم والادرا کات وهو المعني” بوهم غ بز ة يتبعها العم بالضروريات عند 
سلامة الا لات * وقل جوه تدرك به الفائنات الوسائط والحبوسات بالشاهدة ( فبو سیب 
للعلم أيضا ) صرح بذلك : 
وکل خبر شأنه كذا فبو<ق ومضدوله واقم”"وقد يقال ازحقية الكبري ههنا مستمدةالىالادلة 
| الخارجية لاف خبر الرسول()اذلاه * منمقدمت دليل الافادةفيه يتوقتعل الخارج * والاولى 
'فيرده أن يقال إنالمعتير فيالقسم هو التجردءن القرائن دون الدايل وافادة خبر أها ل الاجاع 
بالنظر الى الادلة لا تضر فی‌اابحت تأمل ( فوله قوة لافس ) آراد باللفی ماهو الشار اليه بأنا 
وأنت والمكلف بالاحكام التبليغية “وهو إما الموه الجرد أوالجسم النوراني الاطيف الساري في 
البدن الىغتر ذلك على اختلاف الآ راء والذاهب عل‌ماین‌في موضمه * قال الفاضل انحشی ان‌قلت 
هذا مناف لما ص فيو جه الحصر من‌آن‌المقل لبی ال غبرالدرك » قات وصف الثىء لايسمى 
له ۶ نم کلاء مه * وانتنمل أنالعلوم الا له کالنطق. ن جلة وصف اللقس والفرق بن و صف 
و ع * والاولىفىاطواب أن يقال ان مام مني ل أزالعقل ملاك الامي وسلطان‌القوي | 
الدر | كە" ق أمرالادراك فكانالدرك فة كام تالاشارةايه نة والأبید بماوقعفيكلامهم من 
ا ( قولهلاعلوم والادرا كات ) من الممقولاتالتصديقية والتصورية نظرية كانت أوضرورية | 
وقدص بالاظریةو لاو جهله ( قولهغريزة ) أي اا تی جبات‌عامافط مهم و هي‌الماة بالعقلافیولاقی 
(قوله وقيل جوهر) وه النفس بینا * قالالفاضل الحشي و امرف واللغة عل مغاير هما فلذاقال وقيل» 
م كلامة» وأنت تم أن ما استدل به على جدوهريته دولهعليه السلام ( ان لله خاق العقل على دورنه 
وال له أقبلفأقل فةالله ار ر الى آخر الحديث وقوله عل ة ااام ) أول ماخلق ألله تعالى 
المقل ) بدلعلى أن السقل هو النفس بعيها © والاوی فی وجه ترجیح الاول أن ال از ظام کلام 
الصتف ستدی‌النایرة حیث عد المقل من اساب العل لاخلق کاواس والخبر الصادق وذلك يدل 
على | نالمقل كمد يله مغابر للنفس فكانه قال و نفسير |اعةلى هبنا بالجوهر لبس على ماينبغي عا ى الاطلاق | 
مع قطع النظر عن المقام والسوق تأ»ل ( قوله الغائبات ) عن الحواس مما لايمكن أنندرك باللمس ' 
من المفهومات السكلية بدمهية كانت أو نظرية وکن أن يراد مها النظريات وبالوسائط الواسطة ا 
۱ 
۱ 
| 
٤‏ 

















التصدية ق عن الادلة ( قوله سيب للع لم أيضاً ) قال الفاضل ا حثي عدم شنده الضروري او 
الاستدلای آوحوها أشارة الىالمحوم # م کلامه # وقد بقال أن قوله وماست »نه حار حری 
ادي اه بذلك ) يدل على أن التصريح مختص به وليس كذلك حیث وفع النصرخ 
فی التوار 1 مت ألم سم الضرورى وكذافي خر الرسول *« وأنت خر أن التفاوت 
)۱( اذ مةد متا ا ۳1 [فاده القطم من ااصغر ی والكوى مأخوذ من نف خير ار ماجود من فس دير الرسول 
فيكون الدليل نفس الخير كالعالم بالنظر الى وجود ااصانع تأمل فانه دقيق (منه) 0( إذ نسية 
خير ألر 0 0 الى ذات اير كنسية الامكان 0 ا الى ۳ در e‏ 
له اوصاف ا بل الدز (منه) 0 وهو و اأقدرة دفة مو رة كالادرا كات ( مسه ( 








(فول وهو قوةلتفس ال 
انقلت هذا مناف لا مي 
قلتوصف الثى' لايسعى 
آلة له وأما حمل اله -ير 
على لصطلح فبعيد (قوله 
وقیل.جوهراط) هذا هو 
اف سا رارف 
یل ) قوله سیب 


رورش أوالاستدلالى 


: أوتحوها اشارة الىالعموم 


|| ففبه رد للفرق الخالفين 


(قوله بناء على كثرة 
الاختلا فال ) هذادايل 
إعض الفار'سفة لاالسمنية 
على ما نوهم اذ لا كثر 
اختلاف فيال لوم المتسقة 
من | طندسيات والعدديات 
(فوله ففتناقض ) لانهذا 
نسبة عدم المعاومية الى 
ذات الله تعالى و صفاته فيكون 
من قیل‌اللظرفی‌الاات 
اکن برد أن هذه 
الطائفه آیا ني | 
لاالنان ولعلهم بدعون 
الظن فيهذهالسثكلة أيضاً 
( قوله فلا کون فاسدا ( 
برد عله ان‌افادة الالرام 
لاتافي اافساد نی شسه 
والحجج الالزامية شائمةفي 
الكتب والقول بعدم 
افادها “قول 


(1۲( 


سس سب سوه سس سس وس | 

المافيه من خلاف السمنية فى جيع النظريات وبءض الفلاس فة فى الآ ات باه عل که 
الا ختلاف وسناقض 51 راء واطو اب أن ذلك لفساد النظر ولا نافی کون النظ ر ااصحیح من 
المقل مقيدأ لام * على أن ماذكرتم استدلال بنظر المقل قفیه بات مانفبی فیتاقض فان زعموا 
أنه معارضة لافاسد الفاند # فلا ما آن شدشا با فلا یکون فاسدا او لا شید 0 معارضة © 


ناین ا O‏ ۲ کالامنی(قولمنا نعي كلاف النشة و كذا الال في التوائر”2* وقد يقال انهذا 
نكتةالتصرع « والقول بأنالملاق: مة لبس‌ف‌م ة احللاف ههنا لس علی ماشني(قوله فى هبم 
النظريات ) الاولى أن قال بدله ی لما نفل عنوم انهم قالوا لاطريق الى الم .وى 
ا مس على ما هو الناسب لامقام وعدم تقيد العم بهما ه وذكتة ااتخصیص بالأظري غر خفة © 

كلايخ ندبر ( قوله وبعضالفلاسفة ) نقل عنارسطو أنه قاللايمكن محصيل اليقين فی الباحث 
الالهية ٠‏ والمهندسون أتكروا افادته فىالاطيات بل فيالطيعات واعترفوابه في‌افندسات. واساییات 
( قوله بناء على كثرة ا » د ليل البعض اذلا خلاف ف العلومالمت-ةة النتظمة كالحسابيات واطندسيات 
( قوله یه انبات مانفیتم ) من افادة انظر العل فى بعض الاظريات الافية لانهذا الانى أى أسبة 
عدم لو مية الىوذات الله نعالى(')وصقانه و فيالا لمي فيكو نالنظر فيه من قبيل النظر فيالا لي * 
وتخصبص حل الزاع الا حکام الاجا( الالهة ما لاو جهله( یه وقد قال ان مرد النسبة الى 
ذات الله تمالی وصنانه هل ۳۹ في كونه من لا طي ففيه تردد و الظاهی ال _کفابة( )هه لکن بیان 
هذا آنا يرد عامم اذا ادعوا العم فىهذءالثلة ٠‏ وأما اذا اكتة وا فها بالغلن فلا عی‌ماقل عن 
الامام من أنه : رام لاحد ف‌افادة النظار لاظن واعا اشلاف نی افاده اللقن تأمل ( قوله فان 
زعموا ا ( هني ان اعترفوا سدم الافادة هی‌با من‌التاقض وادعوا أن ماذ کر وا شه بوهم عض 
مدعى الخصه” والفرض ينه مقابلةالو هم بو هم ( قوله قذا الل ) تفر برء عل ماف شرح القاصد آن 
يقال ان ماذ کر ان‌آذاد إطلان مذهینا بوحه من الوجوه کان النظر مفیدا “فى . وان( بهد 
کان لغوا وتي دلبلا سالا من المارض » ا بأنه على هذا لاه ماقال الفاضل الحثى || 

















(۱) اذ اكلام و في التصرع-منوان السبب | ند اک به اجالاه وأنت خبير بانهعلى هذا ا نكلة 
ایض ی عارة‌ااصنف رحه الل‌لست وافعة موقم 0 ) (؟) والنكتةلاجيان تکون مطردة 
فلا برد ماقيل من أن الحلاف فيالتوار أيضاً وفيهههنا أرضاً أ توكد التصرخ ( منه ) (۳) وهوأن 
کال الانسان عصیل ااطالب النظر ية »و آن ا لاف متصورنیالنظریات حیث‌قا وا انظر ااصحبح 


۱ مقید خالافا لاسمتة * و کلام الدى هل عهم ۱ هر یی (منه ) ) 4 ( مل‌آن شالذات الله 


بالدايل و () اما وق الالبة علىصراقها دون الار جاع الى امو جبةال الا حمول | 
خر لا خصوسية له بالالحى ( منه) (8 ) لان يموع المسئلة لاد آن یکون من 
الاعراض الذانية لل.وضوع وما تن فيه لاس كذلك (منه) (7) لانه لاباز مان يكونالحمولمن 
الاعى ا ضالذانية بل یکی ان کر نموضوع المثلةذات اللهوصفا» (.نه) (م) الا ۳ ادالافادة 
على سبل القطم سكن انتقل النقض الى الشق الثانى ( دنه) (ة) فبه آن افادة بطلانمذهینالان-تازم 
أنسات ما أفي ندبر الا أن براد الافادة على سيل القطع لمكن انتقل النقض الى الغق ااثاتي (منه) 


(يرد) 


مله الفن .د .حدث ١‏ 


( قوله فان قبل کون النظرمفيداً ا ) مذا آها ینام الافادة لافی ‏ (۳ ) الافادة لكن القائل بنفسها قاثل 





أفان قبل كونالنظر مفيداً لامر ا نكان ضر وريا لم يقع فيه خلاف کا في قولنا الواحد نصف الامنين | 
وأن كان نظر با لزم انبات النظر بااظر و له دور * قلنا الضروري قد بقع فيه خلاف إما أمناد 
أو لقصور في الادراك فان العقول متفاونة بحسب الفطرة باتفاق من ااعقلاء واستدلال من الا نار 
وشهادة من الاخبار والنظري قد یثت‌بنظر مخصوص لايعبر عنه بالنظر كا يقال قولنا العالم متغير 
وکل متفیر حادث یفید العلل حدوث العام بالضرورة ۱ 





برد عليه أن إفادةالالزام لا ثنافيالفسادقنفسه « تم كلامه * و آیضاحتمل أنيكون مقصودالزاعم 
تا النشكيك فلابتم الآ واب حينئذ تأمل ( قوله فان قبل ال ) لابقال هذه شهة من قبل 
النة فقفید عدم العم إفادة اننظر دون انتفاه صدفه( عواز آن یکون‌صادقا متحققاًفی‌فس الاص 
مع امتتاع ال الضمون * لانالت ادی‌صدق‌هذه القضة ومعلومسپا لان القصود مها بترتب 
على العم بالصدق والمدكر بدعي انتفاء معلومية صدقها وذْلك امابانتفاء صدقها أو بإمتفاء العم به فاذا 
أفادت الشمةالمذ كورة عدم الع بالصدق بت مدعي المنكر# و آنت خبیر بأن‌هده الشپة و مارم 
بوت قیض ماادعي انكر الا أن يدعي الظن و فی‌هذه الممكلةدو نال ( قوله اثيات النظر بالنظر) 
أى انبات افادة كل نظر صحيح بافادة نظر صميح مخصوص لعل يحذف المضاف فالموضمين7) (قوله 
وانه دور ) أي الألبات المذ كور دور أى يستازم الدور بالمعنى المصطلح لان العم بالكلية أعنى كل 
نظر یح هيد الع موقوف عی الم إفادة النظر اصوص الذى ستدل به على ذلك 5 
الكلي وهي من فروع ذلك الكلي والجال انعم الفرع يستفاد من الاصل |( -كلي لظم اامغوي 
سهلة الحصول اليه هكذا هذا نظر حیح وكل نظر هكذا قرد العم ينتج هذا شد الم #وءن هذا 
ظهر لك أنه لاحاجة الى حمل الدور هبنا على المعنى ال جازي الذي هو حاصل الدور ۳ وقف 
النى' على نقسه كا حمله الفاضل الحثبى حيث قالأى توق الشي' على نفسه الذى هو حاصل الدور 
( فوله‌قنا الضروريا) جواب باختار الشق الاول کا اختاره الامام الرازی ( قوله وشهادة من 
الاخبار "2 )مثل قوله عایهالسالام( کلمبسر لا خلق له ) و قوه علیهالسلام (کز و| الناس على قدر عقوطم) 
وقوله عليه السلام فىحق الناء (هن ناقصات المقل والدبن) ويؤيده حمل شهادة لمر أتين le‏ 
شيادة رجل وأحد بدبر ( قوله والنظريةد ينبت ببنظر مخصوص ال ) اشارة ألى الجواب بإختيار 
الشق الثانى « حاصله آنالطلوب انظری الذی‌هو افادة انظر الصحیح للم را غه وان 
النظر ملحوظا علی وجه الاجال مثل آن بقال کل نظر بح یفید او ببض نظر صصح يفيد على 
اختلاف ارأین من الا . مدی والامام عکن انسانه بنظر حیح خصوص لا تعبر عنه بالنظر الصحيح 


5 لان اللازم من‌عدم الضرورة والنظر ية عد مالعل بافادة النظار دون انتفاء افادة اللظر ولک 
فه (منه) (۷) أعنيكون بعض النظر مفيداً لمم اذ الم هذه المسئلة التى أدعاها المنكر أعني لاشی 

من النظر جفید لام حاصل بالنظر تأمل ( منه) (۳) اون | حدهرا وأماعدمالقول اف سا 
ال تکاف کا لامخنی ( منه) ( 4 ) وأيضاً دل‌علی تفاوت العقل‌قوله تعالی( آدع ای سبيل ربك 
بالح-كمة والموعظةال+سنة وجادهم بالق هي أحسن ) اذ المراد من السكمة دو البرهان ومن الموعظة 
الحكاية ومن المجادلةهي الجدل والبرهان*النسة الى الى العقل الناقص ( منه ) 














۱ 


هذا هو يحفيق الحق فى هذا القام فدغ عنك خرافات الاوهام 


| بعلا والمذكر ينكرهامعا 


وهپنا توحيه آخر لكن 


لا بسمه القام( قوله امات 


النظر بالنظر) أي اثبات 
افادة النظر بإفادة النظر 
وذلك لانالقضيةالكلية 
أعني قولنا كل نظن مفيد 
مشتملة على أ حكام جز انها 
فا_ات الكلية النظدر 
خصو صانبات حكم ذلك 
ال خصوص بنفه « وقد 
هال معی ابات الحم 
استفادة العل به فاللازم 
استفادة العم اک من 

عن الحم ولاخلل 
فيه وقد زفه‌الشارح 
ف شرح القاصد و 
ياتفت اليه هرنا ( قوله 
وائه دور ) أي توقف 
الشی" على اه الذي هو 
حاصل الدور ( قوله 
والنظري قد یت بنظر 
خصو ص ا )حاص له انا 
شت الكلة بشخصة 
ضرورية ويجوزأنتكون 
الكلة نظرية والشخصية 
ضرورية اذام لوخد 
يعنوان الكلية لبازم 
نظرية المحمول فيها أيضا 
فاللازم البات حم هذا 
الظر م يق | لكر 
بحكمه من حيث خصو ص 
ذانه ولا خلل ف ه# 


( قوله من غراحتیاج ال 
الفكر ) الاولى ان ,قول 
من‌غيراحتیاج الى مطاق 
السسلان ماحصل باول 
التوجهلاحتاج الىم.طلق 
الس وجعله تفسيرأ 
لاول التوجه لا بلام 
تفر یر الشارح کاستمرفه 
( فوله فهو ضرو ري کال 
اخ( الظاهی من عبارة 
الصنفت ونقربر الثارح 
ان الضرورى فى مقابلة 
الا کنایي به‌ی‌ااصل 
بباشرةالاسباب بالاختيار 
ويردعليهانالثالالمد كور 
يتوقف على الالتفات 


القدور وتصور الطر فن . 


القدور وا یلزم آن 
بكو ن‌حال نم ض ال القات 
افقسل ڪالنجر بيات 
والخحدشات مبملافالاولى 
مافی مض الشروح من 


آن البداهة عدم توسط : 


النظر لا ول النوجه 
والضروریبقابل‌الکسی 
والاستدلا لي‌وهاه‌ترادفان 


|ولس ذلك لخصوصية هذا النظر بل لكونه صميحا مقزونا شرائطه فیکون کل نظر یسح 
مقرو بشرائطه مفيدا لمم * وق حقیق هذا المنع زيادة تفص للاتليق مم_ذا ال-كتاب ( وما 
ابتامنه ) أي من اال الثايت بالعقل ( بالبداحة ) اي بأول النوجه من غير احتياج الى.الفكر 
( فیر خيروري کال بأن كل الني' أعظلم من جزثه ) انه مد تصور معني الکلوازهءوالاعظم 
لابتوقف على ني* ومن وقف فبه حیث زعم آن جزء الانسان کالید .ثلا قد پکون اعظم من 
الكل فهو | یتصور معنی الکل والزه ( وما بت بالاستدلال ) 

پل ماحوظا بذانه لا ببنوان النظر بحبث يكون ال لم بإفادة العلم ضروريا لايحناج الى نظر آخر 
وان کان حتاحا اليه حال كونه ملحوظا ومعيرا عنه بعنوان النظر أذ الك مختلف نظرية وبداهة 
اختلاف‌الع‌وان فاذا فصدنا حصل افادة نظر من‌الا نظار لل على ماهو المد عى عند الامام اعنى 'نعض 
النظر الصحیح فیدالعل فقول أنالعالم «تفير وكل متغير حادث فيفيدنا العم بان اامالم حادث فقد و جد 
نظر بح فيد الهم بلا شبهة وأذا قصدنا حصیل کل نظر صمح فيد الع على ماواد عي عند الا مدي 
قلنا ان افادة القياس المذ كور لام ليس لخصوصه بل الكونحيحا مقرونا بششرائطه فكون كل نظر 
یح مقر ون بالمرائط ید الم لان‌الاشتراك في اللة القتضية بوجب الاشترال اک الترتب 
عليه ٠‏ وعبارة الكتاب ناظرة الىنوجبهالثاتى حي قال وليس ذلك لخصوصية !ل (فوله و اس‌ذلث 
لخصوصية ال ) هذا اثارة الى <وابدخل مقدر'كانه فيل المدعي كلية فلا ينبت بكون هذا النظر 
الممحيح الجزي مفيداً لمر ولاشك أن هذا اانظر الأزلى مهذء الملاحظة كا ينبت حك غيرء هن 
الانظار ال ئة فيضن تاك الكلة كذلك بدت حك نفه( ى ضمن‌الكلية منغير لزوم توقف' 
الني؟ على نفه والتناقض#وقد يجاب عنه بأن انبات الطلوب ()بدلیل بتوقت علی الم جقدمات 
یل دون المز بإفادته اذ كثير آماحصل الا الاج إلانظار الصحيحة مع اأغفلة عن كونها «فيدة 
العم فاللازم حینگذ من نظرية کل نظر رح شيد العم هو ان يتوئف الي مها على افادة النظر 
الخصوص فى نفسسه لا على الل إفادنه <تي بازم الدور لان الموقوف حينئذ هو العا بها لانفسها 
والموقوف عليه هو نفس أفاديه دون العلل إفاديه نامل ( قوله اى باول التوجههن غير احتياج الى 
الفکر ۳۱ ) كانالاول اشارة الى المدني اللغوي لافظ البداهة ٠‏ وااثاني أعنى قوله من غير احتباج الى 
الفكر اشارة الخالممني المراد به جهنا بقرينة القابلة ( فوله بأن كل الشى“ أعظم من جزه) هذا فى 
المركات المقدارية المإدية وليس على اطلاقه على مالايخنى* وقد يناقش فيهعلى رأى القائلين ركب 
الاجسام من الجواهى الفردة اذ بوت الاعظمية فىالكل لابتدور بدو زنوت الاصغريةفى ا لزه 
والصغر والعظم فرع المقدار وءنالاعراض الاواية له ولاتقدار فيالجرء تأدل 











مات 


)۱( أى ينبت حك نفسه من حيث أنه نظر بحكمه من حبث دو نحم و صن ذانه (منه ) )۳( من 
أفادة النظر فى بعض النظر يات الاهيات لان هذا التنىمن ف.1 عدماملومية الىذ'ت الله تعالى وصفاته 
حك فى الالحي فيكو زالنظر فيه من قبل النظر في الاي ومخصيص النظر بالاحكام الايجابية الالهية 
ممالا وجدله #وقد يقال ان حرد النسبة المىذاتالله تعالي وصفاته هل تكتى فى كونه الاطي ففيه نردد 
والظاهى الكفاية ( منه) () لعل قوله من غير احتياج #فسير لقوله باول التوجه ( منه) 


( قوله ) 


)۲۵ ( 


أي بلنظر ف الال - جو اءکان استدلالا ما3 عل‌الملول کا آذارأی نارا فس ا 
المعاول على الملة كا اذا رأىدخانا قمر آن‌هناك نار آ # وقد يخص الاول باس لتملیل والثانی بالاستدلال 
(فهو ا كتسابي) أي حاصل بالكبو هومباشر ة الاساب بالاختا ركصر ف العقل و النظر في المقدمات 
ی‌الاستدلالبات والاصفاء وتقليب الحدقة وحو ذلك فى الحسيات فالا کناب أ ء ن الاستدلالي 
لاله الذي حصل بالنظر في الدلل فكل استدلالى | كتاني ولا عكس كالابصار الخاصل بالتصد 
اروام الضروري ققد ,قالفى مقا بلة الا كتسانىو یر عا لا یکونصیلهمقدورا اءخلوق 


أ( قولهأي بالنظرفيالدليل! '©) ولايبعد أن فس الاستدلال بنة نر الدلل (قوله وقد غنم الاون | ع 




















بالبرهان‌الاتی بهتی آن‌الشوو ر إطلاق الاسّد لال على الاسّد لال من الم لة على المءلول وبالمكس و رع خص 
الاول باسم التعليل والثاني بالاستدلال واضافةالاسم سالية والباء داخلةعل المقصدور ( قوله أيحاصل | 
الكسي) لاخفاء أن مام من تفي البداحة بقوله من غير احتباج اليالة_كر "و "وا على ما بدت 
بالبداهة الممنى المذ كور مطلةاً بأنهضرورى يةتضى أن يفسرالا كتالى بالماصلبالنظر والفكر ويراد 
بالضروري مايق بل الاستدلالى (قوله والنظر فيا اقدمات) عط تفير ي اصرف ( قو له نالا كتسابى 
أعم) مطاقا أى كمسب ب الصدق وا أل #وعند بعض الحةفين أعم من يحس ب المفووم واماخست الصدق 
فتلازمان بالاتفاق ( قول فقد يقَالفىءقابلة الا كتانى )كا وقمفعبارةالكتاب ( قوله وبقسر با 
لا بکون محصله مقدورا لاءخلوق(۳ ) قال الفاضل ایک ما عبارة عن الملم اماصل بقرنة 
أنه قم من أقسام الم الحادث فلا يلزم کون المام محقيقة الواجب تعالی ضروربا ۶ تم كلامه * 
, الظاهی آن اصول «ستبر ف‌ماه.ة يقال فلا 3 الى التقسد بالخجاصل و راطلاق الم على غير 

الحاصل لاوز سما على مالس م خا أن تحصل * وأيضاً قد يناقش فه بأن مثل هذه ۳۳ 
اي ناب اللعر ف غم مهّیوله * وقد شال إن الضروري مەنى عدم التوقف على النظر'”)يصدق على 
اع تمالی فاختصاص الضروري و جمله 4 منأقا م العم الحادث لبر محجد9 © الا أن حمل التقابل 





0 الد ليل على مامى ماعكن اتو مل صح ح النظر فه ELA LZ ARS‏ 
) نه) (۲) على وجه کي کا يستدعيه المدريل أى المسكم بالا كت ابي على مانت بلاستد لال( منه ) 

۲( ویا بلق ات بشار اب» هبنا دو أنه قدی سره قال فی شرح الواقف وما ایکون 
تحصيله مقدورآلا يمكن الانفكاك عنه * أقول ان ملازمة فی حبز التع و از وفق الني" عل آشاء 
0 متهء‌ددة عضا مقة ور كال حساس وبعضبا غير مقدور فصدق عليه أن محصيله غير مقدور وانكان 
7 كه مقدوراً پركك الاساب القدورة فاذن انفكا كه لمدم مباشرة الاسباب المقادورة من أو لالامي 
(منه) (5) واضا آن أعتبار قيد الحصول مغن عن اعتار العم بان يقال أن قبد الحمول مراد| 
| هپنا بالقرينة الذ کورة (منه ) (۵) والاستء‌داد التر فیه قد یکون محسب انس کعدم البصر 
بالنسبة الى اعثرب وعدم النظر من هذا القسل فلا بشمل علمه تعالی أذ لا مانس بنه وبينعامنا 
أو تأمل (منه) (1) وقد يقال إن كلا من الضرورى والنظرى لايخلو عن إمهام الحدوث 
| و هذا لا بوسف غامه تعالى مهما ( منه ) 


(- 4 - حوائيالعقائد أول ) 





( قوله ويفسرها لا كون 
محصيله ال ) كلة ما عبارة 


التعليل) وهوالسمي بالبرهان اللمي أي من العلة الي المملول ( قوله والثاتى بالاستدلال ) وهو ۳۳ عن الل الحاصل بقرينة انه 


قم ناقام ال الحادث 
فلا بازم كون العل يحتيقة 
الواجب ضير وريا#لكن 
يبرد عليه ان بعضهم أدرج 
الحسيات فى هذا التفسير 
لنوقفها على أمور غيم 
مقدورة لا نهلماهي وەی 
حصلت وکف حصلت 
فکف بدرجها الشارح 
في الكي القسم له * : 
وجوایه آن الشارح حل 
التهر بف على فى دخل 
القدرة وذلك البعض 
مله على نى اس_تقلال 
القدرة واكل وجهة هو 
5 


( فوله وقد يقال ني مقابلة الاسندلالي (1) ويفسر اح ) يشيرالى ان الكلام فى العم التصديني وائم-ا قمان منه 
دا ا سے 
( فوله فظورا» لا مناقض || وفديقانفىمقا بل الاستدلال يو يفسر بجابحصل يدون فكر ونظرفىد ليل فنههناجعل بعضهم الل الحاصل 
e‏ با حواس| كتسابياأي حاصلا بمباشرةالاسباب#الاختيار ٠‏ وبعضهمضروريا أي حاصلا بدون الاستدلال 
اشروری فا ها کی ری ل 
#|| فظهر آه لانتاقض في كلام صاحب المداية حيث قال إن العل الحادث توعان * ضروري وهو 
وجملالاصل‌بنظر العقل مسجت 
من الكسبي ثم قسمه الى 


الضرورى والاستدلالي 















بن‌الضروری والنظری تقابل‌السدم والاکةدون الامجاب والسلب ٠‏ أو يقال إنالضرورى بوهم 
الحدوث و هذا لابوصمعامه تعا ى به* قال الفاضل الحشبي لكن ير دعليه أن بمضهم ادر جالحسيات فى هذا 
التفسير لتوقفهاعلأءور غير مقدورةاذ لانم ماي وم <صات وكفى <صلت فكيف يدر جهاالشارح 


فکان‌قسم الشی قسمامنه || ١‏ 
وحاصل الدفم أن القسم في الكى القسم له وحوابه أن الشارح حمل التعريف على ننى دخل القدرةوذلك البعضحمله على 


فى استقالا ل القدرة * کلام ولا خفاه ف‌آن‌التادر منالقدرةعند اطلاقهاهى القدرةالتامة و مل 


مابقابل‌الا کذسایو القسم در 
ما بقابل الاستدلانی مزا | الففظ في الءر بفات على المنبادر وأا جب عنداتفاء الةر ينة الواتحة#وقد جنع الاد ر ٠‏ وایضا بعال إن ماهو 
ر ا التبادر خلاف الذهب ولو قل إدالراد الال تب بطريق المادة معني آن‌نکر ن قدرتنا 
الناقض ابتداءوقد مر :5 كافية فى نحصله عادة وذلك امس خلا ف!لمذهي * قلا إنالكسي قد بتوقفض‌على أشباء ضرورية 
الم لا بکون الا الاساب كالمبادى الضرورية فلا تكن قد رناىحصيله أيضاعادة الا أن يقال أنالعبرة بالامورالقريبة#وأيضاً 
وصاحي البدابة ل أ انمثل ماقبل فى المسيات محتمل فيالا كتساني والنظرى أيضاً وعدم المم بالامرلا يستلزم 1 

الكى ما بكون عباشرة بمدمه فلا قطم پكفاية قدرتنا في‌تحصیل النظربات والكسبيات * وايضأ ماذ كره اللمض فى بيان 
ان قر ملق | توقف اطسیات علىالامور الغير المقدورة منقوله أذ لانمل ماعي ا لافید ما ادعاه اذ عدم | )60 
الاب التبا قم لما ومتى وكيف لايفيد السك بكون تلك الامور الغير المقدورة موقوفا عابها”'واطق أن أمى 
۰ ۳ التوقف على الامو ر الغبرالةدورة غبر معلوم فى السات 6 ا غير معلوم في النظريات وااکیات 
نظر المقل ا‌الضروري پل هو جرد احمال والحك باالوقف فى أحدها دون الأ خر حي بحت" ودا م باتفت اليه 

4 2 1 3 ۰ م ۱ 
الاستدلاي وی ور | الشارج وم بدرج المسياتفيجذا التفسير تأمل ( قوله فنعينا جم اخ ) أى من اطلاق الضرورى 


ثارة في مقابلة الا كتاني وتفيره بالا يكون محصيله مة_دوراً لامخلوق وأخرى فى مقابلة 
الاستدلالي وتفسيره بما لايحتاج في حصوله الی نظر وفکر * وأنت خبير بإنه يحدمل أن يكون 
النما عو القول بتوقف اسیات علي الامور القبر القدورة جا قال العض وبسدمه کا هو الظاحر 
الشرور دون الاطلاق تارة فی مقابلة الا کتسالي والاخری في مقابلةالاستدلالي فاحصر الستفاد 
أمن تقديم الجار في حي التم كا لاق تدبر ( قوله بالاختبار ) تصريح ,ا عل شنا لان الباشرة 
هو الكسب وذلكلا يكون الا معالاختبار ( قوله فظهر أنهلامناقض 11 ) توجيهالثناقض أنه جعل 
الضروري في مقابلة الكبي وفسره بما محدث ف الفى بلا كب واختيار وجءل الحاصل 
بنظر المقل من الكسى ثم قسمه الى ضرورى وا-_تدلالي لقم الشي قسبا #۰4 وحاصل 
الدفع آن القسم مایقابل الا کتايي والقسم ماقابل‌الاستدلالي * ولك أن تقول ان الاستدلالي 


الاسباب المباشرة <تي يكون 
|الخاصل بنظر العةل حاصالا 
بسبب مباشرة فيتناقض» 
ولو سم فیجوز آن یکون 
ین الق.م والاقسام موم 
من وجه فیکون نظر 
العفل أعم من وجه من 
السب المباشر والمقسمهو 





الاسل بلا فلااقض ] آخس من اللكبي ممللاً ونقيض الاخص الطلق أعم مطلاً من نقيض الاعم المطلق فاذا كان 
e‏ 4 ما يقابل الاستدلالي قسما من الا كتساني يستازم کون ما يقابل الا کنساني قسما منه لان الاعم 
ا اا 0 ا ی ا م الان ا اوا 
جمل قوله من نر ك أ (مه) (۴) وببلة إنحذا من قبيل المج الام الجهول اللتساوى الطرفين (منه) | 


نفسيراً قولهبأول نظر فیدون‌الضروری جعنی ااصل بدون فکر ( الطلق ) 





(1Y) 
ماحدثه الله في نفس العيد من غير کسبه واختباره کال بوجوده وتفیر أحوالّه ۰ وا كتساني وهو‎ 
مامحدنه الله فبه بواسطة كب العبدوهو مباشرة أسيابه*وأسبابه ثلاثة الحواس السليمة والخبرالصادق‎ 
ونظر العقل» ثم قال رالاصل من نظرالمقل وعان وضروري يحصل بأول النظر من غير تفكر‎ 
كالم بأن الكل أعظم من الجزء» واستدلاللي يحناج فيه الى نوع تفكر كالمل بوجود النار عندرؤية‎ 
الدخان ( والالخام ) المفسر بالقاء معنى في القلب بطريق الفيض ( ليس من أسباب المعرفة بصححة‎ 
النى' عند اهل الى ( حتي برد به الاعتراض على حصر الاساب فى الثلاثةالمذ کور:هوکان‌الاوی‎ 
أن بقول من أسباب الع الى الاأْه حاو لالتنيه على أن مرادن بل والمرفة واحد لاكا اصطلح‎ 
المطلق اذا كان قسما من الثي“ يوجب كون الاخص قا مه بناء على ان القسم أخص مطلقاً‎ 
من‌القم » ولا مخاص‌عنه الاأن شال انه يجوز أن یکون بان الهم والافسام موم من وجه‎ 
يجمل الضرورى القابل للاستدلالی قیدالقم» قالالفاضل احشی‌وليت‌شمري کف يل التناقض‎ 
اد قد می‌آن‌اام لا يكون الابالاسباب و صاحب پ یدای" "جمل الکسي‌مایکو تعاشرة الأسات‎ 
قم مطلق الاسباب الى ثلانة لم قسم ماهو سب خاص أعنى نظر العقل الى ااضروری‎ 
۳۳2 القسم الاسباب ااباشرة(حتی یکون اماصل بنظر العقل حاصلا دسبب ماش‎ N ۲ 
واوسل فيجوز أن يكون بين بين المقسم والافام تموم من وجه فیکون نظر العقل آم من‎ ٠ فتتافض‎ 
وجه من السب لباشر والقسم هو الاسل او فلا تناقض أصلا» تم كلامة * ولك أن تقول‎ 
| ان وحه التخيل هو أنه جمل ااشروری انداه قسها للا كتابى عبر متاول للاختاری وجمله‎ 
انا تناولا للاختباري فا حيث حصر الحاصل من نظر المقل فى الضرورى والاستدلالى‎ 
وأدرج‌ماعداالاستدلالی ف الضر ور یکا مدسیات وانتجر پیات وا ملسیات فکاقالاشی*من الضروری‎ 
اخیاری وببض الضروری اختباري ( فوله الم بوجوده ) بدل علی زيادة الوجود وهوخلاف‎ 
مذهب الاش‌ری ( قوله وهومباشرة الح ) اي االكب مباشيرة أسياب الم ۰صرم في آن الباشرة‎ 
لاننفك عن الا<تيار كا اشرنا اه ! فا ( قوله واسابه ) ای الم ورجع الضير الي الكسب‎ 
) کلف ( فوله و نظر العبقل ) الظاهی أن يال والعقل كا قال المصتف ( قوله الى نوع تطكر‎ 
الاولى الاقاصار على ذ كر نفكر وثرك لفظ نوع م تقتضيه المقابلة ( قوله المفسر بإلقاء معني‎ 
ف القلب ) الظاهى أن المراد بلمعني مابتهابل الحسوس أعني مالا يمكن أن بحس دون مايقابل الافظ‎ 
) هذا ال يد اتخصيص لان الال عمیی‌الاعلام بازالا!_کتبسب لام ) قوله بطر بق الفبض‎ 1 
كه" ا بواستقادة 5أهوالمشهور* وقد شاللا بد من قد من احير لتخرج الوسوسه #والقول‎ ١ ىبلا‎ 
ان الفيض لا یکون الا بطریق اغبر لس شید در( قوله عند أل احق ) خلافا لبعض الصو فة‎ 
والر وافض آنه دن آسپاب الم مستدلین بقوله تعالى( فأمها خورها) الا به #واطواب بهد تسلم‎ 
دلالنه عی‌السيية آن الاام هپنا ععتی الاعلام باتزال الکتب وارسال آلرسل* ومن هبنا ظهر لاث‎ 
وایضاً فسر صاحب‌الدابة کلاه ن‌الضر وري والا كتساني عمنى مار لمنی الا خر فلا حال‎ )۱( 
لوهم التناقض * وكون مشاكلة الافظ منثاً التوهم بعد تتأمل ) مه ( (۲) اء على حسن‎ 
) الظن 8 تأنه اح البداية 1 منه ) (۳) عل التوصف والتات بتاویل ااسيب بالملة ( منه‎ 









(قوله حتيبرديهالاعتراض 
ال ( فيحتاج الي دفمه 
أله دق ستسیا 
ادر جوه ف المقل سل 


ا حدس والنجربةوالوجدان 


( ان خصیس 
الصدة بالذكر مما لاوجه 
له ) قبلالصحة ههناجءنى 
ابوت قال الشاعى » 
صحعدالناس أنيعاشق » 
أي فت وجوابه أنه 
خلاف الاه وفه 
استدراك وامهام خلاف 
القصود (قوله فكانهاح ( 
كلة كان غير م ضرة ههنا 
تتأمل 


۰ عليه الصالاة والسلام آلمنی رب وحی عن کثر من السلفٍ وأما خير الواحد المدل وقلد 


لايم 


الصحة الا يما لاوجه له » للم اه ار أن الاطام فر ا عن 53 لعامة 1 


و بصلح للالزام على الغير والافلا شك أنه قد يحصل به | 0 







الجتهد فقد بفيدانالظن والاعتقاد الجازم الذي شل الزوال فكانه أراد الم مالا بشملیما والا فلا 
وجه لحصر الاسباب فالثلانة ( فالعالم ) أى ماسوى الله تمالى من اللو جودات 
وجه مخصيص الم بالالهام اللفسر بالمني المذ كور تأمل ( قوله تا لاوجدله ) لملل الوجهفيه. 
هو اتنیه على أن الملهم لابكون الا حقاً وثابتاً ودو لابتملق الابالخير ولوكان الالهام سيالا يكون 
اوا 2 قوله وأماخبرالو احدال ) اشارةالىوجواب دخل مقدر فكانه قيل حصر الاسباب || 
فلا فى حیز النع اذخبرالواحد وکذا تقليد الجنهد يفيد ان الم مع أنهما ليسا من الاساب 
اللا المذكورة» وحاصل الو اپ‌آنه ار ادبائمل الاعتقاد المطابق الخاز لثابت لامام الفان9 والجزم 
الذى يقبل الزوال ( قوله فكانه أراد العام الح ) لایقالن نمریفه بقوله‌صفة تحی ها الذ كور ينافى 
هذه الارادة لاه 9 البقبذة وغير اة کا صرح به الشارح عه حت قال فش‌ل التصديقات 
اللقينة وغيراليقينة #لانه رده حبت قال ولکن نني آن حمل التجلی عب ىالانكثاف النام الذى 
لا یشمل الظن لان الم عند هم مقا بل لاظن + ولوقیل آن‌«دا پدل على أنه أراد ال مالا يشمل 
الظن فقطلامایشله) * قلنا الاعتقاد ایازم الذي بقل الزوال من قبیل الظن الفالي لکن فوله 
ولكن ينغي الم یدل على ان ظام التعریف ناظر الی العموم وحذه الارادة ليست مقطوعا بها 
وغذا قال ههنا فکانه از ( قوله والافلاو جه اخ لس على ماشغي كالا في # والاولى أن شال 
لان اللم عندهم «قابل اظن‌واطلاق الملم علی مایم ان واتقلد خلاف العرف واللف ۸( تدبر 


























( فوله فالماغ ) مششق من المام وهو الا ۱ سم لا یلم به الشي ثم غلب فها يلم به الصائع 
كالخام ايم به *ويسمىبدكل جنس موجود هن حبث أنه بعلم به الصانع سواء کان‌رمن ذوی 
العلم أولا #وقد بخص بذوي العلم و يقال المالم اسملذوي العم ۰.وعلی التقدبرن ما سم للمجموع أو 
اقدرالمشترك ٠‏ وة امع تؤيد الثاني" (قوله أي ماسوي اله تمالى) الموصول وان کان يعالاشخاص 
والاچناس لكن المراد هو الاجناس بقريئة قوله 'يقالءالم الاجسام الخ الا أن مثل هذه القرينة 
غر رض یی باب التعريفات ( قوله من الموجودات) الخارجية أذ هملايقولون بلوجودالذهنی» 
على أن المستدل به ومايعام به به الصانع هو الحادث #وامل القول بوجود الاجناس أ٤ا‏ هو باعتبار 
الافراد الشخصة لا اعبار أنفها أذ الموجود فى الفقة لس الا الاشخاص: فاط لاق العام عن 
الاجناس انما هو إعثبار الافراد الندرجة تمتها ولذا قبل ان العالم عبارة عن الا حاد المتجانسة 
(۱) أي الثابت في نفس الاس فمنى قوله بصحة الشي'أن.الشى' الصحيح نابت في نفس الام 
( منه ) (۲) قد يقال ان الغان المقابل لاع يتناول السكل قطماً (منه) (*) قد بعال ان الظن 
المقابل للع متناول لالكل ( منه ) (4) ویژید الاول قوله من الوجودات لفظ جع (منه) 
() الظاهى أن كلة من للبيان وتحثمل التبعيض (منه) 


( قوه ) 


( ۹ ) 
مایم به الانع يقال عام الاجسام وعا) الاعراض ودام النبات وعالم الحيوان الىغير ذلك 
(فوله بها يعلم به) أ من شأنه أن يعلم 7" بده قال الفاضل الححثي اشار ةالو ج الةو لس من ار 5 
كاهو ااشپور والابازم الاستدراك » مكلامة 0 ند حرج الصفات عن الامر يف يقيد و 
حملا على المءنى المصطلح کا بشمر به عبار تالشارحو تخصص ااو صول بالا چناسآوباعتارقد التحانسة 
ف التعر بف ٠والكل‏ غير جد #والاولي آن مدمن التعر ف ومنرز ب4 ۶ نالصفات »ع أنذ گر القيد 
رف اتعريشفات لتو ضيح والاشارة الى المئاسية بان الم لاص والمعي العرفى شالم ولا تعد أمثال هذه 







منمة التفسير واشارةالىماهو المراد به ه يم ليس المراد جمدم جيم 9 ماسو ي‌الله محیث لا یکون له أفراد 
بلآحصر فىفرد بل مایم الكل والبعض من الاجتاس فالمام بطلق على الكل وعلى كل جزء منه من 


شرح الكشاف هو اسم لکل ج ولس اسا لامج‌وع محست لا بکون له فر اد بل أجزاء فمتم 
ی( « تم كلامةه و اعله أراد أنه موضوعل 8 جشن‌واطلاقه علیه من‌قیل اطلاق ‏ 

الكلي على جز يانه کاطلاق لفط الا نسان‌عی زید و مرو 9 دون‌اطلاق الاسم على الموضوع له ان 
يكونموضوعا الكل واحد واحد من الاجناس بأوضاع متعددة کا في لفط المن‌آو وا 
أسهاء الاشارةاذ الوضعم العام واو ضوعلا لاص خصو صخو اضع و الما لس مہا وف ‌المدو د ا العام 
وع لاحم السيطة كلها ٠و‏ يقال الهالم !كل مو عودات متجانسة ٠‏ وف الصحاحان العالم 
اخلق وا العوام قل العالمجع لاواخى له والموام جمع المع «قال قدس سره في شرح الكشاف ان 
الما لا كان مطلقاً على الجنس بأسره نزل منزلة المع وهذا توهم أنه جع لاواحد لهوليس جع 
حقيقة ( قولهوعالم المات ) جم الاجام والاعراض وأفردالبواق رعابة لا هوالمشمور التي | 
واطلاقاتهم وفيه نكتة أخرى "© كلاممني تأمل ( قوله الى غير ذلك ) من الاجناس الموجودة 


(۱) فه‌آن تفبر العام هذا التفسير ليس ختماً بصاحن ب الاصطلاح وت حیح‌التعر بف على ریه غر 
جید (منه)(۲)و هایضاأخر ج و ع اا ر کمن اواجب والکن تأمل (منه)(۳)فه إشارة الىأمور 
تلانة ها حد ها أنه اسللقدر المغترك ين الك والجزء. #وانها أنهغير مختص بذي الل » وثالنها أنهالم 

للا جنا س دو نما نعمها والاشنخاص تأمل (منه)(4)فهأناطلاق | سم العا عل كل ی 
امع ۱ سکنه تسف (منه)(4) أجيب عنهباناطلاق العام على کل جنس من ااو جودات ولو بطر یق انجاز 
كاف فى قا مع (منه) (ه) اعل أن زيداً فر فرد الفرد اذا كان العالم اسم الكلي وفرد الجزء ان کان 
اسم الكل وجزهء الجزء اذا كان جموع الآ حاد المتجانسة(منه)(1)و هي أن العام بطلق على الا جناس 
من اله بة کذاك بطاق علها من‌حبت‌الافراد(منه) (٩)و‏ في أ نحت الجسم و العر ض طبائع كثيرة 
مختلفة بالقيقة مخلاف اللبات‌فانه لىس بحت طبائع مختلفة وحخلافاطو ان فان حته و أنكان طبائع مختلفة 
۱ اکنالس تکنبردفلهذاأفر دهاوو هذه الكت ة أشاررارر ادالاجسام والاعر اض بسبغة| جع الى انالا جسام 
والاعی‌اض من الافراد الكلة والشخصية وبإيراد النبات.والحيوان بعدها بصيغة الافراد مع ان 


الاجسام تم النبات والميوان الى أن المراد ا سوى الله تعاللي الطبائع الكلية لا مطاقاً فافيم (منه) 
مسي سس ص ب سيو سيا ص يي سس سي بر سس a a‏ 


| القیود مستدركة كف والاشارة الى وجهااتسمية والمناسة ام معتديه (#وله بقالعا) الاجام ) کانه ( قوه مايعلم بهالصانع ) 


ولبس من التعريف "ا 


الا حناس 1 القر ان‌عند الاصو لین على الكل والعض قال الشارح ف هو ا(شپوز والا بازم 


الاستدراك (قولهيقالعالم 
ع | الاجسام الح) اشارة الي 
آن‌الرادماسوی ألله تعالى 
من آلاجناس فزید لیس 
بعالم بل من الغالم والى أن 
العام اسم للقدر المشترك: 
نا فطل على كل منها 
وعلى كلها لا أنهاس الكل 
والا لا صح جمه 


)۷۰( 

۰ ...و 
فيخرج صغات الله تمالى لاعها ل لبستغيرالذات م أنها لدت عا ( بجع أجزاة) من‌السموات ومافها 
والارض وماعاما (عدث) أي مخرج. ن العدم الىالوجود عمنى أنه كان معد وما فو جد خلافا للقلاسفة 
حيثذهبوا الي قدم السموات يموادها وصورها وأشکاطا وقدم الناصر بموادها صورها لكن 
باللوع معن أنها ١‏ لوط عن صورة ٠‏ نع أطلقوا القولمحد وث ماسو ي الله تعالى لكن عمن الا حتياج 


( قولهفيخرجصفاتالله تعالي) من العالم ومافپا بآن تکون جزئاً أوجزاً ( قوله لدست غيرالذات) 
يدل على أن الصفات مخرج بقيد سوي لمعن المصطلح * وقد عرفت ما فيه ( قوله جديع © 
أجزائه ) أي تمامها بعني كل واد واحد ٠ن‏ ن أجزائه » وهذا صر في أن العالم اسم الكل 
دون القدر المشترك فلا تكون القضية كلية متعارفة 7 بل مخصوصة فلا تنكون مسثلة ألفن الا 
( قوله اکن باشوع ) بالتأو يل البعيد أن كل جزءمن أجزائه حدث #۶ والقول ان الراد من الاجزاء اطبرشات وایا 
الشهورأن العنورالنوعة |عبرعنها بلاجزاء تنبهاً علأن لكل واحد من اطبزئيات حيثية اليه اذ المجموع أيضاً من جزئيات 
المنصرية قديمة بالجنى | العام فاسد اذ اللازممنه كون أ كز الجزثات جزأ للبمض دون کون کل واحد منها جزه اما« 
حق‌جوزوا حدوث‌نوع ولا يبد كل البعد أن تمكون تكتة التعير الاشارة الى أن الام وان ۾ کن حعاً حقيقة الكنه 
النارمثلا ه لكن يشكل أ ازل مبزلة الم ا قلناه ۵ وقد يقال انالمراد بالاجزاء أجزاء جزئيات العام "واضانته الى العام 
بقاه صور الاسطقسات |الادتى ملاية فكان أجزاء جز أي الني' أجزاء له فالمعني ان کل واحد من اف اد العالم باعتبار كل 
ای ور واحد من أجزائية وان کل جزء» من کل‌فرد من افراد الما حدث # وأت تم ان هذا د خل في 
القدمة بلنوع الرد على الفلاسفة وفی کون الستلة كاية متعارفة وان کان لا مخلو عن الشکاف تأمل( ا( قوله من 
الشارح أمال الى 0 1 السموات وما با" والارض وما علا ) اشارة الى جيع العلويات والسفليات من الاجناس وجمم 
أر اد النوع الاضاني السموات وافراد الارض بناء على انها طبقات متفاصلة بالذات وعفتلقة بالحقيقة يلاف الارض كذا 
فىتفسير الفاضى ( قولهمحدث ) بالحدوث الزماق وهو مسبوقية الوجود بالمدم”“واليه أشار بقوله ‏ 
عمنى أنه كان أل ( قوله وصورها ) أى المسية بقرينة قوله بالنوعاذ الصورة 0 
دون النوع هذا اذا أريد انوع المعنى الاءطلاحی انا ادا آرید العیی اللغوي فلا مانع من 
بحسل على ممنى بم النوعية یا ٭ وات خير بان ابات الجن الصطلح للصور ریا لو ي 
الفصول باعتار الوجود الذهني أو عرلة الفصول مشكل بعدقيام البرهان على بساطةالفصول تأمل 


(۱) الراد ليع الكل الافرادى أى كل واحد واحد من أجزائه (منه) (؟) لانه على 
هذا التقدير يكون ما صدق عليه العالم وفرده يموع ماسوىالله منالاجناس'الموجودة فى الخارج 
ولا تمدد في موع الاجناس فتكو نالقضية أى العام حدث خصوصة کز بد کانب (منه) (۲) قال 
الحقق الرازي في الحا كات إن القضية التي يحم فها على المجموع من . حيث هو مخصوصة (منه) 

(۴) أو يمار الىالحذف أو الاستخدام (منه) (5) لان ال-كلية المتمارفة هي الق بح فما على 
افراد الوضوع الذ كرىلاعلى أحزاءافر أدالموضوع (منه) (0) المراد ما فنها ماوجدفها داخلا 
في حقيقمها آو خارعاعا سكا فها أوحالا © ونكة اخبار في فيالسموات وعلى في الارض غير 
خفبة ( منه ) )١(‏ وقولالشارح ای خرج الم ناظر الى انالحدوث عبارة عن الخروج هن العدم 
الىالوجود وقبه قول إلراسطة ولذاقال عن أنه كان ال (منه) 

















(قوله) 


)۷۱( 


الىالغير لاعنى سبق العدم عليه © ثم نے أشار الى ديل حدوث العام بقوله ( إذهو ) أىالعام ( آعان 
وأعمراض ) لانه ارك قام له نین ال فعرض وكل منهما حادث لما سنين © ول بتهرض له 
المصنف رحمه الله تعالى لان الكلام فيه طويل لابليق هذا ا ختصر كف وهو مقصور على المائل 
دون الدلائل ( قالاعيانما ) أىمكن يكون ( له قبام بذاته ) بقريئة حمله من أقسام العالم © ومعني 
قامه بذانه عند المتكامين أن یز بنفسه غر نابم‌حبزه للحیز ئی" آخر لاف الءرض فان محبزه 
ای لتحيز ابوه الذي هو موضوعه أي له الذي بقوامه ومعنی وجود المرض ف‌الوضوع‌هو 
أن وجؤده في نفه هو وجوده فی الوضوع وهذا عشم الالتقالعنه مخلافوجود الجسم في الخيز 
لان وجوده فيه أ و وجوده فی‌اطبز ی آخر وطذا تقل عله * وعندالفلاسنة معني قيام 


































( قوله ومعنى قيامه ) أي 


الثيء بذانه استغناؤه عن حل يقوامه ومني قيامه شي؛ آخر اختصاصه ه نخس نصير الاول نمتاً قيامالمينأوالممكن » قيده 
الثاني منمونا سواء كان متحيزاكافى سواه الجسم ولا کف صفات افد تعالي ولخي وان ( و بمو) | بالاضافقاحترازعنقيامه 
ا س ا ا ااا ا وان 
( قوله تم أشار ال ) وانما قال آشار لان الدليل ليس مذ كوراً بقامه أوالغرض ااضل نت هو حذا التمرض يصدقعل 
التقسم والاشارة الى الاقام ۵ والظاهی آن‌الراد إلا لل مصطلح ارات المعقول دون الاصول || ال رکب منعن:وعرض 

) 7 أعبان واععراض ) الاولى ان يقال عين وعرض واأله آشار الشارح" J‏ فوله ول بتعرض نم نه كالسرير والمشهور 
له( أى دليل الحدوث لان الكلام في سيا نالحد وث طويل الخ ( قوله أي مکن ) بالامكانالخاص أنه لبن سين ( فوله هو 
لثلا يتناول الواجي وما هو قرينة التقید والتخصیص بال‌کن قربنة التفیدباماص ( قوله بقرينة وجودهف الوضوع ) أي 
45 هذا انما بم لوم يكن الفسم أتم من وجه من القع" كاهوالنحقيق ( قوله ووي لس ام آخر بل عن 
اي المن آو الممكن هو النحيز بنفسه بان لا يكون فيعىوض التحيز له واسطة فى العروض وجوده فى الموضوع 
ومعنی التحز بز باقع مایق بله خلاف معنی قبام الواجب بذانه فانه هو الاستغناء ات وقبامهبه ۰ ولي ني * 
ججهور المنكلمينالنافين للجواه الجر دة © وبهذا اندفعماقاله الفاضل الحثي من أذحذا اتمرغب | اذ بسح أن ال وجد 
يصدق على ال رک «نعن و عض ( ام بهکالسر بر © والمشهورأنه لبس بعين ع تمكلامه © اذ تحير فى نفه فقام الجسم 
امرك منهما لبس أولا بل بواسطة الیزه الذی هو المين على اسل الوحدة معتبرة فى اللقسم وامكان بوتي غه 
واجموع ال رکب من القسمين خارج عن القسم ٠‏ على أنالسرير عندهمعبارة عن الجواهرالخصوصة || غير امكان لروته لفيره 
المركة عل وضع وهيئة خصوصة من غير أن تكون الحمثة داخلة ومقومة اذ المئة اتالفة ۳ فکف ‌عداشونان کنا 
اعتبارى غير موجود فكيف تكونجزاً منالموجود © وعلىتقدير الحزثية فاجموع أمراعتبادى | في شرح المواقف 


خارج عن ‌المحث ( فوژه ولهذا يتنع الالتقالعنه ) فيه أنمنشأ الامتتاع هو کون احل من علل 
وجوده دون ما ذ کره على ماببن في موصعه ( قوله معنی قیام الشي" ) فبد بالشي" دون المکن 
اشارة الى أن معن القيام «ذاته في الواجب والمکن نی واحد واشتر که معنوی مخلاف الشکلمین 
(۱) هذاایا: م اذا کان قو له مات واعراض من قبيل التقسم دون الاحكام اذ احمول 
ند يكون أعم خلاف ام (منه) (۲) لاله معرف مرف ان یکون مفرداً لامعا 
والا بلزم التعريف بالافراد (منه) (7) هذا اما يم اذا كان الاعيان فس القدم دون قيند 
e‏ 3 يحتمل أن يراد ها ههنا الواسطة فى الشبوت (منه ) )( فنه أن النقض 








( قوله أعني الطول 
والارض والعق ) ی 
العد انفروض‌آولاو نبا | 
و الأ(قولهليتحةق تقاطع 
الا بماد) ورد أن التقاطع 
فق بأربعة بأن تاف 
انان مجنب آجدها ثالث 
وم عليه رابع ( قوله 
راجما الى الاصطلاح ) 
وان کان لفظا راجما ای 
الفظ والغة کا وقع في 
الواق(فوله ولافرضا ) 
أي مطابا للواقم والا 
فللفقل فرض کل‌شی غير 
واقع 


(7) 











الابد من ملؤي أجزاء ات الما اثلانة أي اول 3 ی # وغدالبمض من ا 
5 أن لكل أحد 1 فخ ع ماشاه ا تزاع 17 المح فى الذي وضم ۱۳ لحب ازاك 
هل يكني فيه التر کس‌من جزاین أ ملا احتج لاولون بأنه يقاللاحد الحسمين أذازيدعليه جزء 
واحد إنه أ سم من الا خر فاولا أن جرد التي ب كاف فىالمسبية لما صار بمجرد زيادة اطزء 
آزید و وفه نظر لان ال . ن الحسامة عى الضخامة © وعظمالقدار قال جسم الذي 

آی عظم فهو جسم وجسام بالضم والكلام فيالحسم الذي هواسم لاصفة ( أوغير رن 
ء ]نی امین الذى لايقبل الانقسام لافعلاولاوها ولافر ضاعتلا ۰ انز ٠‏ الذيلاغيزاً ) وا قل 


آفان الاشتر تراك لفظي وکذ الال فی عدیله تا هل ( قوله أي ماله قيام بذاته ) الاولممر جعالضمير 
١‏ الى المبن الذى فى الاعيان“ ( تولا وهو الخدم ) عند جهور من الاشاعرة اذ لا واسطة عندهم 

بين الوه رالفرد والجسم ( قوله ان الطول ) وهو المد المفروض أولاواامرض e‏ 
انیا والعمق ماهو المفروض ثالثاً ( قوله ولس هذا نزاعا لفظياً ) قد بناقش فیسه بان ما" له الي 
أن الجم اذ" يطلق فالتزاع لفظيتأمل ( قوله وفيه نظر ) فديقال فىدفمه انهذاهن قبي لانبات 
|الذات بالاثر الختص به الاأن كونه من الائر الختص به حل الخدشة ( قوله يعني العين ) يعني من قبيل 
دک المام وارادة الاس هر بته القا بلة ( قوله لافعلا ) بان يؤدى الى الاشكاك الخا رج ويزول به 
الاتصال المقبتى وذلاك إما بالقطع أو بالكسر ( قوله ولافرضا ) اعادةكلة لا اشارة الى الفرق‌بن | 
|الومى والفرضى على ماهو المشهور فانمدارالوهمي على يز الح حفيث يعجز الحس عن تيزطرف 
۱ عن طرف لابتصو ر الاقام الوه اذم الوهممنوط بالحس حلاف المقلى اذ ليس دائرا على ذلك 
اذ حك العقل وأسء لبی داثرا على الحس بل يجري في حميع المرانب فله أن بلاحظه ىمن 
الايجاب الكلى ويقال أن كل جزه منه بتميز فيه طرف عن طرف على وجه بكون مطاقا 
للواقع ٠‏ قال الحقق الرازى في الحا كات ٠‏ والحق عدم الفرق هماه ولك آن قولان عدم الاقسام 
المقلىكافق الفز شا الفائدة فیذ کر السواقي» قلت هيال شارةالي‌اقسامالقسمة بیامپا وانتفاما بالرة « 
لاقال ان هنا أقساما آخر مثل الاختلاف المرضن والوازاة واحاذاء لاها راجمة الى الو صمي 
بل الحق آنها من ساب‌القسمة الوهمية ولیس شوه ؟ منها من القنسمة #قال الفاضل الحني رخهالل أي 
معلاساً: ها للوأقع والا فللعقل فرض کل شى غير واقح * م کلامه هو لاخفاء فيأن الكليةفىحيز المع 
اذ لايمكن فرض أشتراك الزئي اقيق وفرض‌صدقه على كير بناذ الفرض فيه ممتنم”” كالمفر وض 


(۱) لمل‌الوجه هوالقرب واگعمم (منه) (۲) وهو و امظ القدار ذانه مختص بالمسمعندالمتكلمين 
وعند الحمكاء غير مختص (منه) () فيه أن الفرض هیا مني اللاحظة مطفاً لا من التجویز 
المقل والممتنع هو الثاتى واعا قلنا مطلقاً لان ا لاحظة فى ضمن الايجاب الكني لا نتصور دون 
اتجوز # وقد بقال [ن المتتع هو الفرض من التجويز العقلى دون الفرض ععنی اللاحظة ولو 
يضمن آم كلي آو اتقدبر والمتبر ههنا هو الفرض بالتی الئاق (منه) 











رح ) 


( فوله عن‌ورود النم )وان آمکن‌دفعه بان القصودحصرماثبت وجوده» (۷۳) 


e 2‏ 
ا احترازا عن ورود المنع فانمالاب ركب لاخصرعقلا ف الجوهى مني الجزء الذى لاتجزاً| 


بل لايد من ابطالاطيولي والصورة والمقول و النفوی الجردة منالاءدان لم ذيك وعندالفلاسقة 
لاوجودالجوهى الفرد أعنياليزء الذىلاجي زا ورک الجسم اغا هومن الميولى والمورة * وأقوی 
أدلة اساتالڙء نولو وضع كرة حقيقية على سطح حقيتى م ءاسه الا مجزه غرمنقم اذلو حاسته 
يجزأ.ن لكان فباخط بالفمل فإ نكن كرة حقيقية على سطح حقبق *وأشبرها عن الشای وجهان 
الاول أنه لو كان كلعين منقسها لاالى نهابة نکن اردلة أصفرمن الیل لان کلا مهماغرمتاهي 
الاجزاء والمظم والصغر انماهو يكزة الاجزاء وفنا وذلك انما بتصورفيالمتاهي * والثاني أن 
کا بین في موضمه تأمل ( و والصورة ) نوعية كانت أو جمية © وقد يقال ان الصورة 
ات هی الجسم في ادی" الرأی بل بل <قيقته عنداللعض ( قوله والنفوس )فلكة كانت أوانسانية 
والظاهى أن قبد الجردة +تعلق باللفوص « والفرق بن‌العقل و بن الفس ہو أن انف وان كانت 
احردة عن الادة من حيث الخلول كالمقل لكنها متعاقة مها من حيث التدير واتصرف لاجل 
الاستکال مخلاف العقل فانه ليبس متعلقاً مها هن هذه الحمئية”لان کل ما بکن أن حصل لها فبو 
حاصل بالمقل فلبس ا كال منتظر وطسفا قد تمد النفس من الادیات ک أن تمد من الردات 

تأمل ( قوله كرة ال )هي الجسم الذي يحبط به حد واحد على وجه تتساوى الأعلوط المفروضة 





المستخرجة من النقطة المفروضةفي حاق الوسط الی أي‌جانب بفرض والراد بالقيقية آنلا تکون 
کروتها حسب الس فقط بل کون کذااث في حد ذانها تلمل ( توله عی سطح حقیتی ) مستو 


وهو القدار ای قل الانقسام فی الهتین فقط والاستواء هو أن يكون أى جط نفرض فيه 
ستقیا ( قوله أعا هو بكثرة الاجزاء وقلها) معن أن العظم والصنر لاو جدان مدونالقلة والکنرة 
فلا نافی و جود اکرة وال بدونهما کا في انحردات والاعداد ( قوله وذلك آعا تصور في 
المتناهي ) إعني أن الكزة والقلة لانوجدان دون التتاهي فیا لحل سواه كاثافي الجانرين معا آواحدها 
فقط اذلو 27 كان كلواحد من اسان غر متتاء لوجد باژاء کل جزه فرض‌فی أحدهط جزه من 
الاخر بالضرور:()فلا معنى للقلة والكزة الاأن لايكون كذلك بان بوجد فيأحدماجزءلا يكون 
ازائه جزء من الا خر فلا مجه ماقاله الفاضل الحني يرد عليه أن المقل حازم بان بع مانب 
الاعداد أ كز ما بعد العشرة منها وكذا تسلقات علمه امال | کف من تعاقات قدرنه * ثم كلامه » 
والمواب إن اكلام فما دخل بحت الوجود لدسبشى'» وكذا الجوابإ نز ذلك اشارة الىالكثزرة 








(1) وأ نكن متعلةامن حیت‌الأنبر والامجاد(منه) (۲) وسطله ایضاً ماقاوا فی برها نالتطبيق من | 
أن آحاد إحدى الملتين إذا طابق آحاد ال الاخری بلرم کون الزائد کاناقص وبااعکس (منه) | 


(۳) وکل واحد فی محن فیه من آی جانب يفرض فهو غير متناه من حیث الانتقاس ومن 
حيث الازدياد مما يخلاف الدد الفير المناهى من حيث الازدياد فهو متناه من حيث الانتقاص 
هذا يقبل الفلة والادة إذ إحدى الخلتين زائدة على الاخرى بقدر متناء مخلاف مانحن فيه 

|فانه لبى كذلك كا بظهر بالتأمل الصادق ( منه ) 


١١ -(‏ - حوائوالمقائد أول ) 























على حدونه ينافى فض 
المصاف وهو سان حدوث 
العالمجميع أجزانه»وأيضاً 
وجود جوه م يكب من 
جوهی.ن محرد.ن حتمل 
فل لم يلتفت اليه وحصر 
ال رک ف الجسم ۰ ِ 


بجع اجزاه الملومة 


وعدم سان حدوثالحتمل 
لاإبنافيه » واحتال ال رک 
في الجردات عا م يذهب 
اله احد حلاف فس 
امجرداتفاناً کڑالناس 
قائل مهافلذا م يلتفت اليه 
( قوله خط بالفمل ) أي 
مستقم لان اللازم هذا 
وأن كانمطاق الخطبالفمل 
ينافى الكرةالحقيقية (قوله 
وذلك انما بتصورى 
التتامي) بردعلهانالّل 
حازم بأن ع مراب 


الاعداد أكز ما مد 


العشرة منهاء وكذا تملقات 
علمه تما أکژ من 
تملقات‌قد ره (فوله والئاق 
الح ) حاصل هذا الوجه 
آن کل مکن مقسدور له 


سای فله أن بود 


الافتراقاتالممكنة ولوغير 


متناعبة طخينئذ كل مفترق 


واحد جزء لازا ٠‏ 
اذ لو أمكن افتراقه مصة آخری لزم قدرنه تمالی عليه فبدخل نحت 


( قوله على نبوت النقطة ) 
ان فلت النقطة اة خط 
بالفمل ولا خط بالفعل 
في الكرة فلا نقطة فه » 
قلت نلك التضية مهملة 
لا كلية فان اية أحد 
طحي اليم الخروطي 


ال رکز 


(V€) 


اجهاع آجزاء الجسم لس لذانه والالى! قبل الافتراق: فالله تعالى قادر على أن حخلق فه الافتراق 
الى الحزء الذي لاغيرا أ لان الجزء الذي منازعنا ففه أن أمكن افترافه لزم قدرة الله امال عليه دفعاً 
للعجز وانم يمكن ثبت‌الذعي والکل ضیف أما الاول فلانه اتما يدلعلى نيو تالنقطة وهو 
لايستلزم بوت البزه لان حاؤلما فى الحل لبس حاول السريان حتي بازممن عدم :تقسامها عدم 
ااقام الحل * وأما اثثاتي والثالك فلان‌الفلاسفة لاقولون أن الهم اف من أجزاء الفعلوانها 
غير متناهية بل هولون ابه قابل لاشسامات غبر متتاهية ولس فه اجهاع أجزاء أصلا وأا المظم 
والصفر باعتبار القدار لقام بهوالافتراق مكن لاالى نهابية فلا يستلزم المزء © وأما ادلة اني ایض 
والقق الى بترت عليه المظم والصغر و يستازمهما لاالى مطلق الكة والقلة تأمل ”ار قوله لبس 
لذانه ) بان یکون الاجماع مقاضى ذات الم افتضاء ناما لا لذات الاجزاء ( قوله والالما قل 
الافتراق ) اذ لوفیل ازم جلف القتفی عن القتفی او اجماع المتقابلين فى محل وأحد وذاك حال 
سواءكانا مستندين الىسيب واحد أوالى سيبين* وقد يناقش في استحالة الثاني واله أشار قدس 
سره فى حواشى شرح الطوالع (قوله فال تعالقادرا) فی تفریمه علی مافرع علیه تأمل" ۴( قوله 
لان الجزءا)ببانعل اتفرع آواحذوف وهوقوله لخ ذيحصل المطلوب وهو وجود اموه الفرد 
( قوله وان ۾ يکن اڅ ) ان أريد عدم امكان الافتراق الخارجي فلاينبت الدعي( وان بدبه‌الاعم 
فلا تمالملازمة السابقة وتسنم القدرة خلاف التعارف والصطلح فليا مل ( قوله على تيو ت‌النةطة) 
وهي قد و جد دون الط کا فيالخجسم ار ولي » و ردعلیه‌اهم صرحوا بان القطهة‌من الاعراض 
الاولیة لخط فکف توجد بدونه فیتأمل (قوله فلان الفلاسفة ) أي اجلهور (قوله من‌اجزاه 
بالفعل )ذات الفاصل(قوله باعبار القدار )من غیرمد خلية قلالاجزاءوکننها کافي صورة التخلخل 
والتکاتفی" هوالقول بان‌استعداد اطسم للمقدار الصفبر والکیرآعا هوباعتبار قل الاجزاء الوهمية 
المفروضه وكا ومراد المستدل بالاجزاء مابع الو همي والحقق مالاياتفت اليه© ولوقيل ان المغر 
والكبر فرع نناهی القدار ونناهي القدار وجب انقطاع القسمةه قلنام” “ف القسمة الاافك كة 
دون الوهمية» ولوقيل أن كل مايقيل القسمة الوهمية بقبل القسمة الافکا کِة وغذا بطل مذهب 
ذعتراطس »فلا هدا فرع كاثل الاجزاء وذلك] بت بمد فلتأمل (قوله والاتراق عکنا) ۳ 
أنه لاينتعى فى القسة الى <د لايقبل القمة لايمنى انه يمكن خروج جميع الا امات الممكنة 
)١(‏ لعل وجه التأمل أن هذا الرد تاولكنه مضر وغير مفيد للمقصود لان الحردلة التي فرضنا 
عدم نناهها لانبات المقصود بسبب أبطال الملازمة من ذلك لعدم التتاهي أيضاً متناحية من جانب 
الابتداء وهو خلاف اافروض (منه) (۷) إذ مصحح تعلق القدرة هو الامكان الخارجى دون 
مطلق الامكان ذهنياً كان آوخار جیاوالامکان الذهني لا يستازم الامكان الخارجى (منه) (؟) أذ عدم 
الامكان الوهمى معتبر فى الوه الفرد فلا بازم من عدم امكان الخارجى عدمه ومصحح القدرة 
هو الامکان اارجی(منه) (4) النخلخل زیادةمقدار اعمم‌من غبر اتصالشي آخر والتكائف 
التقاص مقدار الجسم من غير فصل شي" (منه) (0) وباعخلة ان الصغر والكير فرع التناهي بحسب 
الازدياد دو زالتناهى بحسب الانتقاص والكلام في التناعى محسب الانتقاص (منه) 





3 








( افر ) 


(۷۵) 
فلا خلو عن ضمف وهذا مال الامام الرازى فىهذه المسثلة الى التوقف « فان قيل هل .هذا | 
الخلاف ثمرة © قلنا نم فى انبات اوهی الفرد مجاة عن كثير من ظلمات الفلاسفة شل ابات أ 
اليولى والصورة المؤدي الى قدم العالم ونني و حشمر الاجساد و کثر من أصول اطندسة البنى علماأ 
دوام حركة السموات وامتناع انحرق معا( وامرش ماش با )بل جهن 


الفير المتناهية من القوة الى الفمل” بان يكون في الوجود أ.ور غير متناحية بالفمل وذلك باطل بير هان | 
النطبيق 7 فالخارج الى الفمل في كل ميتبة متناه #ومن البين ان القدرة على الأمور الغير المتناهية 
على سبيل البدل لا تستازم القدرة علبها مجتمعة على قياس ما قبل أن أزلية الامكان لاتستازم امكان 
الازلة فلا يكو نكل مفترق واحد جزأ لايتجزأ ولا يازم من أمكان افتراقه مىة أخرى خلاف 
المفروض ٠‏ ومن هذا ظهر لك بطلان ماقاله الفاضل الحثي ر رحمه إلله حاصل الوجه التاتى انكل 
يمكن 'مفد ور لل تعالى فله أن يوجد الافتراقات المکنة ولو غر متناهية فینگذ کل مفترق واحد 
جزه لا بتجزاً اذ لو آمکن افتراقه مرة آخری ازم قدرته تعالى عليه فيدخل نحت الافتراقات 
الموجودة فم يكن ماف نام مفترقا واحدا وان لم يمكن افتراقه نبت المدعي وعلى هذا التقدير لابرد 
اعتراض الشارح ( .فوله فلاخاو عن ضيف )نيه أعاء الى آن ادلة البق لمت ت تایه ادلة الاسات فى 
الضءف ( فوله فان فیلهل‌طذا لاف( ثمرة ) فيه ابهام لطف ( قوله الودي الی قدم العاز ) 
إعتبار بمض ,جز ائدكامي ت الاشارةاليه ( فوله e‏ ( اذالحشر عبارة عن جع الاچزاء 
لتفرقة آوعن امحجادها تسا بعد اعدامها رة ولاخفاء فى أنالحشر بالمعنى الثانى لايتصور مع القدم 
وأما بللعنى الاول فالناقاة غب ظاهرة + على أن في تركب اليم من‌الاجزاء الى ذجقراطية اة 
ض تلك الظلات أيضاً کالامخنی على م له ادلی وجه فنوجه ( قولهالممنيعلها علا دوا حركةالسموات9) 
ال ) اذ اطبرق‌والانتاملابتصوران‌بدوزاطر ك الستقية وهي لادوم على أصلبم ولو ترك الجسم 
من الاجزاء بالفمل لانتصور المركه المستديرة بدون حركة الاجزاء الستقيمة فلتأمل ( قوله بل 
بغبر () الاولىأن بقال بأعس آخر لان الصفة لددت غير الذات ا أا لست عبنها»#وفه أن ذلك 


(۱)هکذا حققمذهب‌جهور اخکاء ٠ن‏ قبول الا نقسام الى غير اللهاية تامل(منه)(۲)اذ برهان 
التطبيق عند الت کار ین جار فى كلمادخل بحتالو جود ءن‌الامور البر اتتاهیةسواء کان‌ها رتب | 
أولا واجماع فىالوجود اولا تدبر (منه) (*) الخلاف ف اللفة درخت بيد کا هو انحتار ( منه )| 

( 4 ) ليث شعري ما تمرة الخلاف في ممنى الحشر لو فسر الا فى الآية الكرعة (كل نيأ 
هالك الا وجهه ) بالفناء والعدم بالرة کا هو الشپور التعارف ( منه ) (۵) کا هو الحختار الظاهی 
من حديث الطير فيقصة ابراهم عل هالصلاةوالسلام ( منه ) () يعني قال ذيمقراطيس|ن الم 
امک من اجام صفرة صلة وهي لاتقبل الانقسام فعلا لکن تقبل اقا وها فالمتكلمون 
ان اختاروا هذا المذهب لكان لهم مجاة من كثبر من ظلات الفلاسفة ( منه) (7) دوام| 
حركتها لابناني الحشر وكذا امتناع الخرق والالثام بل مسثلة الاختيار على الشپور والمراج| 
اجان (منه) )4١‏ وجه الاضرابان المعتبر فى العرض هو القبام بالغمر وان المعتير فى النعية أو / 
| الاختصاص لس ال القيام بالغير دون عدم القيام بذاته تأمل (منه) 1 





(قوله وننی حش رالا جساد) 
لاله في الآ خرة فينافيه 
الاستمرار الأولى (قوله 


المي علا دوام حر کا 


الس‌وات ) ادلة دوامها 
المذ كورة في الكتب 
لحك المنداولةغيرسنية 
على أصل هندمي ولمل 
الشارح. اطلع على .ديل 
یی عله 


(۷۲۲) 
ایکون با ماله فيالتحيز أومختصاً بهاختصاص الناعت المنعوت على ماسبق لاععنى أنه لاعن تمقله ۱ 
بذون الل على مايتوهم فان ذلك انما هوفى بعض الاعراض ( ويحدث فى الاجسام والجواه ) 
قل هو من تمام التعريف احترازا عن صفات الله تعالى (كالالوان ) وأهوطنا ۰ قی‌السواد 
والياض وقبل الخرة والخضرة وااصفر : أيضاً والبواقي الترکب ( والا کوان ) وهي الاجاع 
والافتراق واطرکه‌والسکون ( والطموم ) وانواعپا تسعة وهي‌الرارة واخرافة والملوحةوالمفوصة 
والموضة والقبضوالحلاوة ة والدسو مة والتفاهة نحص ل مسب ار کت او اع لاحصی (وارواغ) 
ل وأنواعها كثيرة ولدست لها أمماء مخصوسة والاظهر أن ماعدا الا كوان لا مرش الا لاجام 
ا ( 0 7 لمك يختص بالصفات القدعة تأمل ( قوله باه ف‌التحیز ) بأن يكون في عرروض انیز له 
لخر بكلمة اي واسطة فىالعر وض قو له اختصاص‌الاعت ) فب+نساع ( قوله فی‌بسض الاعراض ) کالاعراض 
ا السکن 7 النسية ل الا عند من قول بوجودها تأمل ( فوله قل هومن عام التعرتيف ال) أشارة الى 
مكن محدث وإما لامها [أضمفه روجا بكلمة مااذ هىعبارة عن الممكن وكل تمكن حادث أو الموجود الذى اعتبر مغايرته 
عرش فلا بسح اخراجها لنذات أوخخروجبا بقوله لابدوم بذانه!لان معني عدم القيام بالذات هو التبعية فى التحيزه وماقال 
( توله والانهر ندرا أالفاضل احتی وما لا عرض فلا یصح اخراجها لبس على ما نني")تأمل "ک( قوله والبواق 
الا کوان اغ ) ذكر فی بالرکب) من الاننين أوالخمة9)/ قوله وأو اعها لح )أى أو ها البسيطة”)إذال كات غير منضطة 
شرح التجر بدانالاعم اض || وغره‌ندرجة حت الضبط وهيف القبقة طمان آوا کڑ بدركان معا وبظن انہہا طم واحدلکال 
المحسوسة احدىالحواس الجاورة بين حاملهما» ونوقش فالحصرفي النسعة الخار والقرع اذ يحس منكل وأحد منهما طم 
اس لاعتاج الى أ كر لا رکب فه ولسمن التسمة الذ کورة #وانت خببر بانا جج لعدم الت رکب لامخلوعن الاشکال 
من جوهی واحد عند أ( قوله والعفوسة ) نوقش في کون العفوصة والقبض وعین اذ الاختلاف بیهما بالموارضکلشدة 
التكلمين ولعل ماقى والضف دون الاهية» وبوّیده الفرق بان القبض طع. يا خذ ظطاهى اسان وباطنه والعفوصة 
الكتابرأي الثارح او ]| باخذ ظاهی اللسان وحده ( قوله والتفاهة ) هى طم فوق الدسومةودون الحلاوة الا أنه لا نحن 
ا احساساً متميزاً وطذا فسر بمدم الطع‌وجمل عده من الطعوم هل عد المطلقة العامة من الموجمات 
( قوله لايمرض الا للا جسام ) بطريق حجري العادة من‌غرآن بکون مشروطاً بلاج وار ک0 
عل‌ماشتضه اأصل الاشاعصسة 


)۱( أو في الثنوت ( منه) (۲) وهو حصولالني' فال مكان( منه ) (۳) اذ ماله ال اغيام 
بالغبر وان كانأتم منه محسب‌الفپوم والبه أشار وله بل فره (منه) (۳) وهذا لابلام قولهأو 
مختصاً (منه) (4) اذ العرض قسم من المالم والقدم بحب ان يكون أخص مطلقاً من الق على ما هو 
الق و لس فيه أذ نالشرع أذالمرض بوه الحدوث والتحيز(منه) )( وفائدةقوله ويحدثا اشارة 
المرد مناشترط في حدوثماسوى الا كوان التركبواازاج>الفلاسفة ويؤيده عدمالاختصاص 
بالاجسام(منه) (5) أراد من الاثنينالواد والبياضومن الب ةالسواد والبياض وال خرةوالحضرة 
والصفرة كذا فیم من کلامه (منه) (۷) الا آن براد بالائواع خلاف الصطلح (منه) (۸) اذ 
الواجي قادر بالقدرة الاامة والكل مستند اله ابتداء منغير مدخلية أ غبره فیجوز آن مخلق 
الالوان في الجوهر الفرد من غير اشتراط التر كي والمزاج على ماهو رأي الفلاسفة ( مده ) 


( قوله) 








(VY) 







فاذا تقيرر أن العالم أعيان واعراض والاعيان أجسام وجواهى فقول الكل حادث#أما الاعراض 
فبعضها المشاهدة كالخركة بعد السكون والضوء بعد الظامة والسواد يعد البياض ويعضبها بالدايل 
/ هو طريان العدم كافي أضداد ذلك فان القدم ينافي العدم لان القديم ان كان واجباً لذانه فظاهن 
"والا لزم استناده اه بطریق الامجاب أذ الصادر عن ااثی* بالتصد والاختار یکو ن حادنا بالضرورة 
والستند الى الوجب‌القدم قدیم‌ضرورة امتاع تلف العلول عن العلةالتامة * وأما الاعبان فلاما 
الا لوعن الو ادث وك لمالاخلو عن الحوادث فهوحادث © أمالمقدمة الاولىفلامها لا حو عنالحركة 
وااسکون وها حادنان اما عدم اللو پا فلان ا جے اوا لاحلو عن الكون في حبر فان کان 
مسبوفا بکون آخر فيذلك ايز بعنه فهو سا كن وأن لم ب ان مسوفا بکون آخر في‌ذلك الیزبل 
( قوله فاذا شرر الط ) يعني لما نبت احصار العام في الاعات. والاعراض واحصار الاعبان 
فی الاجسام واطواهی بالدلیل احرج من القسمة ٠‏ واتمالم بتعرض الصنف لصر الاعراض 
| ما لعدم الاطلاع على امحصارها آو لدم تعلق ااغرض العلمي ا ( قوله الداهدة ) ۳ 
| عدخلیها فیط فلا بلزم منه کون مكلة الحدوث من اسیات وااشاهدات ( قوله وإلا ازم 
استنادهالح ) ) دفعاً سل ( قوله یکون حادنا ) إذ تمد ایا یکون حال العدم والابازم قصد 
محصيل الموجود وهو محال هذ! هو المسطور في كتب القوم والشپور فا سس واعترض عليه 
الا مدی باه مجوز آن یکون : تقدم القصد على الاجاد کتقدم الا مجاد على الوجود ان کن 
لازمانياً ولابرهان على بطلانه تأمل ( قوله وال الى الو جب القدے قدم ( أي مستمروجود 
لابطراً عله المدم « قال الفاضل الحثي يرد آن بقال محوز أن بشترط القدیم الستند بای عدي 
دم حادث مثالا وعند وجود ذلك الحادث زال المستتد ازوال شرطه لالزوال علته 
> نم كلامه » ولك أن تقول إن ذلك الشرط المدمي لامخلو من أن يستند إلى الوجب بالذات 
ا أوالى الشرائط العدمية لاالى الهاية أوالى الممتتع بالذات وأياما كان يتتع زوال عدم 
الحادث بطريان وجوده» أماعلى الاولوالثالك فظاهى* وأماعلىالثانى فلا زواله لابتصورالالزوال 
تلك الوسائط الثير المناه.ة وزوال تلك الوسائط ستازم وجود الامور الفير المتناهية وهو باطل 
ببرهان التطبيق وكذا الخال فيا تكو نالشرائط اللتسلسلة الغير التناهية مخلوطة مركة من الامور 
الوجودية والمدمية إذ عدم التاهي ني أحدها ضرورى فاذن بازم وجود الامور الفير المتناعية «على 
آن التسلسل فيالامور العدمية باطل بپرهان التطبیق وبه صرح قدس سره فى شرح المواقف في 
الباحث الاية فیتأمل( قوله فان کان سبوقا ) قالالفاضل الحثى لو قیل‌فان کان‌سبوقا بکون 
آخر في حيز آخر لخركة والافسكون لم يرد سؤال آن اطدوث » تم کلامه * لبكن بازم عدم 
اعتبار الاسث فيالسكون وهو خلاف العرف وال واعل 4 ان ال رکه والسکون عل لام 
عبار عارة عن‌الكون فى اليز السوق بکون آخر في‌ذلك از سنه( و اج ۰وما اله 

0( فلا یم الدلیل عی ماهو العرف واللغة وهو صلاحة سژال آن امدوث الا ان حمل 


السكون على خلاف معني العرف تأمل ( منه ) (؟) وبه يشعر قوله فى الؤال كا لا يكون 
سا كتاً ( منه ) 





) (قولهأماالاع_اض فبعضها 
ال ) ولك أن تستدل با 
سيجي من عدم بقاءمطلق 
العرض لكنه ملك 
خاص الاشعري ( قوله 
يكونحادثا بالضرورة) اذ 
القصد الى امجاد الموجود 
متنم بدمهة» وأعترض عليه 
يجواز أن يكون تقدم 
القصدالكامل على الامحاذ 
کنقدم الامجاد عل الو جود 
فیانه حسب‌الذات لا اازمان 
جوز مقارنته للوجود 
زمانا وا حالهوالقصد الى 
احادالو جود بو جودفبله 
(قوله والستندالی‌الوجب 
القدم قدم ( آی‌ستر 
#ان قلت يجوز أن إسكلد 
بشروط متعافة لا الى 
مهاية فلایازم قد مه © قات 
بطله برهان التطیق کا 
سیجی * نم زد آن یقال 
محوز آن شترط القد.م 
الستد الى القدم بای 
عدي کندم حادث مثلا 
وعد وجودذلكالحادث 
زال المستند ازوالشرطه 
لالزوال علته ( قوله فان 
كان مسبوقا ال) لوقيل 
فان کان سسبوقا بكو نآخر 
فى حيز آخر رکه والا 
فکون ‏ برد سوال آن 
اطدوث 


( قوله‌اح رکه کونانا ) 
يرد عليه ان ماحدث فى 
مكان وانتقل الى اخر فى 
الآن الثالك ازمأنيكون 
كونه فى الآ زالتانجراً 
دن الحركة والكون ممأ 
فلايعتازان بالذات هوا لحق 
ان ال رکه کون اول في 
مکان ٿان والسکون کون 
نان في مكان أول وهذا 
ظاهی‌عند مجدد الا کوان 
بحسي الآ نات وأما على 
القول ببقامم! قفيه أبضا 
اشكال 


(VA) 

فحيز آخر فهو متحرك وهذا معنى قوطم المركة كونان فيا نین في مکانون والسکون کونانني آ نين 
الى ماقبل7م نأنالحركة هي الحصول الاول فى المكان الناني ٠‏ والسكونهوالحصول الثاني فيالمكان 
الاول٭ ”© وأوقبل ينض تمر يكل واحد مهما بغرضالآ خر مما ثلا اذا حر ك الجسم من حیز 
الى حير الى الجيز الاول نم استقر فيه » قلا المراد بالسبق‌السيقالاتصالى أي السق منغير 
واسطة ۶ ونوفض تعر ب اليكون ا رکالاستدارج ٠‏ وأجيب عاحاصله آن النقض ان کان باستدارة 
الجوهر الفردعلى نفسه فىحيزه فل پشت‌القول‌منوم مها وحردالاحتال غبر کاف في‌للقض"۳ وان کان 
فليس تخر ك عل الاستدارةحفيقة ولامتحرك وأحدعر كه واحدة ب هناك متح ركات 
محركات متعد دة الركة الابنية )وهي الجواهرالفردة ولو اعتبر جموع تلك الحركات يخرج عن المورد ا 
اذ الوحدة معتبرة فىكل المورد علىقياس ماقلى ان التمدبق على مذهب الامام خارج عن مورد 
القسمة # وقد تب آن‌التبرف‌الورد هوالوحدة النوعة فلا تنافىالتعددالشخطى © وأيضاً 
الم ی حل ب بت گنها عندمن قول بسقاء الإعرأض ٠‏ وقديلزم ذلك بناء على 
ام لم أضقوا على انا حتلا ف أنواع الكونليس بالفصول بل!اءوارض الاعتبارية * وفه آن‌هذاحب 
الظاهر عافی القول بلتقابل بینهما واات الانواع اطلق الکون" الا أن يراد بالنوع المعني الاذوى 
تامل ( قوله وهذاممني فوطمالحركة کونان!) قدانفقوا غی‌آن‌اسملابوصف باطرکه ما بتصف 
بالكو ن الاول فيالميز الثاتى و لا بالكو ن الاعند اتصافه بالکون العنی فيالمكانالاول ٠‏ فاختار 
لعضهم آن ارک جموع الكونين فالا نين في المكانين وأن الكون تموع الگونن في الا نان فی 
مكان واحد * والبعضالآ خر أنالحركة هى الحصول الاول في المكانالثاتى ٠‏ والسكون هوالحصول 
الثانى ف المكان الاول * واعترض‌عله بانیم انفقواعی‌وجود الکون نواع الار هة ولاو جود 
احر که والكون على هذا القول عند سل ول بقاء الاعاض # وکن اناب عنه e‏ 
أجزاء کل بأسرها ولو علی سدب ل التعاقب كاف فيالقول بوجود الکل * قالالفاضل انحثي برد 
عله أن ماحدث في مكان وانتقل الى أ خر فى الا ن اكالك ازم آن‌بکون کونه في الان اانی جرا 
من ا لمر که والسكونءماً فلاعتازان بالذات » وال مق أن اط رکه کون أول فىمكاننان والسكون کون 
نان فى مكان أول وهذا ظاهر عد مجدد الا کوان حسب الا نات ٠‏ وأما على القول ببقایا ففی | 




























باستدار ۸۱2 


(۱) ولا خفاء في آه بلزم حینئذ ان یکون اجم السکان فی حيز ثلاث نات مثالا سکنات 
وان لا یکون الاول بالقباس الی الکون فی الا ن اشالث سکونا (منه ) (۳) واعر ان بات 
الكونين في الكورن بناء على عدم بقاء الاعراض کا هو ءذهب الاش‌مري ( مضه ) 

" (۳) وقد بقال ان حرد الامکان قي القض اف ولا ازم فيه الوقوع کا هو الشهور ( منه ) 

)٤(‏ لا خفاه في اه درم حینثذ ان یکون للجم اللکان فی حيز واحد ثلاث آنات مش لا 
ا سکونا ( منه ) 

( ه ) بعني ان مرادهم بالكون هو الكون المسبوق بالكون الا خر دون شموع الكونين 
كا هو ظاهر عبار م وذهب ال یه حم والا يلزم ان لا نكون الحركة والكون موجودين فى 
الوه ااا | اليه فى أصل الاشية ( منه ) 





( آیضا ) 





۷۹ ( 





ففمكان واحد ه فان قبل موز أن لا يكون مسوقا بكون آخر أصلا كا في آن الحدوث فلا يكون 


متحرکا کا لایکون سا کناً © قلنا هذا المنم غير مضر لما فيه من تلم الدعی+علی ان‌الکلام فی 
الاجام ال تعددت فها الااکوان وحددت عابپا الاعصار والازمان * واما حدونهما فلانهما من 
الاعراض وهي غبر باقية ولان‌ماهية اطرکه لا فیها من‌الانتقال من حال الی‌حال تقتضي ااسنوقة 
بالغير والازلة سنافبها ولان كل حركة فهیعی‌النقضی وعدم الاستقرار وکل سکون فپوجائزالزوال 
آیضاً اشکال(ا* تم کلامه * يني بازم حينئذ أيضاً على القول ببقاه ال کوان عدم تيز الحركة 
والسكون يحب الذات بأن يكون كون واجد حرکه وسکوتانعا ولانضاء فيأنذلك لس کسشعد 
جداً ۰و قد لعزم ذلك اذم قد انفقو على ان اختلاف أنواع الكون لبس بالفصول بل بالموارض 
الاعتبارية والوجود في الحققة هنا لس الافی‌الکون * والتحقیق بقنضى أن بكون هناك كون 
واحد بالشخص باق مت ذانه فله نسة الی حدود السافة فان سدلت الاسبة فی کل آن بفرض 
الى غير ماكانت عله فى الا ن السابق فذلك الكون من‌هذه الميثية حركة والافکون»ومن‌هذا 
ظلهر لك أنقوله وهذا معنى قوهم الحركه كونانليس على مايننغي ( قوله فازقيل ال ) منع للمقدمة 

القائلة بأن الاعيان لا خلو عن‌اطرکهة والكون ( قوله كالابكون ساكناً ) مشعر بأن توهم السكون 
فيه اعد من‌توهم اطرکة ول سکذلك بلالامى بالمکس ( قوله قنا هذا اشع غير مضر ) الظاهر 
أن هذا على قانون امناظرة جواب عن المنع بتغيير لدلیل")تأمل ( قوله تقتضي المسبوقية بالفير) سبقاً 
زمانياً © وفه آه ا‌آرید لیر ماهوغیرجنی ار 7 "فالافتضاء فى <يز الع وأنأريد يه ماهو من 
جنسها أعني سبق بعض الافراد .رة :. الحركة على البعض ال خر ما قلاتضاه مسا كن لا بيد 
المطلوب أعني حدوث مطلق الخطركة أوالفرد الْتشر اذ حاصله حينئذ أن ماهية الحركة قفي سبق 
کل فرد منها ۳ ولاشك اه لابلزم ما الاحدوت الافراد دون حدوث مطلق اطرکه 
وال ناکلام فیه * وقد يقال ان سبق فرد منها على فرد آخر مها الى غير الهاية ولو على سیل 
اقب باطل ببرهان التطبيق فلا بد أن ينهي الى فرد لا بكون مبوقا ! خر فبازم حينئ حدوث 
الطلق ويم ااظلوب ( ( قوله ولان کل حرکه ال) فيه مثل مامى * وقد عرفت مافيه « وأيضاً ان 
القضى وعدم الاستقرار لس الاف النسبة والاضافة الی‌حدود الافة دون ذات اطرکه ولابلزم 
من تغبر الاضافة وحدوتها حدوث ماهو ذات الاضافة مم ان المقتضى للمسيوقية بالفير وعدم 
الاستقرارهي المركة معني القطم لا ال ركةبممني التوسط والكلام لبس الا فىالحركة ممن اللو سط أعنى 


(۱) وعلى تقدبر عدم بقائها لا تكون الحركة والسكون موجودين لعدم اجماع الكونين في 
الوجود اللبم الا ان يقال يكني في وجود الكل وجود أجزائه ولو على سبيل التعاقب ( منه ) 
)۳( حاصله أن الكان في الخيز ان لم يكن كونه مسیوقا بکون فاص الحدوث بين والا فلا تخاو 

من آن یکون کونه مسبوقابالکون‌السایق في ذلك الخيز بعينه فسکون والا غرک ( منه) (*) مثل 
الانتقال من ااوازاة بالسا کنات الى الوازاة بالعض الا خر منما ومن این ان ااسبوقة باعبار 
الوازاة .لا ننافی أزلة اطرکة (منه ) (4) آذهي موجودة حضقة وهی‌من الاعراض وأما المركة 
معن القطع فأعى وهمی لاي" محض على ما يين فی موضعه کالزمان ( منه ) 


( فوله فیو جانزالزوال ) 
فان قلت جوازه لا بتارم 
وفوعه فيجوز أن بوجد 
سكونمستمر#قلت جوازه 
ب سبق الم لان 
القدم بنافى العدم مطلقا 
وه 6 التصود 


( قوله لادایل علاحصار 
الاعباناط) والاستدلال 

بان امرد بشارك الماري 
تعالى في التجرد فمتاز 
عنه بقيد آخر فيازم 
اتترفت: اسن قی اد 
الاشتراك فيالعوارض سما 
السلبية لايستاز لكت 
عی‌آنهمجوزان بتازشین 


عدمی‌کاهو مذ هب التکلمان 


فلا بلزم رکب ( قوله 
لانأدلة وجود الجردات 
غير نامة ) ك أنأدلة فيا 
كذلك منها ماسبق ۳ 
ومنها ماشال مالا ديل 
عليه يجب نفيه والا لاز 
آن یکون حضرتنا جبال 
شاهقةلاراهافاه سفسطة 
وتجابان الدلیل ملزوم 
للمدلول وانتفاء اللزوم 
لا بستازم‌انتفاه اللازم‌عی 
أن عدم الدليل في نفس 
الام ممنوع وعدمةعندك 
لا شبد وعدم حدور 
الجبال الشاهقة معلوم 
بالبداهةلابإنه لاد ليل عليه 
(تو4 حد و ثالامراض) 
أي جد و دسا الاعراض 


(۸۰) ۱ ۱ 
لان کل جدم فهو قابل للحركة إاضرورة وقد عرفت أ نا مجوز عدمه جتنم قدمه * وأما 
المقدمة اثثانية فلان مالا يخلو ع نالحوادث اونيت فی‌الازل ازم بوت المادثف الازل وهوال * 
وهبنا أبحاث © إلاول أنه لادليل على انحصار الاعيانفي الجواعى والاجسام وأنه يمتنع وجود تكن 
بقوم بذانه ولا بکوزمتحیراً أصلا کالمقول والنفوس‌امجردة اني‌تقول ما الفلاسفة * واليواب ان 

الدعی حذوث مامت وجوده بالدلیل من المکنات وهو الاعبان المنحيزة والاعراض لان أدلة | 
وجود المجردات غير نامة على مايين فى المطولات 8 الثاتى ان ماذكر لايدل على حدوث جبع 
الاعراض اذ مْها مالم يدرك بالمشاهد: حدوثه ولا حدوث أضداده كالاعراض القائمة بالسءوات 
من الاشکال والامدادات والاضواء ۵ واعواب آن هذا غر مخل بالغرض لان حدوث الاعيان 
بستدعي حدوث‌الاعزراض‌ضرورة نها لانقوم الاا « اثالث أنالازل ليس عبارة عن حال ةمخصوصة 
حتي بلزم من وجود المسم فها وجود الحوادث فها بل‌هو عبارة عن عدم الاولية أوعن استمرار 
الوجود ف‌أزمنة مقدرة غبر متناهية فی‌جانب الاضی ومعتی أَلية اطرکات الادنة أنه مامن حركة 
الا وقیاها حركة أخري لاالى بداية » وهذأ هومذهالفلاسقة وهم نامون أنة لاني" من‌جزسات 





».حیحصت 


کون التحرك بین البسدا وامنتهي فليتأمل ( قوله لان کل جم الط ) و کذا الجوهر فلا بحه أن 
الدليل لابرد على الدعوى (قوله وقد عرفت آن‌ماجوز عدمه ا )فان العلوم ماسیق لاس 

الا سای القدم بنفس وقوع العدم دون ح<وازء «ومن البين المكشوف أنه لامنافاة بين 8 
إلعدم وبين القدم الا ان براد راز الجواز الوقوعى والامكان يحسي نفس الام لكن حينئذ 
لابرد الدليل أعني قابلية الج ی الفاضل الحني رحمه الله فان قلتجوازه 
او نے ا دا "۳ فلت جوازه بستازم جواز سبق العدم لان 
القدم يناي العندم مطلقا وبه يم اللقصود * نم كلامه » ويرد عليه أن هذا انما يتم لوكان التاق 
ذاسا اا وذلك لشت بمد ( قوله وهو محال ) انز وم خلاف الفروض ( قوله وأنه قنع ا ) 
عطف "على مدخول على ( قوله والجواب أن هذا غير خل ) هذا في اقيقة جوأب عن انع 
بتضر الدلیل ( قوله حدوث الاعی‌اضش")) الثابت و جودها ( توا ضرورة انهاالح) وصفاته تعالى 
الت من قبيل الاعراض ( قولهاثثالك ان الازداخ ) ممع لاز وم بوت الحادث ف الازل على تقدير 
و جودمالا مخلوعن امادث فی‌الازل حاصله انه انار بد بشيوت الحادث في الازل توت الفرد المعين 
يخصوصهفيه فاللازمة فی حبز اللم(*اذ الازل عبارة عن عدم الاولية وان أريد به نيوت الخادث 


( لا حفاء ی أن المراد بالامتناع في قو طم ما تقد مه عت عدمه ما يع الق والفيرى ومن ادعي 


فدوث البعض دل الذاني فلا يد له من بيان تامل منه) (5) من الازل الى الايد بد مع جواز عدمه ی شه ودو 
وحدوث الآ خر مدلول ألا ينافي القدم ( منه) (۳) وامل قوله وأنه بمتع من قبيل المطلف على طريق التفسير ويؤيده 


الجواب ( منه) (4) ما ذ كره في حدوثالحركة والسکون من عدم غاء الاعاض ومن ان كل 
کن فو ا الزوال دليل على حدوث‌الاع‌اض ( منه ) (o)‏ كانه اشارة الی‌رد قوله واللازم 
باطل وکذا اللزوم ( منه ) 
۱ : 
( الفر ) 


)۸۱ ( 


سس د 
اطرکه بقدم واه العلام في اطرکه الطلقة * واطواب انه لاوجود امطلق الافيضمنالمزئي 


فلا يتصور قدم المطلق مع حدوث كل من الإزئيات © الرابع انه لوكان كل جسم في حيز ازم 
عدم تناهي الاجسام 





الفير الميين يعني الفرد الختشر فالملازمة بينة”' أو لكن استحالةاللازم ممنوعة ( قوله لاوجودلامطلق )|| 


أي بالوجود التفى الاصلى وأما بالوجود الظلى الغير الاملى فقد يوجد العام يدون الخاص ( قوله 
الا في ضمن المزتي ) سواء قذا بوجود الکلي الطبيي قي المحارج على سيل الاستقلال أولا 
( قوله فلا يتصور قدم ال ) هذا ظاهى اذأ كانت الزات متناحية وأما اذا نكن متناهية فلا 
اذ وجود الفرد النتشر من غیر قعاع فی‌مرنبة من الراتب فی جانب ال‌اضي کاف فی استمر تمرار 
وجود المطلق « فالمق فى الجواب أن بستدل علی بطلان عدم ناهي اللبزئياتفي کل مادة دخلت 
بحت الوجود بالفمل ولو على سبيل التعاقب بيرهان التطبيق كا هو ااشهور أو بأن كل واحد .. 
تلك الحزئيات لما كان مسبوقا بالغير لا الى غير مهاية كان مها بحيث لايش ف علها ثي' مسبوقا 
بلغير أيناً "2 ثم ان ذلك الغير لاحجوز ان يكون من حمانها ولا لزم ان لا يكونمافرضتاء جيما یم 
فتنةطع به سلسلة اوادث * وفبه 7 حت مده قال الفاضل الحني وأيضاً لو صحماذ كرء ازم 
ان لاو صف نمع النان لعدم اتتاهي(۳) ع نم كلامه © وفيدأن معنى عدم ناهي نعم انان عدم 
الا قطاع والو قوف عند حد لامكن ان لوجد إعده نعمة أخرى بل كل مبلغ بوجدمما يمكنان بوجد 
حدم من عر أن ينهي الى حد لابوجد بمده وأن كان الموجود منها فى كل مرئية متناهياً لاععی 
آن اتود ها فراع فها نحن فيه والتقابل واتناني انما هو بين الاناهى وعدم اناي 
بالفمل دون عدم الا : منى الاقف عند حد والفرق بون" فأمل ( قوله الرابعأنه اوكان اب ) 
اشارة الى المعارضة بابطال قوله ان اله م آوالجومی لا ماو عن‌الکونفي اليز © ( قوله ازمعدم 
تل ي الاجسام ) وهو يؤدي الى عدم u‏ الفدار آوالی تر تب الامور الفير المتناهية وضعاً والكل 
)1١(‏ اذ الفرد المنتشر موجود في الخارج حقيقة عند الحقق الرازي وبه صرح في الجا كات ولا 
شكانوجوده كاف فى وجود الطبيعية الملية (منه) (؟) قد يقال ان هذا المجموع الذيلا يشذ 
عنه شي" لاتحلو من آن یکون قدعاً آو حادنا فلا محال الی الاول للان کل واحدمن الا حادحادث 
فبكون الكل وال مجموع حادنا فتعن الثاتي ولا شك ان حدوث جیم ارکات بتلزم حدوث 
نوع الرکة كذا قبل » وأنت خير إن هذا لونم فافا يم لو كان للجميع وجود على حدة غير 
وجود الا حاده ومافه بظهر باتأمل الصادق (منه ) (۳) منعأ هذا عدم الفرق والخلط بين 
غير التاهي فى حانب الماضي وما هو غير المنناهي فى جانب الاستقيال فلك بالأمل المادق ت( 
)<( از يان عدم الناهي فى جانب لماضي وبين عدم التاهي فی جات الاستقال أن 
مقدورات الله تعالى متناهية فى جانب الماضي وغيرمتناهية في جان ب الاستقبال (منه ) (۵) الکان 
والخيز مترادفان عند اله_كاء وأما عند المتكلمين فالمكان أخص اذ البوهى الفرد لس يمتمكن اذ 
الفكن مشروط بالامتداد ولو فى جهة واحدة (منة) 


۳ = ( 





العا “د أول »2 





( قوله فلا يتصور قدم 
دا[ الطاق ) © برد عليه ان 
الطلق کایوجد في ضمن 
ن || كل جزق له بداية فا خذ 
من تلك الحثة حکمه 
كذيك بوجد فق ضن 

جيم الزیات اي : 
0 طا فأخد li‏ 
حكمها ولا استحالة فى 
اتصاف الطنق باق پلات 
بحسب اليئات #رأیضا 
لو صح ماذكره لزم أن 
لابو صف نمع اجان عدم 
آتاهي * والاصوب أن 
يجاب بتناهي الجز نيا تيناء 


على برهان التطبيق 


(قوله يشغله الجسم) خصه 
بالذ كر لان الكلام في 


الجسم أو اوه 


UAT) 

| لان ا لحز حرا لح م الباطن من الحاوى لاس اسطج الظاه من ‌الحوي » والجواب أن اليزعند 
a‏ . بشنوا جم ويغذفه اده NS‏ ووا 
سا هوالل تمالى ) أي الذات الواجالوجود الذي RE‏ من ذه ولا حتاج ال شی * أملا 


بإطل على مابين في موضعه ( قوله لان از ا ) بممنى السطح ولايوجد, بدون ام ۳( قوله 

عو القرل الوعو ) يتده إلوهوم ن افراع الوجود يحبار غير أولان المكان مشغول | 
بالمكن غير خال عنه حقيقة وفراغه اما هو تجرد الوهم والفرض ف اعم € ان اللذاهب هيناأ 
YN |‏ © أحدها للمشائين وهوالذ کر السوال وعلى هذا لابجب ان يكون لكل جم حيز بل | 
ناه حاو« وألالی‌مادو المذ كور ف‌الجواب للمتكامين» والثالك لافلاطون ومن عه وهو النعد| 
الوجود انجرد الفبر الاداي النطبق علی هذا الجسم المتمكن الخال" فيه ٠‏ وعلى هذین الذهبین کل 
جسم متحيز ولا م يتملق بالذهب النالك غر ض فى السو كال ولا.ت الحاجة اليه في الجواب لم 
بتعرض له ( قوله يشغله الجسم ) أقتصر عليه وان كان الجوهر الفرد كذلك لان الفرض جرد 
دفع الشهة لا محیق ماهبة الميز ( قوله ومعلوم ال ) اشارة الى بيان الملازمة ( فوله رجح أحد 
طرفي الممكن من غير مجح ) أي وقوع أحد المتساوبين من غير سبل وهو تمائع بالانفاق 
مخلاف ترجيح أحد المساوين بلا مجح أي أيقاع أحدها من غير باعث فانه غير متتع عندنا 
در ی تا ی بدل الترجیح ۰عذا حو | 
شرح الواقف ف بحت الامكان وف | 
و بالا جح يؤدي الى الترجح بلا م جح © بق نيأ 
وهو أنه او قال رجح أحد طرف الحدث من غير مجح دل الک( )لكان أ وفق(مذعب | 
وأنسب للمقام والسوق ( قوله أي الذات الواجب الوجودالذي الح ) انما فسرء بواجب الوجود | 
۱ وان كان وضع لفظة الله بإزاء الذات المقدس إشارة الى أن مدار الفاعلية والسحح ها بسلخ | 
المکنات وامتبازه عن سائر الذوا: ت لیس الا من جهة الواجیة" )فکاه قال واحدث لمال هوأ 
الواجب ( قوله وجوده من ذانه ) معني أنذانه علة تامة ستقة في وجودهه وفيهإشارة الى زيادة | 
وجوده على ذانه کا هومذهی‌جهور المتكلمين ( قوله ولايحتاج الىثى' )سفصل عن ذانه ( أصلا ) | 
لافي ذانه ولا فى صفانه المقيقية مطقاً لانه ينافي الوجوب الذاني © وقد ینافش فی الصفات بان | 
الاحتياج في الصفات هل بنالي الوجوب الذاني أولا ‏ واعر که ان هذا وما قبله من قوله یکون | 


)۱( على رأي الفائلين باجو الفرد وأما على رأي الثافين. القائلين باحملاء م فشفل ام ونفوذ | 
] الاباد فيه مغثير في حقيقة از تأمل (منه) (۲) اه عدل عنه اشارة الی‌ماجو الرجح عنده | 
|(منه) (۳) الکنه بني کلامه على مذهب الحدثين من المتكلمين والتقدمین من ا که اشارة 
الى قوة مذههم من آن عل الاحنياج هو الامكان وضمف مذهب قدماه الشکلمن من أن علة 
| الاحتاج‌هو الحدوثأو الامكان بشرطالحدوث أو امجموع ال رک م ہما علىاختلاف فا نهم (منه) 
| (4) اذ امتباز الذات اوت الالوعية وحي عبارة ع عن وجوب الرعود (منه ) 



















































































(AT) 


أذ لو كان حائز الوجود لكان من حملة العام فم بصلح دا اما ومد له مع أن الما اسم( 
جع ما يصاحعلماً علىو<ود مبدئى' له © وقررب من‌هذاما ال آن مبدی * الممكنات بأسرها لايدأ 
آن بکون واجباً اذ و کان مکناً لكان من +1 کنات كن سدثآنها © وقد بتوهم أزهذا ديل 








































صب بيت قے لھ اذل کا“ 
وجوده من ذاه صفة كاشفة لاواجب الوجود ( قوله اذ لو كان شا الو جود. (I‏ تعلال لحصر 0 
محدث العالم فى ذات واجب الوجود د يمني أن حدت العام او م يكن واجب الوجود لكان كن ان قت المنة وکنا 
الوجود ضرورة امتناع كون مبد| الموجود معدوما فضلا عن أن يكون متنعالوجود فلو كانمكن جموع الذات والصفة مما 
الوجود لكان من حل الما( "یناه على ماهوالةرر' عبر من أن كل مكن محدث فلا بتوجه النع يجوز وجوده ولسا من 
بالصفة ولا بلذات مع الصفة ولاما قال الحشى لکن برد علیه آن بقال جوز ان لا یکون من ۳| جل الام « قات هنا 
| الام الذي نبت وجوده وحدوثه فيصلح ان بكون ذلك الزء محدنا لذاك العام ومبدثا له 67م نم لابضرا لا فیه من نسلم 
كلامه * لان الكلام على تقدير كون محدث العام مكناً ولا شك أن مدا المکن لا پکون لا | الدي وكلامنا فى الخاائز 
تخود حادنا لان مدا الوحودات لا کون معدوما لان مفيى الوجود للغير موحود بالضرورة الباين » لكن برد عله 
وبالانشاق وأما كونه حادنا فلا مى فکون ما ست وجوده وحدوله فيكون من العالم الذي نبت || أن يقال موز آنلایکون 
اوجوده وحدوه فلا يمح ان كون عدا لذلك الما « وفه لکن برد ان يقال مجوز ان لا بکون من حلة العام الذي بت 
من العام الذي هو عبارة عن الو جودات التجانسة # ي ثی" وهو آن الطلوب هپنا کون واجب وجوده وحدوته فصلع 
الوجود مدا ۹ پم حدنات ابتداء من غر واسطة لان مذهب الشیخ الاشعري ومن سعه أستناد حدنا لذلاك العالم ومبدثاله 
جیع اامکنات 1 الواجب ابتداء من غير توسط أمس بطریق الاختبار لا الامجاب کا هو حقیق أ وجل امحدنعن‌احدت 
مذهي الباء والالل ااسذ کور عی تقدرر عامته اعا فد کون احدث لاما هو ألله تعالی | بالذات ما لابساعده کلام 
مه 4 ما ل لض الشارح ( قوله ما يصلح 
( قولهما يصلح علا ) أي دليلا دالا على وجود البد] ولو كان من ج العام لكان ديلا على | علما ) أيعلامة ودللا 
نفسه وهذا دليل اقناعي ليس مستقلا فى الالبات وبه بشعر قوله مع أن ال ( قوله وقريب من || ( عل‌وجود مبدي 4 ) 
هذا ال ) * قال الفاضل الحثي الاول طريقة اله ددث والثاتى طريقة الامكان ووجه قرب || والثي* لايدل على نضه 
ظاهر * تم كلامه © والظاهر ما سبق من قوله ترجح أحد طرف الممكن انل اله حمل كلام فلا يكون مبدثا ومداولا 
اللصنف على ملاك طر شةلامکان("نامل(۰) (فوله‌مبدی المکنات باسرها) أي بأجمها بحي ث لابشا بحيث لايشذ اذ لاإبكون حينئذ منالمالم 
(۱) او قال لکان من ح الممكنات لاندفم الاإراد لكنه خلاف السياق وطر بةة النكلي ن فبازمااتناقض (قولهوقريب 
وان کان ملاءا القوله ترجع‌آخد طرفي الممكن وعديلهوأما اذا قال لكان من حلا لحدنات فیتوحه من‌هذا اڂ)الاولطرقة 
الابراد الا اله أنسب ما مده من قوله ان المحدث لابد له ال (منه) (۲) قد یقال ان الملوپ ] احدوث وائای طرقة 
هبنا أثيات الصانع مطلقاً وا ا ات نة نة غ رد اش فطب آخر ندیی (منه) (۳) حاصل وو جه القرب 

هم 


كلام المدنف أن العالم مجميع ج اه حدت وان‌محدث امحدبات بات ها لايد ان بكون و ا فا ما 
واحد والتفاوت إعتبار النوانلكن يرد علينا ان خارج الحدنات لاي ان كون واحباً حلاف 
خارج الممكنات تأمل ( منه ) (4) لعل وجهه أنا لا نسل ان قول الشارح ترجح أحد طرفي 
الممكن يقنضى انه حمل كلام اللسنف على مسلك الامكان م لا جوز ان یکون اشارة الی ترجیج 
ملك الامكان على مسلك الحدوث ( منه ) 





ابطال التسلسل ) ابسلال 
التسلسلاقاءة الدابلعل 
وجه‌شتج بطلانه فالفسك 
باحد ادلة بطلانه افتقار 
الى ابطاله © فلا برد أن 
وى قوله ابطالالتلل 
دون بط للابه اشارة الى 


ماقلناه (قوله ولي سكذلك) 1 


لا نی علك أن * سوت 
اج ر 
الملة عن سل وان 
الاقطاع فغم مقدمات 
ET‏ قالذلك 


الخارج لابد وأن يكون !| 


علة لللعض وذلك البعض 
طرف السلسلة والا بازم 
کون الواجب معاولا 
ودخول مافرض خارجا 
فظهر ان أمر الاتقار 
بالمکس#و ام انهيمكن أن 
يتدل چذا الدلیل عل 
بطلان الدور أيضا بأن 
يقال جموع التوقفين کن 
فعلته اما شه او جژژه 
و هماباطلان او خارج و هو 
علة البعض فينقطع التوقف 


عنده فلا دور 







)84( 


عل وجو دالصانع منغير افتقار لى أبطالالتاسل ولس كذلك بلهو اشارة الى أحد أدلة بطلان 
التلسل وهو آنه لو ترنبت سالة المکنات لاالي نهاية لاحتاجت الی علة وهي لامجوز أن تكون 
نفسها ولابعضها لاستحالة كو نالثىء علة لنفسهولعلله يلخارجا عنها تكو نواجاً فتنقطم السلسلة» 
عنها شي* ممنى أن مبدىئ' جميع الممكنات هو واجبالوجود سواء كا نالاستناد اليه تعالى بالذات أو 
الواسطة بدنى أن ساسلة العلل تتتهي اليه تعالى بالضرورة لا بمعنى أن مبدی “طبع انا من تز 
نوسط ثى" هو الواجب کا هو مذهب أهل التحقيق والا ام حم الدلل تامل ( قوله من غبر افقار 
الى ابطال التساسل( )لا خفاه في أنه ان أريد به أن افادة 9 الدلیل ودلالنه عیی وجود الصانم 
الا سوقف علىاقامة الدلل على بطلان التسلمل نی آن بعالان‌السلمل لس مةدمة من‌مقدمات 
أهذا الیل وان كان لازما منه فهو ححق لانزاع فيه الكن ما ذ كرء الشارج رجه الله فى الرد 
لا بساعده( )»وان آرید به انهذا الدليليدل على وجود الصانع مع ذهاباللسلة الى غير انهاية 





أو مع أمكانه أي من غير دلالة ی بطللان التساسل فبطلانه ین وما ذ کره الشارح هو حق 
امن هو الاول کا لاخ تأمل ( قوله بلهو إشارة ام )فيه ان کون هذا من حل 
أدلة بطلان التسلسل لاشد احتباج. دلالة هذا الدلیل على وجود اصانع علی اقامة الدليل على 
١‏ بطلانه ( قوله لاحتاجت الى علة ) أي الممكنات المتساسلة الغير المتناهية بأحعها الى علة ( قوله 
لاستحالة كون الثنى' ال ) يعني ان الملة أن كانت نفس تلك الممكنات بان يكون ابيع علة اليم 
ا الشی علة تفه" وذلك واضح لزوماً وفاداً # أو عضا منها يلزم كو ن التي" علة لنفسه 
وعلله معا أذ المراد بالملة هينا مي الفال الستقل بالفاعلية عستی اه لا بستند ثی" من المکنات 

الفعولة الا اليه أو الى مايصدر عنه ومن حمانها نفسه وعلله ٠‏ ومن هذا ظهرلك أن بطلان الدور 
من جبلة مقدمات الدليل”وأما كون بطلان النسلسل منها فقد عرفت مافيه © وههنا ايحاث كثيرة 
الا يليق ايرادها هذا المقام ( قوله فنکون واجاً ) ا بطل كون ال نفس الجموع أو بعضاً منه 
تعين أن تكون خارحا عه والحال ان ابرجود اطارج عن جیع المکنات لیس الا آلواچب 
داوع الرک من ايع والواجب من حلهة المکنات وفه تامل ( قوله فتقطم السل4 ) أذ 
| الواجب لماكان علة ايع فلا بد من م أن يستند اله شى' من أحاد السللة والا للا كاري علة 





١(‏ ) ألا ان يقال ان الافتقار يمعنى الاستازام وان كان مستمداً جداً ( منه) (؟) اذ 
اللازم منه الاستازام لا التوقف والكلام فيه الا ارت يفسر النوقف والافتقار بالاستازام 
الکن مراد الوهم ماهو الشه-ور أعني اتأخر والتقدم الذاتي كأ بسندعبه القام (شه) 

(؟) وما قلا والظاعر لانه يحتمل ان يراد بالافتقار الاستازام أو سل الشارح حل عبارة 
التوهم على هذا (منه) 0 وأيضاً علة الكل لابد انتكون علة لكل جزء من , أجزائه ئه والا 
لزم خلاف الغروض تأمل (منه) (e)‏ يعني لازمه» لا بقال آن التسلسنل من لوازمه فكون 
التسلسل أيضامن مقدمات الدليل8 لانا تقول أن كون اللزوم موفوفا علیه لایستازم کون اللازم 
أبضاً كذلك ندبر ( منه ) ۱ 
حص صصص صل 


( والفروض ) 


(Ao) 
ومن‌مشپور الادلة برهان التطبیق وهو آن فرض‌من الملول الاخبر الى غير النهاية جملة وما قبله‎ 
| وه اس له آخری ثم نطبق بت أن عبسل الال من ال لول‎ 





















TT CT 1 : 1‏ | ( قوله ومن مشپور الادلهة 
والمفروض اندعلة له فكون طر فا له فينتهي اليه بالضرورة” '( قوله ومن مشبور الادلة ) الدالة على ! برهان ااتطیق ) البرهان 


الاول بيان ان الممكن سواء کان متداهي الافراد آو غي‌رمتناهي الافراد ما لا بم له اژوجود بدون 
لواجب فوجود الکن یدل علی وجود الواجب ألِتة ویلزم من وجود الواجب تناهي ال له 
من حاني العلل والبرهان الاول من‌هذا الیل * اانی بیان امتناع عدم‌نناهي‌الو جودات الار جية 
سواه كان من جانب الملل أو من جاب المع لول فيجمل ذلك حبذ مقدمة لاباتالواجب ومن 
ذلك برهان التطبيق ( قوله نطبق اخلتعن ) فان قيل أن التطييق کا لا عکن الا فیما دخل تحت 


حانب العلل فقط وهي 
لاتکون الا محتمعهةوهذا 
ابر هان بع جانب العلل 
والءلولات امحتهمة او 
التعاقبه وبه يرطل عدم 





الوجود كذلك لا يمكن الا بين الملدين التحفقتين المطابقين فى نفس الامى وذلك يتوقف عل إ| اهي الافوس الناطقة 
کون املتين متبايتتين بان لا تكون إحداها جزأ من الاخرى وما تحن فيه ليبن كذلك * قانا || المفارقة أيضالانها مينية 
أن التطبيق يستدعى الوجود على ماهو ااشپور والتغابر الحقيت واما التباين فلا والجزا مم الكل بحس اضاقتها الى أزمنة 
۱ كذاك داعم 4 ان التطبیق بين اجملتين يتصور على وجهین * الاول ان يلاحظ خصوصية || د ونها#وماذ كر هبض 
کل واحند من احاد ابلتین ویتوهم ویلاحظ انطباق الزاين بين کل انين من أحادها على || الافاضلمن انها قدتحدث 


سبيل التفصيل ٠‏ والتطبيق بهذا الوجه بم الوجود والعدوم والمثرتب وغير المترتب والجتمع 
والتعافب لکن القوى الیشریة"قاصرةعنه فيا لابتتاهي فلا يمكن الاستدلال مهذا الوجه على نامي 
نيء منهما © والثانيآن يلاحظ احاد المت نعل الاجال وبلاحظ الانطياقفما بين أحاد هما کذنت*| 
وقد أنشقوا على ان الا-_تدلال هذا الوجه يكن فا بن ااو جودات الخارجة المترسة اجتمعة في | 
الوجود وانه لابمكن ف المعدومات الصرفةه واختلفوأ في الموجودات افير المترئية الغير التناهية وغبر 
ا جتمعة فذهب اللکامون الی‌جریانه فها لان آحاد النن فها قد اتصف بإلو جود فا مج فک 


منها حلةني زمان و آخری 
أقل أو أكر في آخر 
وقد حدث آحاد مہا فی 
آزمنة مترنبة فلا تنطبق 
بمجرد ثرت ب أجزاءالزمان 
غوابه ان هذا انما يدفع 





ذلك في تطابق آحاد بمضپا لمض فی‌فس الامي وذهب المکاء الی آن الامور النقضية من‌الامور ا تظيق الفرد بالفردوهو 
ا حفيقة فلا تطابق‌فها مسب تضس‌الامس ٠‏ کذا الوجودات‌الفیر الترنبةلا توصف | غيرلازم بل يكفي انطباق 
|بالتطابق ماایلاحظ خصو مدا تفصیالا وان لکل وأحدمنها مينة معينة والافلا مءني لتطابق الا جز اءالترسةولومتعاقة 
فد منها هرد دون‌فر ذآخره «ولذا جوزوا عدم‌نناهي‌اط رکات الفلكية والنفوس الناطقة الانسانية *] اذ کل حلتوجد فی‌زمان 
قبل النفوس الناطقة المفارقة من جاني المىاضي مترتبة بحسي اضاقتها اللي أزمنة حدوما فیم واحد متاهية تاي 

IS ENES Et E ا ل‎ 


(۱) بانه ان الفرض ان أحاد هذء السللة بعضها علة تامةالبعض فالواجب اذا كان علة للسللة 
فلا بد ان یکون علة لواحد مها فذلك الواحد لامجوز ان یکون هو الواحد الاول والمتوسط 
والا بازم توارد العال اللستقلة على مملول واحد فتعين ان يكون واحداً أخيراً من 0 
فتنقطع به قطعاً ( منه) (؟) أي امتناع عدم التتآهى مقدءةمن مقدمات انبات الواجب ( منه )! 

(+) بناء على انيا حادنة واطادث لابلاحظ مالا بهاية له عی سسل التفصل لازي زمانه متناه 
والامور الى لام‌اية لها غير متناهية ( منه ) 


هي‌شرط حدوث‌النفوس 





(A1) 








































ز اوه تا ود مت [ كان النافس كالزائد وهو محال وان يكن ففد وجدف الاولى مالا بوججد بإزائه شيء ف الثالية 
الوجود ) ايف وا وتنقطع الثاتية وتتتاهي ويلزم منه نناهي,الاولى لانها لا تزيد علىالثانية الابقدر متنا والزائد على 
«تعاقبة فيه فيجر يفل | رن بقدر منناء يكون متناهاً بالضرورة وهذا التطبيق انما بمكن فيا دخل تحت الوجود دون 
ا ركات الفلكية ( قوك || مادو وحمي حض فانهينقطم بإنقطاع الوم« ولابرد النقض عراتب العدد بأنّ يطبق جتان احداما 
انطع اع م | من الواحد لا إلى ما والثائئة من الانيق لآ الى اة ول عار مات ال ماق وق وراه فان 
فان این ن الا.بقدر على || إلا ولى أ کنر من‌الانية معلا تاهما وذاك لان‌معنیلا -اهي‌الاعداد والعلومات والقدورات أنها 
ملاحظةغير الممتاهي تفديلا 2 هي الى حد لابتصور فوقه آخر لاعنى أزمالا نهايقله بدخل محتالوجود فانه حال ( الواحد ) 
I‏ ۾ 
فى حد ماألبتة * ولو ۳ على الوجه الذى شرر عندهم ‏ وأجيب عنه أن آحاد النفوس لا رتب ها حب رتب 
عدم الانقطاع فلاضيرأيضا الازمنة اذ قد حدت منپا حملة فی زمان وقد مخلو زمان عن حدوث شىء مها فلا حجري التطيق 
لان كل ع ع | فيا بان آحادها باعتبار ترتي أسجزاء الزمان © ورد أنأجزاء الزمان مترسة ة وکل ما وقع فہا من 
اج الوحمى ۱ أحاد النفوس متناء سواءكان ما هو الواقع فها واحدا آو جلة فیازم ترتب آحاد انفوس ولا يضر 
لا الى حد 7 55 | خلو بض أجزاء الزمان عن الحدوث كا لايخنى ( قوله كان الناقص ا ) يرد عليه انه ان أريد 
داه ا ا ۱ بکون ااناقص کالزائدالتساوی فيالكمية فالملازمة منوعة( “اذالتماوى فال من خواص التناهی 
حذا لمكت بين | دنا اریدبه عدم تصور وفوع جزه من ا جداها فى مقابلة جرزء من الاخرى فلا نسل استحا استحالته 
الى عل ال تال كا 0 لان‌ذاك امد التناهيلا لا جل التساوي ۱( قوله وسقطع الانیقا) لاخفاء فی‌آن اقطاع الثانیةفی‌هذه 


الصورة بستازم الطلوب فلا حاجة الی باقي القدمات لان آقطاع احداها عبن اقطاع الاخري 
إذ السلسلة واحدة والتغاير. ين الاين بالكلية والجز ية"( قوله فمادخل تحتالوجود) الخارجي 
إذ الوجود الحارجي شرط ريل برهان التطبيق عند الكل ٠‏ وأما الترتب بين الآ حاد والاجناع| 
فى الو جود فشرط الجريان عند المكاء دون المتكليين ۰ والظاهی من کلامه قدس سره فى شرح ' 


فان مانب الاعداد الذبر 
المتناهية داخلة بحت علمه 
تعاىالشامل مقصلةو نسة 






الانطباق بين المانين : 

مق یه هه تال 0 المواقف( “انالترتب والتحقق في نفس الام كان في الجريان ( قوله فانه پنقطم باطاع الوم )| 
قتأمن رتول ور ره ر | واقطاع الوم أى ملاحظته ضروري اذ الذهن لا يقدر على استحضار مالا نهاية 4 لاه را 
أك .د ) بو. | الفاضل الحني لكن بشكل بالنسبة الى عم الل تعامى الشامل فان مساب الاعداد افير امتناحية, 


داخلة تحت ءل الله تعالى الشامل مفصلة ونسبة الانطباق بين الخلتين مه_لودة له تمالى كذيك 
تامل ۶ م کلامه * وأنت تم أنه حنثذ برجع ای عدم سناهي معلومانه تعالى وسیجی» الجواب 
ف‌اخر الدرس ( قوار وذلك ) اىعدم اللقض ٠‏ قال الفاضل ا ئى و وضحه أن انتاعي وعدمه 
فرع الوجود ولو ذهاً ولاس الوجود من‌الاعداد والعلومات والقدورات الاقدرا متناهياً ۰وما 


القدرة خاصة لق ۱ 
المکنات والعام یتعلق 
المتتعات ایض ( قوله 
وذلك لان و ۰۳ را سس 

(۱) واطواب ان الناقص كاازائد فى القدار وعدم نامي آحاد کل واحد مہا ی شس الاس 
لاباعتمار تساوي‌الافراد (مبه) (۲) وأجب عه بان کون الناوي فی فى الم من خواص النتنايي 
عنوع پل هو آول الكلام لان التفاوت بين آحاد الاموو التناهبه ۳ مقرر كا في أحاد الایام 
والاسوع‌والشهور #فانقال هذا دخلعل اليد الا خص ۶ وهو غبر معقول أفول سند اماق أعم 

من النع وهو ظاهر (منه ) (۳) ی بان تکون إحداهما كلا والاخرى جزأ ( منه ) (4) في 

مباحث الالهيات ( منه ) 


الاعداد اعم رسيت 
ان التناعي وعدمه فرع 
الوجود ولو ذهنا ولس 
الوجود من الاعداد 
والملومات والقدورات 
الا قدراً متناهيا ۵ وما 





يقال انها غير متناحية معناه عدم الانهاء الى حد لامزيد عليه وخلاصته انها لو وجدت بإسرها لكانت غيرمتناهية.. ( يقال ) 


(قوله بعني ان صافع الملم ال) © فيه أشارة الى دقع نوهم الاستدراك بناه على ان الله تمالى عر اجزئي اتیق وهو لایکون 

الا واحدآ» ولج أنالمرادالوحدة وصفة و جوب‌الوجود لافيالذاتٍ وهذآا التو *م مع دفعه آت في 0 تعالى( قلهو 
الله احد) فتامل ( قوله لوأمکن(ان ) أيصانمان قادران على الكال الفع ل أوبالقوة* فلا برد احتال آن‌یکون‌حد الواجن 
صانعا قادراً وال خر مخلافه ۵ فقوله في فریر الدعي ولا كن أن (۸۷) یصدق نفروم واجب الوجود الا عی 





| ين أنصائم العام واحد .ولا عکن آن يصدق مفيوم واجب ب ألوجود المعلذات واحدة * والشهور 
فيذلك بين المتكلمين برهان القانع الشار الله وله تال( لوكانفمهما الحة الاالله لفسدنا) وقریره 
انه لو أمكن زان لامک شهما عانع بان بريد أحدها حرکه زید وال خر سکونه لان كلا 
منهما فى نضه أمى تكن وكذا تلق الار ادة بکل م مهما آذ لا نضا بين الارادتين بل بين المرادين 
وحيلئد إما أن عصل الامان فيجتام الضدان أولا فيازم تجزها أويحصل أحدهمافبازم جز أ حدهما 
وهو آمارة الحدوث والامكان لا فه من شاشة الا حتیاج 9 


يقال انها غير متناهية معناه عدم الاتهاء الى رحد لامزيد عليه © تم كلامه * وفبه أن كو نالتاهي 
وعدمه فرع الو جود ردداً ٭ بل الظاهعدمالفر عة واا ان الاعداد مر ٠‏ _قسل الموجودات 
الخارجية عند جهور الحسكء٠وأيضاً‏ ان عدم تناهيالملومات لس جمتي عدم الا نها المرحد دم 
اتاي المقدورات بل عدمالناعي فى صورة العلم والعلومات بالفعل والابلزم الهل» ٠وأما‏ أنبا هل عي 
موجودة ة ااوجودالملمی وباعتبار هذا الو جود رتت ففه رود ) قوله بمنى آن‌صانع الما( واحد) 
قد ميرت e‏ الىأن فا واحدث ۳ هو الله تعالی ترلة انماع 0 هو الذات الواجب 
0 ين الاننين والبه ار و 0 أن بصدق ال فعنى الوحدة 50 الاشتراك 
ياو جوب وماله أي مي جعه الىعدم الكزة من حث اطزشات ونؤيده ماق شرح القاصدمن 
أن حقيفةالتوحيد.اعتقاد عدم الشر يكفي الالوهبة و خواصبل(") ۰ وأراد بالالوهبةوجوب الوجود 
( قوله ولاک نا ) بالامكان العام لاذهنا ولا خارجا لکن اللازم من بر هان المانع امتناع التمدد 
| الخار ی فقط (*تأمل (۲٩‏ قولهلوآمکن اطان ) أي صانمانقادران الفدرة النامة فلا بنوجه مايتوهم 

نا أن الدعی امات و حده الواجب والدلیل لا دالا و حده الصانع" ۳( قوله ما فه مه من شاية 
الاحاج”) في فمل ومنفيذقدرنه الى الغيرعلى وجه ينسد به طريق القدرة علیه* و أماالاحتباج الى 








0( الا ان يقال ان التقابل هما تقا بل المدم وال اكة دون الامجابواللب(منه) 0( والظاهی 
لارا ولا وحوه .هناك بل هي حاضرة با پا من غر رتب نها ( منه ) 09 1 راد اواص 
ثلانة ام خلق الاجاد والاستحقاق للمادة وارادة ت ام( (۶4) بل آمتناع الهدد الذهني 

| أبضاً ( منه ) (ه) وجه التأمل انه يلزم منه امتناع التمدد الذدنى و أيضاً (منه) (5) لانه في الحقيقة 
احتیاج الی‌ماب‌تدالیه ( منه ) (۷) فازم اسجز ولاخفاء في آن‌ازوم المجز بمد فرض تعلق الارادة 
! الحزئة غير معقول واما ال.جزاللازم مخلف العلولعنالملة التامة (منه ) 


اد تس 








ذات واحدتعل تأمل* 
الان قال مم اده الواجب 
على وجه اا والقدرة 
التامة ع أو يقال التعطل 
وکذا الاجاب تقصان 
فلا یکون‌الوجب‌واجاه 
لكن يرد على هذا ان 
از اجنو حب في سنا 
والفرق بینامجاب الصفة 
وايجاب غيرها مشكل 
#وهينا يحئان الاولالنقض 
باه لو فرض تماق ارادنه 
تعالی باعدامماآو چه‌ذانه 
من‌صناه فاما آن محصل 
کل من مقتضی الذات 
والارادة واه محال و 
لاحصل آحدها فیلزم 
المجز او تمخاف العلول 
ءن علته‌النامة هذا خلف 
#الثاني الحل وهوان عدم 
القدرة بناء على الامتتاع 
بالغير ليس بعجز فانه تعالى 
لاشدرعلى إعذام المعلول 
مع وجود علته التامة 
ولاشك ان ارادة أحد 
الالمين وجود نی" مثلا 
محيل عدمه * والموابانا 


نقرض اى معا وهو لاعکن ف صوره ة النقض ولام الحل أيضا اذيكون كل م ن العلفن اکن الصرف ) فو#اذلانضاد بین 


الارادتين ( أي لادافع بين مت بل دافم بان المرادينوم برد الصاد ها ماه الا دطلاحى لا نالضدي نيحو زأن يحصلا 
في تحلين فلا حاجة ای ش4 #وايضا المانم من الاجماع فى محل لاصر ف التضاد فلا كفابة في شه ( قولهأمارةالحدوث 
والامكان ) أى دایلپما أذ بازمه الاحنیاج وهو فص :-تحیل عله تعایی بالا جاع القطي * ان قلت عدم حصول الراد از 


(AA) 

فالتمددمتلن لامكا القائم ال الستاز م الببخال فيكو نعالا « وعذافملماانا حدان و 
خالفة الا خرازم خزه وان‌قدرازم جز الا . خر* وعاذ کرنا بندفع‌مایقال آنهمجوزآن !أن بتفقامن غير تهافم 
مایتند الیه تعالی من صفانه تعالی والي امکان الملول وان ۾ يكن مستندا اليه تعالى فما لايستازم 
العجز المنافى للالوعهة والقدرةالتامة والاستقلال فيالاحاد الذى هو من خواص الااوهة #لكن 
فى أن الاحتياج الى الغير فى الفعل والامجادهل يستازم الحدوث والامكان «وقهة برددج والظاهی 
عدم الاستازام * قال الفاضل الحثى وههنا يحثان * الاول النقض بأنه لو فرض تلق ارادته 
تال بإعدامماأوجبه ذانه تعالى من صفانه فاما أيحصل كل من «قتضي الذات والارادة وإنفحال أو 
تسج اما لفو لم لاحصل أحدها فيلزمالمجز أو تخلفالمعلول عنعلتهالتامة هذاخاف # الثاني الحل وهو أن عدم 
بان طاعةالفاسق رال القدرة بناء على الامتتاع إلغير لس بعجز فانه تعالى لابقدر على اعدام المعلول مع وجود علتهالتامة 
عص ل #قلت المج ز جلف ولا شك إن ارادةاً حدالاهن‌وجود شی مثلا جيل عد مه کلامه * وفی کلاالمحئنکت # أا 

المرادعن ال ةالقطيةالتي فی النقض شنع ازوم العجز النافى للالوحية على قدیر عدم حصول مقتفی الارادة لان ذلك من 
قبل انسداد طریق الدرة علی المکن الذاق ناشع من ذانه تعالى ولاشك أن ذلك اناد 
والمجز الذي من قل الذاتلايناف الالوهةه وأا ال قدفوع بانغدم القدرة على الممكن ¿ الذای 
یناه على سد الغير طر بق القدرة عله تعالى هو العجز المناني الالوهية ولاشك ان عدم القدرة على 













كان تجزاً بازمأن تقول 


بسءونهامشة قسروا ماه 
وحم لايقولون بالتخاف 
عنهاوأما المشيثة الافويضية 


فلا حز ق‌التخلف عهاه‌ئل اعدام المعلول الممكن الداي تواسطة و جود اة التامة هوالعجز قوير ز الغبر إناء وهن قبل اماي 
آن ول لعمدكٌرید منك (لالوهية کا لايحني » والضابط تيهذا ١‏ الباب أناتسداد طریق القدرة عل الممكن الذاقي ان كانمن 
کذا ولا جره قببل ذانه تعالى البحت أو عدخلية ماأسند اليه من صفانه من غير مدخلبة الباين الاجني فليس 


بمجز مناف للالوهية والا فالمجز النافي الواچب تازه تعالى عنه فلتأمل ( فوله فالتعدد ) أي 
آمکانه على ماإقتضبه الاسلوب ( قوله الستازم للمحال ) ملق بالضاف آو الضاف‌اله واحالٍ اللازم 
على الاول امكان اجاع الضدين أو امكان جز أحدعا وعللى الثاني اجماع الضدين أ عجر أحدها 
( قوله فیکون الا ) آی التمدد فلا یکون مکناً لان‌امکان انحال محال* وفیهآن‌اللازم هو الامتناع 
المطلق الشامل للذالى والفيرى وکا الکلام ‌الذاني ۶ وقد ال ان الدي امتتاع ااتعدد مطلقاً 
فیم به اللقصود ٠‏ وفه تأمل ( قوله ان لم يقدر على مخالفةالآ خر )فينسدطريق القدرة على الممكن 
الذاني بواسطة الام الاجنى, فيازم المجز المنافي للالوهية”"2( قوله و انقدر لزم ال ) تفصرله أنهاذا 
آرادحدها اما کر کزیدمثلا فاماأن‌شدر الا" خر على |رادة‌ضدء ولا وکلاها حالان* آما الاول 
فا و فرض تعلق ارادیه بذلك الخد فاما أن بقع صر ادها فجتمع الضدان اولا فبازم جز 
أحدها ‏ وأا الثاني فلانه يستازم جز الأ خر حيث ل يقد رعلى مايككن في نفسه أعنى أرادة الضد » 
لاشال ل آن ارادة ااضد هي ارادة مکن حتي یکون. عدم القدرة علها زا إذ الممكن فى نشه 
قد لصير تما بسبب انتفاء الشرط لان الممكن ې ذاه أى الممكن الامکان الى عکن على كل حال 
ضرورة سا الا غلاب ۰ ومن هذا ظهر لك ان‌اللازم علی‌تقدبر اکن آحد ام 
الضدين و المجز دون العجز محخصوصه تأمل ( قوله ند فع ما قال آهمجوز أن بتفقا ) إذ یک نا 


(0 أو مخاف المعلو عن الملة النامة ( منه ) 
( امکان ) 


(AA) 


أوأن تکون الا نعة و امحالفة غير يمكنة لاستازامما الحا أوأن بنع اجماع الارادتن کارادة الواحدا 
حركة زيد وسكونه مما © واعر أنقولالله تعالى ( لوكان ةمهما ! لة الا الل لفسدة) حجة افناعة أ 
والملازمة عادية على ماهو اللائق بالخطابيات فان العادة حارية بوجود القانع والتغالل عند ۳ 
إل عل ماأشبر اله بقوله تعالى (و لها بعضوم عل مض) والا فان أريد به الفساد بالفعل یا 
خروجيما عن هذا النظام ١‏ المشاهد جرد :التعدد لايستلزمه طواز الافاق عل هذا النظام المشاهد 
وان آرید امكان الفساد فلادليل على انتفاله بل النصوص شاهدة بطي" السدوات ورفع هذاالنظام 
فكون تمكناً لاعالة # لايقال ٠.‏ الملازمة قامية والمراد بفسادها عدم تكونهما بمصنى أنه لو فرض 
صانمان لامکن بينهم! انم ف الافعال فل يكن أحدها صاناً فلل يوجد مصنوع * لانا تقول امکان 














امن القافع والنخائف وذلك لاينافيعدمالغانع بالفمل (قوله أوأنعتنع أجماع الارادتين )إذقد ع فت / 
أن ارادة كل وابحد منهماأميمكن فينفسه متملق بأ مكن في نضهو لبس ون‌الارادتین تضادولاا جاع | 
الضدين فيمحل اجه مخلاف ارادة الواحد حركة 4 زيد وسکونه دا أياجماعهما أمى نع فى | 
هه والارادة لاساق بالعتع لذاه ( قوله حجة أقاعة ( یعنی عصد ما الظن لاالبقين ولا شد 
الاالظن مخلاف البرهان المشار اليه بالآ بة الكرية فانه فعايي عی‌مامي تقربره وفيهتأمل ( قوله 
واللازمة عادبة ) يمتي صة هذه اللازمة جقتفی المادة فتکون الجة ااشتلة عل هذه الملازمة 
اقناعية ٠‏ فقوله والملازمة عادية تعليل كون الجة اقناعية محسب‌العنی »ولا خفاء ی آن الظاهر اتبادر 
زمنه آن الاحکام الستندة الی‌المادة لاتکون قطمية *وأنلاضد النظر الصحبح الم اليقيني تج 
لان الملازمة بسهما أى اس تارام انظر الصحيح النتيحة عند الاشاعىة عادي وذلك ل 
لانسداد اليقين بالاحكام النظرية69( قولة بالخطابيات ) وعيأمو رلابطلب فها برعان بل وکو نا 
حرد الظن ( قوله فان المادة اج ) من قيلى الثنبية بالادتى غلى الاعلى لاالقياس الفةيمى <تي خبه أيه أ 
من قبيل قياس القائب عی‌الشاهد فلا ید الطلوب ۰ مع آن الطلوب به‌انبات الظن ( قوله لواز 
الاتغاق ا) فلو قل آن جوازالافاق بستازم جواز انانم وقد مي بطلانه فلا حوز الاعفاق!بضاً! 
#قلنا هذا كلام على السند فلايفيد مالمثبت مساوانهه وحمل الواز ههنا على الامكان العام في ضن 
الوجوب الذاتى لبس بمتقم تأمل ( قوله فلا دلبل على انتفائه ) يمني لانسم حينئذ بمللانالتالى » | 
وظاص کلامه بدل على تسلم اللازمة على هذا النقدر #وفه , ردد« والظاهصی حوالنسلم لان قیض | 
التالى وهو عدم امكان الفداد مم الا جهاع مع هس القدم والا بلزم التعطیل أوالمجز ( قوله أ 
0 تمكناً) إذ الوقوع أدل دلیل على الامكان ( قوله لاال اللازمة قطعية ) اشارة الي المارضة 
( قوله الامكن مما انع فالافمال ) أي فى الامحاد واللق وهذا اشارة بیان الملازمة فكانه 
قال لوأمكن صانه‌ان (بوجد ءصنوع لاستازامه امکان القانع الستازم آن لایکون أحدها صانع٩)‏ 
بطريق السلب الكلي 7م وحاصل اعواب حینثذ منع استازام امكان القانع عدم کون كل واحد 
)١(‏ لاه يو دي الى أنسدادياب اليقين,الا حكام النظر . بة لان اليقيناتما محصل بالمقد مات اليقينية اذا 
کان استازاما قطعياأيضاً (منه) (۲) أي اذا أمكن یپا مانع في الافمال فر ا مهماصانماً أي 
شي" من أحدهما صانماً فقوله فم يكن سلب كلي ( منه ) () أى عدم كونني” اصانما(ەتە )| 


(-؟١‏ - حوائي العقائد أول ) 














(فوله وهو لأبستازم انتفاءالمصنوع ) عبواز آن بوجساحدها ابتداء وهذا الجواب مبن‌علی بتنالظاهیالتبادر عدم النکون بالفمل 
فمنى قوله على انه الم انه يمكن أن لايبني على الظاهى بليفصل ونع الملازمة على تهدير والتماء اللازم على تقدير آخر فدبر» 
قال الشارح في شرح القاصد ان‌آرید بالفسادعدم التكون فتقرير آن ال لو تعدد الاه ۾ تکون‌الساء و الارش لان تکونهما 
إما مجموع القدرتين أو يكل منهما أو باحدها والكل باطل أما الاول قلان فان الاله کال الفدرة وأما الثاني فلامتاع 


توارد العلتين المتقلنين وأما الثالك 


) °( قالايه ترجيج بلا مجح * وبرد عليه ا نالترديد أما على تقدير المانع 


الفرضى ينك ذ يدد ضع | الفان لايستازم الا عدم مدد السانم وهولایازم آنفء المنو 9 

E‏ 7 1 2 مها صانما أو رفع الامياب الكل« وا اواب حيئذ منعاستازام عد مکو ن کل واحد منهما صاناً 
لايستلزم وقوع ذلك التقدير عدم المنوعه نکن ظاهر رت الکتاب این الي الاول تأمل ( قوله وحولايستازم 
عقلا واما علی الاطلاق انتفاء المصنوع ) جوز آن بوجد بإحدها ابتداء © قال الفاضل لحني ومكن أن نوجه الملازسة 
خينئذ يمكن اخباداادل || بحي مكون قطمية على الاطلاق وهو آن بقال لو تسده الواجب لم يكن الم عکنا فضلاعن 
وكا لالقدرةفى فسهالايناني الوجود ٠‏ والا لامكن القانع الم#تازم للمحال لان امكان القفانع لازم جموع الاص‌ین النعدد 
تعلقها بحسب الارادة على || وامكان شي' من الاشياء فاذا فرض التعدد يلزم أن لمكن شى من الاشياء حت لايمكن الفانع 
وجه‌یکناقد رت خری ]للتازم لمحال » م کلامه * وقد يقال ان امكان العام مع تعد الواجب كا يستازم الحال كذلك 
مدخل كا فىأفمال الباد عدم الامکان()مع ۳« الحال أعنى جز كل واحد أوالتعطيل» وباطلة فكأ أنامكانالقاع 
عند الاستاذ وکذا كن ]الازم جموع الام‌ین من النعدد وامکان شي“ من الاشیاه فاذا فرض التعدد يازم أن: لايمكن ثى' 
اختار الثالك بان بربذ أأمن الاشياء حتي لايازم ذلك الحال كذلك جز کل واحد و اتسطیل لازم نجموع الام‌رن من 
حدم الوجودبقدرةالا خر التعدد وعدم الامكان فاذا فرض التعدد يازم أن يمكن العام حتي لابازم الحال المذ كور © وفه‌ان 
و یفوض برادته كين || انتفاء الامکان لایستلزم المجز النای للالو هية بخلاف أمكان القانع© وعكن الليواب عنه بان‌المجز 
الامور الى ال خر ولا أوالتعطيل لس لازما جموع لامرن اعنی التعدد وعدم الامکان ذ لامدخل ف النزوم لاتعدد 
استحالة فبه » والتحقيق اصلا بل من فبیل ضم الا الاجنی نا هو الستقل 8 حلاف اعدد مع الامکان‌فاه 
هذا امقام 6 ان جل ليس كذلك بل لکل واحد ممما مدخل‌ف‌الازوم٥الکن‏ بو ان عدمامكان العالم يلزمه وجوب 
الا ال کر عةعی ننى تعدد (۱) وفه أنه لا یلزم من عدم. الامكان مم اعدد ازوم الامکانله حق بازم امکان عانم الذي 
الصانم مطلقا فهى حجة هو فرع الامكان (منه) (؟) وأيضاً بق انه ان أريد ن الامتاع الذاني ازم عل عدر 
اقتاعة لکن الظاهر من انتفائه أحد الامىين إماامكانالقانع أو وجوب‌المازوان أو ديه الاتاع ۲ بالعيرفير ج الى ما هال » 
الآية ني تعددالصانع المؤثر وأبغاً يازم على الشق الاول الامكان بالغير ما لاني (منه) (؟ ) وأيضاً ببى ثي* وحو ان ازوم 
في السماء والارض ك الخال من امجموع إما باستازامه استحالة احد جزئه لا حصوصه لاأحدها خصو ضه حق بازم 
قال تمالی ( لوكان فهما ازوم نقيضه مخصوصه أو ار ازوم تقيض الا . خر بعينه حتى يلزمعدمالامكان من النمدد ازوما 
آلمة الاانلف رن ) : |أقطعباً وما هو المقطوع به لزوم أحد النقيضين لابخصوصه (منه ) 


ليس المراد المكن فما # فالحق حينئذ أن اللازمة 


( العام ) 


قطعية اذ التوارد باطل تأثيرها أماعلى سل الاجماع أوالتوزيع فازم انعدا مالكل أوالبعض عندعدم كو نأحدهاسانعا لاه 
جزء علة أو علة نامة فقند الما( أي لاو جد هذا امحسوس کلا أو يعفا« ويمكن ان توجه اللازمة بحيث کون قطمة على 
الاطلاق وهوأن يقال لوتعدد الواجب م يكن العام تمكنا فضلا عن الوجود والا لامکن‌القانع المستلزم للمحال لازامكان القانع 
لازم جوع أبن التعدد وامکان‌تي من‌الاشاه‌فاذافر ضضالمدد بلزم آنلاعکن شوه من الاشياء حتى لايمكن القانع المستلزم للمسحال 


۱ ۹( 
على أنه يرد منع الملازمة إناريد به عدم التكون بالفعل ومنع انتفاء اللازم إن أريد الامکان * فان 
قبل مقتضى كلة لو ان انتفاء الثاني في الزمان الماضي سيب انتفاء الاول" فلا يفيد الا الدلالة على 
ان انتفاء الغساد في الزمانالماضى بيب انتفاء التمدد #قلنا نم بح سأصل اللغة لكن قد تستمل 
للاستدلال بانتفاء الجر ر على انتفاء الشرط من غير دلالة على تعبين زمان كا ف قولنا لوكان المازقدعا 
لكان غبر متغبر والا بة من هذا القيل وقد يشته على يعض الاذهان اخخحد الاستعمالين بالا خر 
العا مأو امتاعه( فلا یت تب‌علبه الفساد مطاقاً "۰ بل‌الو جودضروریع ی تقد یرال و جوپ( “الاأذيراه 
بالوجود المنني الوجود الام( ( أعني السبوقبالعدم دون الوجودالطلق کا لامخنی ( قوله على أنه 
























( فوله ومنعاتفاه للازم 


يرد هنم اللازمة ) يعني عنم الملازمة على قدير و بطلان اتالى على مدير أ مخلاق الجواب ان‌ار یدبالامکان )لو رد 
:|| الابق فانه مقصور على منم الملازمة تحمل الآ ية الكرعة على ماحو الظاعی السادر ۳۳ عدم || باللازمعدمالدكو نالامكان 
التكون بالفمل ( قوله ومنعانتفاء اللازم الل ) ناظر ال يتسلم الملازمة على هذا التقدير ما أن انتفاء || مع و جود الملة التامة لم 
|| اللازم سل على القدير الأول وفه ردد ۶ والظاهی هو التسامم بناءعل ماص ٥ن‏ 0 اجاع || الامى لکنه ببد (قوله 
رض الال مع المقدم لثلا يازم التعطيل آوالعجز وفه‌مافه ( 39 فلافید الا الدلالة الخ ) فيكون || فلا ,فيد الاالدلالة الل ) 
المفهوم من الا ية تملیل آحد الالتفائين الواقمين فا «ضى العلومين لك مع الا خر كقولك لوا أي فيلزم أن يكون كلا 
جتتی لا کر متك وميني الاستدلال على الانتقال ٠‏ نالمعلوم الى الجهول”؟ ( قو و لكن و قد تستممل || الانتفاءين الماضينمقررن 
للاستدلال بإنتفاء الليزاءال) بوهم طاهیعارنه أنهذا الاستمال ليس على قانون الفة وال بة الکرعة ال لکن بملل اثانی بالاول 
واردة على خلاف ماعليه أهل اللقة والمرف * واق انه أيضاً من المعائي العتبرة عند أهل اللغة | بحسب الماضي والمقصود 
الواردة فياستمالانهم عرفا فانهم تقصدون ا الاستدلال فيالامور العرفبة كا بقال لك هل زيد في || ببانحقق الانتفاء الاول 
البلد قتقول لاإذ لو كان فيه لحضربجلسنا فتستدل بعدم الحضور علىعدم كونه ف البزد - ويسمى علماء || محسب‌جیم‌الازسنةبدلیل 
اليان مئله بالعلريقة البرهانية لكنه أقل اسملا ن الاول واليه أشار بلفظ قد الداخلة على | محقق الانتفاءاثثاتي (فوله 


الضارع الشدء للةلة ولمله أشار وله غب أصل الاغة الى ماذ ذکر ام وقد الان هذا الاستمال 
متفرع على ماهو بحسب أصل اللغه بناء ۳ او دل على أن 1 انتفاء الاول سب لانتفاء الثاق 


(0 أي أحد الاين إماالو 7 الامتتاع دون الامتناع بخصوصه ( منه) (؟) أعني نفي 
الوجود مطلقا حیت‌قال فضلاعن الو جود ( منه ) (۳) وان کان ظاهي العبارة‌هو ان حاصل الشة 
ان اللازم منه على مقتضى لو أثتفاة التعدد فى الماضي والمطاوبٍ هو المطلق ( منه ) )<( ۳ براد 
بالامكان اني الامکان الوارد على ذلك الوجود أى المسبوق العدم فادا سلب الامکارن عله 
بين الامتاع م سق أحمال الوجوب اذ وجوب ما هو مسبوق بالمدم غير ممقول دار (منه) 

0 فاص لالشهة ازمقتضی كلة لو بسانسبية أبحد الانتفائين المعلومين للا خر ومدارالاستدلال 
على الانتقالمن أحد الانتفائ ين المعلوم الى الانتفاه الا خر امجهول فینهما ندافع (منه ) (ه) وقد 
يقال فى توجبه الشسهة حاصلها ان مقتضي کلة لو افا اتالبي لاجل التفاء المقدم ومدار الاستدلال 
على المكى ( منه) (5) ونظر أهل الممزان وأعل البيان على ماعليه العرف الا يرى ان الشيخ | 
اعتبر فى عقد الوضع الفعل وایکف الامکان لاه خلاف العرف واللفه (منه) 


من غير دلالة على نسين 
زمان ) ولو و الدلالة 
على تسين الماضي لم المقصود 
أيضا لان الحادث لا بكو نلا 








)٩۳۲( 


فقع احط (القديم) ) هذا تصرح با ع اللؤاما اذ لو اجب لا یکون الاقدعا ا أى مالا ابتداء لوجوده 
اذ لو كان حاد نامو قابالعدم لکان و جوده من غر مضرورة ۰ حَقٌ وقمفي کلام عض آن الواچب 
والقديم مترادقانلكنه ليس مسقم للقطم بتفایر الفهومین‌وآعا البكلام فالتساوي محم الصدق فان 
بعضهم على أ نالقد.م أعم لصدقه على صفات الواج ب بحلاف الواجب فاءهلايصدق علهاء ولا استحالةفي 
نعدذالصفات القدعةواتا المستحيل تعدد الذوات القديمة ٠‏ وفي كلام بءضالمتأ خرين كالامامحميدالدين 


(قوله فبقع الخبط )كو فع لابن ا اجب حيث نظر 37“ الى الاستعيال الثاتى فوجد كلة او أنمها ندل على 
انتفاء الاو للانتفاء الثاني أى يعر بدذلاك ٠‏ فاعترض على من قال أنها لانتفاء اثاني لانتفاء الاول بأن‌الاول 
ملزوم والثاتى لازم وانتفاء الممزوملايدل عل انتفاء اللازم إذ اللازم قد يكون أعم من المازوم بل 
الام بالمكس #وقد عر ف تاق وهوأ كلا الاستمالينثابت * وقد يقال ف التوفيقانمن قال ان هلانتفاء 
الاول بسيب انتفاء الثاني نظره الى السيب باعتبار الم ومن قال بالعكس فنظره الى اليب بحسب 
الخارج ٠‏ © وقد سال أن هذا الزاع راجم بع الىأن العتبر في‌الدلالة اللزوم الكني ما و ارات 
المقول و اللزوم الک هو 0 أهل العربية وأرراب الاصول © وفيه تأمل ( قوله با 



































( قوله لكنه ليس يمستقم 
لاقطع بتفایر الفمومین ) 
لار قدماه الدكليين 


0 9 7 عل النزاما ) إذ قد عرة بو E‏ وا دو أله E‏ 
0 ل 


ان رید زوم ری فس و الازوم لذعن فلا والتي في الالثزام هو الذعنى Yl‏ أن د 
إلالتام مالايجتاج الى اقامة البرعان على كونه قدعاً بمدالعم بو جود اواجب عة | الوحدة وسار 
السفات#وامل هذا تعررض علی صاحب العمدة حبث أقام البرهان على مسثلة القدم بعد اثيات 
کون الصانم واجب الوجود»هوأنت خبير بأنهعلى هذافاللائق تغبير الاسلوبأي عدمايراد مسئلة 
القدم على نسق السابق واللاحق تأمل (فوله لکانو جوده من‌غبرء() )والالزخلف العلول‌عن 
العلة التامة أو الترجيح بلا مجح ( قوله لبس يستقم ال ) وتفير الترادف بالتساوي7© خلاف 
التعارف ( قوله ولااستحالةا ) جواب دخل مقدركانه قل لوكا نالقديم أعم بازمتعدد القدماء 


المترادفة ی 
وبالمكن * م بين لكل 


مهمأ مةپوما عل ده 


)١(‏ شل عن الشارح في الحاشية فينوجيه الحمط هكذا حت اعترض ابن الحاجب على ماهو 
المشهور وهو أن لو لامتناع الثانى أعني. الجزاء لامتناع الاول أعني الشرط يعني أن الجزاء متف 
بسب اتفاه الشرط بان الاول سیب والاني سب وانتفاء اليب لادل على انتفاءالمسب واز ان 
یکون للشی؛ ساب متعددة بل الاص‌بالمکی لان انتفاء السیب بدل على انتفاء جمدم آسابه فمي 
لامتناع الاول لامتناع الئاق لا ری آن قوله ( لو کان هیا ( الا 3 ۶اعاسیق لستدل امتتاع 
الفساد على امتناع تبدد الا هة دون العكن واستحدن اتأخرون رأي ابن الحاجب حي كادوا 
أن يجدعوا على الها لامتناع الاول لامتناع الثاني إما لما ذكره وإما لان الاول ملزوم والثاني لازم 
واتفاء اللازم يوجب انتفاء الممزوم من غیرعکس طواز ان یکون اللازم ان وأنا أقول منثأً هذا 
الاعتراض اشتاه اغد الاستم ابنالا . خر(منه) (۲) لو قال لکان لغم»مدخل فی‌وجوده‌لکان 
أسلم لان استعيال كلة من فيالفاعل شائع وذلك غيرذلك بلاللازم مد خلية الغير («نه ) (۳) فسر 
| الاخوان فىعبارة االكشافحيث قال اد والدح آخوان بالتساوتي (منه ) 





(واجب ) 


)٩۳( 
الضریر رحه‌اله ومن نبعه تصرشم بان واجب الوجود لذانههوالة تمالی وصفانه.ه وقداستدلوا ی‎ 
ان كل ماهو قديم فهو واجب لذانه بانه لولم يكن واجاً لذانه لکان جانز العدم في فسه فیحتاج‎ 
۴ وجوده الى خصص فكون حداا اذ لا امن باحدّث الا مابتعلق وجوده باجاد ثي" اخرع‎ " 
اعترضوأ بإن الصفات لو كانت واجبة لذاتها لكانت بإقبة والبقاه ممنى فيلزمقيام المنى بالمنى »فأ حابواأ‎ 
بان کل صفة فهى باقية بنقاء هو نفس نلك الصفة* وهذا كلام فى غابة الصعوية فان القول بتعدد‎ 
فان زعموا‎ ٠ اواجب لذانه مناف اتتوحید » والقولبامكان الصفات يناىقوهم بأ نكل تمكن فبوحادث‎ 
أنها قدعة بالزمان بمنى عدم المسبوقية بالمدم وهذا لابناني الحدوث الذاني يممنى الاحتياج المرذات‎ 
الواجب فهوقول يما ذهبت اله الفلاسفة من انقسام كلمن القدم والحدوث الى الذانى والزماق‎ 























( قوله تصرح بان واجب 
الو جود لذاتههرالله تعالل 
وصفانه)#بر دعی‌طاهره 
أن كل صفة محتاجة الى 
موصوفبا فکیف تکون 
واجبةلذانهاوسيي تأوبه 


© وأجيب بأنْه لااستحالة ( قوله بأن واجب الوتجود لذانه هو الل تعالی وصفانه ) ومعني | رخرلة ذلا بيت 


الصفات لذا اپا مستندة الي ذانه ای بطریق الاعاب بحيث بستقل الذات فى الاتصاف بها 1 : : 0 
| ۱ ۱ 6 : م. ‏ | عی ان وجود الصفة 
و ی ر ویو ال سناد اراد اد 

عه لا تعلقاجاد تي 


ف‌غبرالصفات ( قوله وقد استداوا ) يمني كنف يكو نالقديم أعم وقد استدلوا ال( قوله الى تخصص) 
وم جح لاب الوجود على اله دم ) قوله اذ لانفى بالمحدث الا ماسَعلق الم ( معني أنه بحتاج ف 
أوجوده الى غيره فالصفات ليست غير الذات فلا يكون محدثا فالآ خر بمنى الشير ولايازم منه أن 
لابتماق وجود الصفة القديمة بشي" أصلا حتي تلزم الهالة © نع تلزم المهالة على ظاهس كلامهم 
« قال الفاضل امحشي وان قالوا كلامنا في القديم بالذات والصفات ليست كذلك ل یصح حکمهم 
توحوب الصفات #۶ عم کلامه ۰ لعزي وان دح قوطم ان کل قد رو واجب لذانه ناء عل ان 
امرادهم بالقديم هو القديم بالذات لكن لايسح مهم المي بوجوب الصفات © وأنت خيير بأن. 
القول بوجوب الصفات مني عدم الاحتیاج الى غر الذات غالا خفای فی کته عل اصل الاشاعسة: 
( قوله فيلزم قيام لمن بالمعني ) ومنهم من جوز ذلك فيغير المتحيز واه المتع قیام الرض, 
| المرض لان معناه التبعية في النحيز والعرض لايستقل التحيز حتي يتبعه غيرء فيه ( قوله وهذا, 
كلام الح )أى الفول باشتراك وجوب الوجود بين الذات والصفات كلام فغاية الصموبة اذلو قا 
إلاشتراك يلزم تعدد الواجب لذانه فينافي التوحيد والابازم امكان الصفات فيناني قوهم كل تمكن 
محدث أو القول دم الصفات لاعها آن کانت حینگذ واجية ازم الا الاول وان كانت مكنة لزم 
'الامى التانی» بل نقولان القول بوجود ااصفات‌فیغایهالصموبذ!۳اذلو قلنا قدمها فذال والا فازم 
کون الذات حل الحوادث # وقد بقال ان القول باشتراك الوجوب بللعتی الذی مي ذ کزه لابنافي 

(۱) وقالوا ٍن الايجاب نقصان بالنسية الى غير الصفات من مصنوعاته وأما بالقياس الى صفاته 
فكال « وأنت خبير بإن دعوى أن الايجابفي الصفات كال وفى غيرها نقصان مشكل ومح 
بحت من قبيل التخصيص ف الاحكام بالعقل( منه) (۲) باه على ماهو المشهورمن ان أثر الختار 
لايكون الا حادثا (م:ه) (۳) آي القول بوجود الصفات القدية ف غابة الصعوبة لزوم أحد 
الامرين المذ كورين ( منه ) 


وهذه جهالة بنة وان 
ا[ قالوا کلامنا ی القسدم 
بالذات والصفة لست 
کنت ) بسح حکمم 
٠‏ بوجوب الصفات ( قوله 
إقية ببقاء هو فس تلك 
الصفة ) وأما الاعراض 
فتاژها غرها لانفکاکه 
عنها حال الحدوث #لكن 
يرد أن البقاء يضاف الى 
الصفة فكي ف يكون نفس 
المضاف اليه فان أرادوا 
بكونه نضا عدم الزيادة 
بحسب الوجود الخارجى 
على ما سي فى التكوين 
فړ ۾ جو زوا النفسية ذا 
الممنى في الاعر‌اض حی 
لا پازم مجدد ها 








( قولهبان محدث العاعلی 
هذا الط ) بمني‌آن تصور 
الواچب سنوان‌انه‌عدث 
يع ماسواه عل هذا 
الع ظالبديع والنظام احم 
مجمل الحم شوت هذه 
الصفات بدمپاء فلا بر د 
ما بقال يحتمل أن محدثه 
بالوسط الختار الصادرعنه 
بالامجاب وامجابه بلا قصد 
لابدل عل العم ولا غيره 
لان ذلاك الوسط من حلة 
العالمفيكو ن‌حادافلا,صدر 
عن‌القدم بلامجاب #ولا 
خن اه آعا یم اذام 
يقاصر على بان حدوث 
مانيت وجودههن المكنات 
ثم اناعتار الفط البديع 
والنظام الي له مدخل 
فى بدهية الح والا 
فبمكن أن يتدل حدوث 
العام على القدرةوالاختيار 
وكل قادرعالموحي وظاهس 
كلام الدار ح بع المع 
والبصر لكن فى دلالة 
الاحدائعل و جهالاشان 
علهما تأمل 


۱ ف‌اللزوم 


۱۸ 
وفه رفض نى. لكثير من القواعد وستأق لهذا زيادة محقيق ( اي القادر العلم الم اليا 
العا ) أىالمريد لان بداهة العقل حازمة بأن عدث الما على هذا الغط البديم واانظاما لحم مع 
مانشتمل عليه من الافمال المقنة ۶ واققوش ااه لامکون بدون‌هذه الصفات ۰ . عل‌آن آضدادها 
نقائص يجب تنزيه الله تمالىعنها «وأبضاً قد ورد الشرع مهاوبعضها تمالايتوقف نيوت الشرع 
عليا فيصم السك بالشرع فهاكالوحيد مخلاف وجود 0 وكلامه ومحو ذلك نما يتوقف 
سوت الشرععليه ( ليبى بعرض) لالہ لابقوم بذاته بلبفتقر الى حل يقومه فيكون مكنا ٠‏ ولانه | 
تنم اژه والا لکان القا: معني فالا به فبلزم قبام المني بالعني وهو محال لان قیام المرض‌بالشی" | 

مان أن محيزء تابع لتحمزه والعرض لاتحيزله بذاته حتي بنحرغیره بتیعیته 





التوحيد #وأنت خيربآن هذا في الققة قولامکان الصفات ( قوله ای ) قد ال ان هذا کالقدم 
ما سبق فالفرق نحي © قبل إنالمبرهنهو المجموع دون كل واحد» علي ان الد كور في 
معرض الدليلى هو التنبيه ( قوله لان بداهة المقل جازم ةا 29 ) فبه تأمل اذ البعض منها كالسمع 
والبصر مما لايستغل المقل فیهبالابات‌ولذا ما اک « واعر ۳ يوان المقصود هبنا بيان 
جريان المشتقات عله تمالي ون أن میادی" التقات هل هی موجودة ة فكلة أخرى ل سی ؟ اپا 
مفصلة ( قوله على أن أدادهاالح )دمل اقناع غير قطي أذ مد تلم أن لها بأسرها أضدادا 9 
5 اپا تمائنص مطلقاً ولوس ولا تن أن من خلا عما حب الا تماف بالاضداد أذ الحاو | 
أحد الضدين لاوجب الا تصاف 5 خر ه وقد ستدل عاهو آمون منه » وهو آنااتمف 5 
أ كلمن لاصف ها فلولا الذات عنها بحب أن کون الانان أ مل‌منه ۰ تمای ا 
كيرا »ولاخفاه فيأنهذا أيضاً 1 غب قع یکلا (۳) ( قوله فد ورد الشرع ہا ) أي مهده الصقات 
الذ کورة کلها کاقتضبه السوق وليس شى" من الصفات الذ کورة #ا یتوقف ثبوت الشرععله 





فصح المسكبالشمرع فما#لکن قولهو سضها عا لابتوقف المشعر بأنالبمض‌من الصفات ال ذکورة 


ما یتوقف نوت الشمرععله 9 ورجم‌الضمیر الی‌مطلق الصفات الذ کورة فى الضمن لامخلو عن 


اللکلف ( قوله وحو ذاث) کالم والقدرة والارادة #وقد بنع نوتف الشرع على الم © والظام 
لوف" ( قوله والالكانالقاء. معني تاه ) أى عل تقدیر وقوعه (قوله تام لنحزه) بأنبكون 
(۱) لا خفاء في آن دعوی الداهة في‌هذه القدهة لا توحب‌اليداهة في المسثلة المذ كورة اذهي| 
فا ققة کری اصفری الطوية عکذا لانحدث الماغ الشاهد عي الوجو «الذ کورة وکل‌ماشانه 
553 ت فرو متصف مهسده الصفات » على ان کون مسثلة الفن ده جار (منه) (۱ دفم 
دق ارو او ا اما بدل على قادريته تعالى وعالميته مثلا أما أن طا ماديمو<ودة 
قائمة به على ماهو المذهي فلا (منه) (۳) ولا خفاء فى أن احتلاف الملاء فى أن علة القاءعلة 
الوحود ناظر ای الفابر حققة ودسه غير خني ( منه) (4) ال ان القول ورود الشرع ما 
لا بستازم صحة العك به على القطع والقن‌تامل (منه) (ه) قال في الالو . بوت الشرع‌بتوقف 
على الاذعان بوجود الباری وعامه وقدرنه وکلامه وعی التصدیق بشبوة الي‌عابه السلام بدلالة 





| ممجزانه ( منه ) 





( ذلك ) 


5 (مه) 


وهذا منى على أن قاه اثني' مف تأئد عل وجوده وأن القيام معئاه الشبعية ف التحيز ٠والحق‏ ان 
البقاء استه‌رار الوجود وعدم زواله وحقيقته الوجود من حيث النسة الي الزمان الثاني ٠‏ ومعنى 
ولا وجد ظ مق أنه حد ث فم يستمر وجوده ول يكن نابت ف الزمانالثاني وأنالقيامهو الا ختضاص 
الناعت بالمنعوت 5 فى آوصاف‌الیاری تال وان انتفاء الاجسام في کل آن ومشاهدة بقائها ععدد 
الامثال اس بایمد من‌ذااك فيالاعىاض م سکیم في‌قیامالعر ض بالعرض بسرعةالخركة وبطئها 
لبس بتام اذ لبس هنا ثى' هو حركة وآخر هو سرعة أو بطء بل هنا حركة مخصوصة تسمى 
النبة الى بعض الركات سريعة وبالنسية الى بسضها بطيئة ٠‏ وبهذا تين ان ليس السرعة والبطه 
نوعين مختلفين من الذركة اذالانواع الحقيقية لاتختلف بالاضافات ( و لاجم ) لانه مترك ومتحبز 








ذلك الثيء واسطة فع وض التحيز ,| له ( قوله معني زايد على وجوده ( أي أ موجود ی شه 
زان على وجوده ومن ها ظهر لك آن‌ماقال الفاضل الحني وعل‌آن الزاند أ و فياه 
حتى يكون عرضاً وهو أيضاً عنوع 8 نم کلامه 9 لیس اما زانداً على مافى الكتاب تأمل (قوله 
معناه التبعية في التحين ) اشار ة الى منع بطلان اللازم أعني قوله وهوحال ( قوله وحقيةنهالوجود) 
أى الوجود في الزمان الثانى © وفيه أن الوجود في الزمان الثاني عين الوجود ف الزمان الاول والا 
بلزم اجناع الوجودین أو تعاقهما على شخص واحد وكلاها حالان ٠‏ ومن‌الملوم بالضرورة ان 
العين في الزمان الاول لابصير غيرا في الزمان الثاني والال أن القاء فى الزمان الاول منتف عن 
غی الامي بالرة فکف بتصور آن تکون حتقة القاء فی‌الوجود فى الزمان الثاني ( قوله ومعنى 
ولا وجدا ) كانه قب لكف يكون|ابقاء عينالوجود ممأنه أنيت الوجود ههنا وفقى البقاء فأجاب 
بأن معني فوا 5 # وفه مافه ( قوله م فىأوساف الباري ) أشارة الى النقض الا جالی * وعکن 
أن جل معارضة ( قوله هو الاختماص الناعت ) فى وصف الاختصاص التاعت تاج ( فوله 
وان‌انتفاء الاجاما) أشارة الى أبطالقوله وعتع اه الاعر‌اض بعد تسف دلمله بأن‌الضرورة 
العقلية حاكة ببقاتها وقد افق الحققون على بائها ٠‏ وأن الفرق حك بح تاذ في همصادئة الب‌داهة 
فلا يسم ماشال من أن العرض المشاهد یعدم ودد مله الاآن الحى لالم عير بان الشی« ومله 
طن أن التجدد عين النقضى ( قوله وآخر عو سرعة ا ) يمى ليسا أمرين موجودين فيالخارج 
قوم احدها الا خر بل الوجود هپنا ليس الااط رکه ٠‏ والسرعة والبطؤأميان اعتباريانقائمان 
بح رکه ولانزاعف‌جوازه اذالکلامف و صف‌الاعاض لاع اض (قوله وسہذا یناخ ) أي باذ کر 
من أنهناك حركة واحدةسريعةبالقناس الى حركة وعي نفسها بطيئة بالقياس الى أخري ظم ر أن ا ختلاف 
الخركةبالسرءة والبطه لس اختلافا باذات بلبالموارض‌الاضافية الاعتبارية* وفیعبارنه نساع (قوله 
الا مختلف بالاضافات) نی آنا خلاف‌الانو اعلس الابالفصول‌دون‌الاموراخار حبةالاضافيةالاعتبارية ية 
وفیه انم فقواعی‌ان آنواعالسکون ال وجود بلاق لبس بالفصول بلبالموارض‌الاعتبارب(() تأمل 
( قوله ولا جسم ) م‌کب من الاجزاء المقلة کالنس والفصل أو الوجودية کاطیولی 
)١(‏ وأيضاً انه لس امد عا قاله جهور الشکامان من أنلله تعالی ماهية كلية صارت شخصا 
ابإنضمام التعخص الاعثاري من غير ان يتركب ( منه ) 


( قوله وهذا .ني على 
زاند غلی‌وجوده ) وعل 
أنهذا الز اند امن موجود 
فى افسدحق يكو نع رضا 
وحوبمتوع ایضا (فرله کا 
في أوصاف الباري تمالى) 
امنيأ نتفسير القيامبالتبعية 
في التحمر غير مطرد في 
اوه‌اف‌الاري و فدیدفع 
ان التفسير لقيام المرض 
لالطلق القبام وأوصافه 
تعالی لدست آعی‌اضا ولذا 
حکموا ببقانها وعدم باه 


الاع‌اض ( قوله وان 


انتفاء الاجسام ال1) هذا 
ردا الي لدايلىم وحاصله 
ان ماذ کروه استدلال 
في مقابلة الضرورة لآن 
ماب جملوا اک ببقاه 
الاجسام ضروريا وعدم 
بقامم اليس بإبعد عنذالمقل 
من عدم بقاء الاعراض 
فبقاؤها ضروري أيضا 


) قوله وأرادوا . به المأهية 
الممكنة ( فيان أن يكون 
تکنا وأن يزيد وجوده 

ل ماهشه ووجود 
اراجب‌عن ذانه عندهم 


| (۹1) 

وذلكأمارةالحدوث ( والأحوهز ) آنا عندنا فلانه اسم للجزء الذي لاعزا وهو منحز وجزه من 
الجسم والله تمالی متعال عن ذاك وان عند الفلاسقة فلامم دا جعلوه اسما للمو جود لا في 
موضوع‌حردا کان اوستحا لكهم جماو » من آقام الممكن وأ رادوا به الماهة الممكنة 
التي أذا وجدت كانت لافىموضوع٠‏ وأما لو ارد مهما القائم بذانه والموجود لاف موضوع فا 
تنم اطلاقهما على الصانع من جهة عدم ورود الشرع بذلك مع تبادر الفهم الى المتركب والمتحمز 
والمو را اطواهی‌الفر از المقدارية كالا بعاد (قوله وذلكامارة الدوث) أماالتر كِب فلاحتاجه 
ای‌اعزء "وك لمحتاج تمكن #وفيهاناللازم منههو الامكان دونالجدوث الا أن يمال كل تمكن فبو 
حادث عندهم فالاولىأخذ الامكان بد لالحدوث * وأما النحيز فلا" تالمتحيزلابوجد الا معاطيز» 
وا حادث لما مي من‌ان ماسوی الله تمالی حادث وما مع الحادث فبوحادث * وفه آن هذا 
مني سی ان امن موجود في امارج وذاك ل سكذلك على أصل!اتكامين « ولان المتحمز محتاج 
الى حب ما ال حتبا مار تا دو ث # وفه‌مانه(؟ ( قولهوجزء من الجسم ) هذا عی‌ماذهب آله 
الشام من آن ا وهی مایتزک عنه‌غبره(۳) * اکن بی ان هذا لايليق لا بيجي“ من قوله م ان 
مني التئزه على قوله لاعلى ماذهي اليه لاع رم الله ( قوله أو متحيزاً ) الاوی بدله ان شال 

أ مادیا فی‌عد بل قوله محرداٌ ( فوله ls‏ به ال ) يعني لبس مادم بالموجود فىنفسير اطوهی 
الموجود بالفءل والا لكان الشك فى وجود جبلى من الياقوت أوالبحر من الزبق شكا في 
الوهرية ٠‏ بل ماد هم بدماهيةاذا وجدتكا نت لاي مو ضوع # هذا هو الشپور" ( ۰وایا زادفید 
الممكنة قصريحاً المراد بقرينة أنه من أقسام الممكن واليه أشار بقوله جعلوه م نأقسام الممكن لكن 
مثل هذه القريئة هل هى مقمولة فيصاعة اريف أولا © أولانالادر هنعبارة التعريف زيادة 
الوجود على الماحة اذ الماهية شائهة فيا وقع فىجواب ماهو وما وقعفي الجواب لا بكون الاكياً 
وطذا قل لفط الماعية بدل على الكلية بالالنز ام والزيا يادة و الماهية الكلية عندهم من خواص الماهيات 














| المکنده اکن بق أن الوجوة المطلق زائد فيالواجب أيضاً وماهو عد نه هوالوجود الخاص * 


iF‏ برد النقض بالجواهى الشخصية ( قول وأما أو آرید مهما ال ( لعي لو فسر الجسم والجوهر 
بلقام , ذاه آو الوجود لای موضوع فالانع حینگذ من الاطلاق عدم ورود الشرع به دون عدم 
صحة المنى في حقه تمالى عل واعم اله ذهب الكرامية الى اطلاق لفظ الجسم عليه تعالى بمح 
القائم , يدانه وبعضهم 00 واستمال‌اطوهی جمن الوجودالقام , ذاه ات والحققة 
اصطلاح شائع فيا بين المسكاء كذا في شرح المقاصد ( قوله فائما يمتتع ) أما سمماً فلعدم ورود 
الشرع به وأما عقلا فلابهامه لما عليه الجسمة هن كونه جسما بالممني الشپور ولا عليه التصارى 
من انه جوهی واحد له ثلاثة أقائم 2 ( قوله مع تبادر الفهم ال ) إشارة الى المانع المقلي ( قوله 

(۱) وما قبل من ان الجزه الذي لاتجزى أخن الاشياء خطابي ( منه) (؟) أي اللازم هو 
الامکان (منه) (۳) وذلك آمارة الامكان(منه ) (4) وقد بدفع بان البادرمن الوجود ف‌قولم 
اذا وحدت اوجود 0 بكرن اا ار والأذكار الخارجية ولاس هذا إلا الوجود الخاص 





( وذهاب) 


2 





فان قل كيف یصح اطلاق الوجود والواجب والقديم ونحو ذلك عا( برد به الشرع « قلنا 
بالاحماع وهو من الادلةالشرعية * وقديقالان ألله والواجب والقديم ألفاظ مترادفة 
لازم الواجب واذا ورد الشرع باطلاق اسم 
لغة آخری وما بلازم معناه © وفيه نظرمن وجهین * أحدها في اراد « والثاني في اتحاد 
حکبی الترادفین في‌الاطلاقعله ما وا فقو رای نی یوج وشكل مثل صورة إنسان 
أو فرس لان ذلك من خواص الاجسام بحصل لما بواسطة السكميات والكيفيات واحاطة 
الحدود واللهايات ( ولا حدود ) أي ذي حد ونهاية ( ولا معدود ) آي ذي عدد وكثرة يعني 
لس لا لاسکمیات المتصلة كالمقادير ولا اانفصلة کالاعداده وهوظاهر ( ولا متبعض ولامتجزى' ) 
أي ذي أبعاض وأجزاء ( ولا متركب ) منها لا في كل ذلك من الا حتباج الشافی للو وب ماله 
أجزاء يسمى باعبار تألفه منها مترکاً باعتبار احلاله الهامنبعضاً ومتجزثا ( ولا متناه ) لان ذلك 


بلغة فهو إذن اطلاق مابر ادفه من تلاك ألاغة أو من 


وذعاب اة اغ ) كاه قل فلم أن الج والوس لا يطلق عليه تال ولال أن اة 
| بطلقو نه عله تعالی * وفه احهال آخ ر کا لا مني (قوله فازقل الم ) إثارة الى اللقض الاحجالي 
(قولدقنا بالاجاع”؟ ) [شارةالىممنعو رود الشر ع مستدد ا الى الاحماع (قوله وقد يقال ۱۶۱ ) لعلهذا 
جواب عن النقض بطر يق الممارضة دون النانضة فلا عه أن رده وله و فه نظ ر كلامعلىالسند 
بطر بق النع وهو عر موجه على قانون الوجه ( فوله وفه نظ ر ) أذ الترادق منوع وعلى تقدير 
التسلم فالاذن بأحد الترادفین‌آو الازوم لس ذنا بالمترادف الآ خر أو للازم(۳ اذ قد یکون فه 
ہام مالا بلق ؛ نذا تعالى فالامي فيه وقني فالاذن من صاحت ب الشرع واجب على ما ذهب اليه 
الاشعري وأما على ماذهب اليه المعتزلة والكرامية أنه اذأ دل المقل على نبوت معنی من الماني 
لذانه تعالى صح اطلاق مابدل عليه هن الاافاظ من غير نوتف على الاذن من الث شارع وواقىم 

القاضى أبو بكر الباقلاتي منا لكن اشترط أن لابكون لفظاً موعماً شا لایلیق ذاه تمالی ( قوله 
أي ذي صورة ) وما ورد في الحديث من ٠‏ أن أله تما خلق آدم على صور نه ۱۳ أنه خلقهعل 
صورة اختارها وأحبها ٠ن‏ بن ااصور کا ول السلطان اخ فلانا على سريري وان لم تجاسه 
على سمربر لةه ولک فل فا اختاره واحنه مر اش واه ا ل ا ٠ن‏ اله 
والة_درة والارادة وغير ذلك ( قوله واحاطة اطدود ) المع باعتبار الواد اذ احاطة اطد الواحد 
كاف فى وجود الشك لك فىالكرة (قوله أيذىعدد وكثزة ) منجبة الاجزاء وأما الكثرةمن 
جهة الدفات فغيرممتمة بل وأقعة ( قوله وباعتبار أتحلاله الها ا ومتجزما ) قال الفاضل الحشي 
رهه الله لکن لعتبر فىالدزى' کون ما اله الالال مامنه الت رکب حلاف الشعض * عم کلامه « 
أقول ذلك معتير في‌الاحلال اذهو عبارة عن بطلان الصو رة وزواها مخلاف العش وال ی 





اذالله تعالى خالق كل شي" ولا يقال خالق القردة والخنازير ( منه ) ( 4 ) فيازم على الشارح ان 
پمتبر فی البمض کالنجزی" الاحلال الی ما منه الترکب ( منه ) 


(- ۱۳ - حوائي المقائد آول ) 





وذهاب الجسمة والنصارى الى اطلاق الجسم والجوهى عليه بلحت الذي جب تازه الله تمالى عنه 


)١(‏ هذا الجواب منبي (منه ) (۲) هذا اطواب تسليمي لکنه‌میف (منه) (۳) کایقال| 


( قوله وفيه نظر) للقعطع 
بتتابر الفپومات وأیضا 
jy‏ نسم ان الاذن بای“ 
أذنعرادفه ولازمه كف 
لا وقد یکوان موهین 
لنقص ولا شك فى حة 
اطلاق مل خالق کل 
شيء وبازمه خالق القردة 
والخنازير مع عدم جواز 
اطلاق‌للازم»*وقبلااطیب 
لا بطلق علیه تعالی مغ انه 
برادف الشافي و لیس بشيه 
لانالطییب‌هو الما لطب 
۳ والشفي من بفیدالشفاه 
( قوله وباعتار اح لاله 
الها متبعضا ومتجزثا ) 
لكن يبر فى التجزي" 


)| كو نماالةالاتحلال مامنه 


اركب بخلاف التنعض 


)4۸( 
من صفات القادیر والاعداد ( ولا بوسف المائية ) أي الجانة للاشياء لان معنى قولنا ماهو من 
اي جنس هو والجانة توجب ال ايز عر الجانسات صول مقومة فیلزم الترکیب ( ولا 
|بالكيفية ) آي من الاون والطع والراحة واطرارة والبرودة والرطوبة والبوسة وغیر ذلك غا 
!هو من صفات الاجام وتوابم الزاج والتر یب ( ولا عکن‌فی مکان ) لان اکن عبارة عن 
وذ بعد فى بعد ادر تسق أومتوهم سءونه المكان٠‏ والبعد عبارة عن امتداد قائم با م أو 








( قوله لان ممنى قولنا 
ماهو من آي‌جنس«و ) 
صرح به الكا كي وغيره 


فانه بمه-نى مطلق الانقسام * وقد يقال فيالفرق انذات المتجزى" أن لم يكن له أجزاءءالفمل فلا 
ی م‌کاً وقدیسمی‌ته‌ضاً ومتجزاً من حي آنه‌قابل‌الاقسام وان کون الاجزاءذات المقدار 
عه تعالى © نم ها معان والوضع معتير في التبءض دون التركب ( قوله أى الجانسة ) بالعني العرفى وهو المشاركة فى الجن 
آخر لل السؤال عن الصطلح (0, وأما الماك ۳ الاغوى فهي الحانة معني المشاركة ف انس معني وی( 
المة.قة او الوصف ولا وقد یمد الانسان لغة لمشاركة زیدوگرو فی‌الانساة ۰ واله أشار بقوله والمجاف_ةتوجب 
بنعاق غر ضبابذاك #لكن االقايز عن اجانات بفصول ال « وحمل الفصل على مطاق الميز بأن يتناول التشخص والتعين 
يرد أن يقال العشبر فى این تف وقولهلانمءنيةو تلا أشارة الى بيان المناسبة بين الممنى الاصلى للائية و بين الممنىالعرفي فلا 
الاهية هو انس الاذوي أيردماقال الفاضل الحثي رمه الله لكن برد أ يقال المثبر فيا ماهية دو الجنس اللفوى لاامنطة 99) 
اتوم یعدون‌الیشر اوم إمدون البشر جنساً فلا بازم الت رک » تم كلامه « هذا علي اف التکلمین اذ م یتون 
شلا جنا فا باذم || رواجب تمالى حقيقة نوعبة بسيطة من غير لزوم الترکب في‌ذاه تعالی وأماعلى صل الفلا فة 
التركيب ( قوله وابد | ولواجب تما مثزه عن الماهبة إلى الاغوي لاسستازامه اكب مطاقاً كل شخص له ماعية 
e‏ )ي سواء کانت نوع2 ا فرو میک عدهم وهو قرب آلی التحقیق / قوله ونوابع الزاج 
: 7 جار من ادلرکب ) هذا بطريق جرى العادة وأما على مقتضي النحقيق فلاتم على أسل الشيخالاشعري 

متدادله وعان‌عند القائل اذ الواجي تعالي على رأيه قادر على أن يخلق الشكل فالجوهى الفرد من غير احتياج الى الزاج 


بوجود انلاء وأما عنذ وا کب ( قو عن غود 4 اوح ( فى بمد آخر ) كذت وتن اللفوذ قرو 


أحاب الطم فلي | 
مقط وهدالك 
79 و رت هو الا وأ نفوذ التوهم فى الوجود وإألكى فحتمل على م بذعي اليه أحد » والظامر 
7 جود و عز مره 
3 ذا أصحاب 11 . أما 55 ۱ فا , عبارة ۳ 
اله ار“ أن هذا معب أبحاب الخلا وأما على مذحب أححاب السلح فافكن بارة عن ملاقاة الطرف 


الطرف ال خرمن غير ملاقاة الاعاق (قوله بسمونه) آي البعد الثاني متوها کان کاعند المتكلمين 
آومتحققاً کاعند آفلاطون و من نبعه ( قوله‌والمد ) آی‌البعدالذی نسمونه الکان أومطلقاً ٩‏ (قوله 


(۱) ومنشاً له على المصطلحدون اللفوي ماسبأقي من قوله ولا بشبهه شي" ( منه) (؟) اعم 
أن المائية مشتقةمما هو حذفتاطاء والواو وعوضت عنهما ياء النة كا أن الماهة مشتتة مما هو 
حذفت الواو وعوضت علها الياء المغددة * وعلاقة النسبة وقوعه فى جواب ماهو عن السوال عا 
هو (منه) (۳) ولذا حمل البشارح المجانية على الشاركة فی انس الصطلح دون اللغوي (منه) 

( 4 ) الاولى أن بقال بدل قوله لا المنطتي لا المصطلح (سه) )١(‏ الظاهى أو المطلق اذ 
لا قائل بكون البه_د المادي مكانا ولا يطلق البعد على السطح الباطن الذي يسمونه الىكان عند 

الشائن (منه ) 





(اشكن ) 


رو ) 


بنفسه عند القائلين بوحود الخلاء وألله تعالى مره عن الامتداد والقدار لاستلزامه اللحزي ۶ فان 
قيل الجوحر الفرد متحيز ولا بعد فيه والا لكان متجزثا © قلنا المتمكن أخص من المتحيز لان 
ازهو الفراغ التوهم الذی بشنله نی عند آوغر ند ۰ فا ذ کر دلیل علی عدم الامكن في 
المكان ‏ وأما الدليل على عدم الحيز فبو انه لو تحز فاما في الازل فيازم قدم الحيز أولا فيكون 
حلا تلحوادث * وأيضاً إما ان باویاعیز آو ینقص‌عنه فیکون‌متتاهاً آو پزید علیه فیکوت 
متجزگا واذالم يكن فی مکان | يكن فجهة لاعلو ولا سفل ولا غبرهما لانما إما حدود وأطراف 
للامكدة أو نفى الامكنة باعتبار عروض الاضافة الى ثى* ( ولا بجرى عليه زمان ) لان الزمان 
عندنا عبارة عن متجادد يقدر به متحدد آخر ٠‏ وعند الفلاسفة عن مقدار الحركة والله تعالى مئزه 
عن ذلك ( واعل ) انماذ كره فى بإبالتنزمهات بعضهايغني عن البعض الا انهحاولالتفصيل والنوضيح 
في ذلك قضاء -ق الواجب فى باب ااتنزيه وردّا على المشهة والجسءة وسائر فر قالضلال والطغيان 
الشمكن أحصال) هذا على مذهب المتكلمين وأما على ».ذهب المكاء فهیاءترادفان(قولهلانا مزا ) 
وتاش هران الممز عند المتكلمين هو الفر اغتضسیر لاحم بمنني المكان )دون الممزالمطلق (فوله فبلزم 
قدماطمز )نوط آوشخصاً لامناعالتحم‌بدوناطمز واللازمباطل!ا تمن حدوث ماسوي الله تع الى 
وصفانه نوما وشخصاً ومبناه على ان الجيز موجود لامتوم ( فوله فيكون محلا الحوادث ) لان 
الكون فى المح من الموجودات الخارجية عند الدكاءين ( قوله فيكون متناهياً ) واللازم باطل أذ 
التناهی‌من خواص القادبر والاعداد( آوها من خواص الاجسام# وفي کون الاعداد من خواص 
الاجسام تأمل ۶ واعر © ان هذاميني عل بطلان كونه تعالی جزأً لاتجزي(لامی وله آخس 
الاشاء وأحقرهاء وعل‌وجود ابیز وننامي الابعاد والا فنجوز أن يكون الناقص حزاً لا تحزي 
وأن يكو نالمساوى مساويالاحيز وعتداً المغير النهاية #قالالفاضل الحشي رحمه الله م يازمالتجزى 
حينئذ « تم كلامة © وفيه أن التساوي عمنى عدم الزيادة والنقصان لايستلزم التجزي”" ولو قال 
اشحبزلاستلزامه ال حتیاج يناف الوجو ب لكا: سل وأخصر(قوله اماحدودوأطراف للامكنة وس 
الامكنة) اذ الجهة قد تطلق على منتهي الاشارة اللمسية المتقمية» وقد تطلق على مقصد المتحرك 
بالحصولفبه أوالقرباليه * فم ل الاول تنكون عبارة عننهاية البمد الذى هو المكان ٠‏ وعلالئانى 
لست الااشس الکان( قوله ولامجري علیه زمان ) يعني ان وجوده لبس زمانياً عمنى انه لايكن (0) 
حصوله الافي زمان کا انمعني كونه مكانياً انه لايمكن حصوله الا في مکان ( فوله وال تعالی منزء 
عن ذلك ) اذ ليس فذانه مجددتما وتغيرتما تدريحياً كان أو دفباً حني بقدر #زمان وبنطبق عله 
أويتعلق بالا ن الذي هوطرف الزمان فا لاتغير فبه أصلا لاتعلق له بالزمان قطعاً ٠‏ نع وجوده 
تعالى مقارن للزمان وحاصل.مه۰ وأما أنهزمالى أو آفى واقع في أحدها فكلا وبين الحصولفيه 

(۱) كا يقتضيه المدبل* وفيه تأمل ( منه) (؟) وقديقال فىأبطالكونه مساويا وناقصاً وزائداً 
انها من خواص المقادير والاعداد ( منه) ( *) أي على تحة هذا الال (منه) (4) وفه 
تام( منه ) (0) ولا خفاء ف‌الامتاع ووجودشی" دون شی لاايوجب توقفه عليه وما هو 
الستحیل هو الوقف (منه) 











( قوله فیازم قدم از ) 
هذا مني على ؤ دود الحيز 
وهو خلاف ه.ذهب 
المتكلمين ( قوله فكون 
محلاللحوأدث)لانا +صول 
في ام بز من الاکوان 
والا کوان‌من‌ااوجودات 
البنة ضد التکلمن 
( قوله اما أن يساوي 
الحيز اوينقص أويزيد ) 
عذا التردید.لاظهاراللطلان 
على یم التقاد بر والافلا 
بتصور زيادة آلشی» علی 
حزه وقصاه عه ف 
جميع المذاهب #ثم ان 
هذا الدليل من على تاهي 
الا ماد و الا لازان‌بساوي 
الجيزالك رالتاي # نم بازم 
انجزژ حبذ لکن 
الکلام ق ازوم اشام 
( قوله باعتبار عروض 
الاضافة الى ثى' ) فان 
الدار المنية بين الدارين 
علو بالنسبة الى مائحنها أو 
سفل بالنسبة الى مافوقها 


( قوه اما آن تصف: 


بصفات لکلا ) وجه 
ضعفه أن صفات الكيال 
هي العل والقدرةواخواتهما 
ولابازم من تعددموصوفاءها 
تعد د الواجب# وبر دعله 
أنمن حملة صفات الكيال 
الوجوب والقدم وأيضا 
صةالكال هي العم الام 
والندرءاتامةوتحوهاوهي 
لاتوجد الا ق الواجب 


(۱۰۰) 
بابلغ وجه وأ كده ف یبال بتکریرالالفاظ الترادفة والتصرم ماعل بطریق‌الالتزام* شم آن‌مبني 
ا عماذ كرت على أمها منافيوجوب الوجود لما فها منشائية الاحتياجوالحدوث والامكازعل || 
ماأشرنا اليه لاعلى مإذهب اليه المشايخ من ان ارش محسب اللة مایتعبقاژه » ومعني اوه 
مايتركعنه غيره ‏ وممن الجم مابقرك هو عنغيرء بدليل فرهم هذا أجسم منذاك ه وأزتف 
الواجب لو بر کب فاجزاؤه ما آن تصف بصفات الکال فيلزم اعدد الواجب أولا فيازم التقص 
والحدوث * وأيضاً إما أن يكون عی‌جیع الصور والاشکال وااسکیفیات والقادیر فازم اجهاع 
الاضداد أو على بعضها وهي موية الاقدام في افادة المدح والنقص وف عدم دلالة الحدنات عليه 
فيفتقر الى مخصص ويدخل نحت قدرة الغر فيكون حادنا مخلاف مثل العسم والقدرة فانها صفات 
و ین صول معه بون مد( تامل ( فم یبال بتکرار الالفاظ الترادفة ) كلمتبعض والمتجزى (قوله 
وس میالع وب عطق ولمم 
أنه ليس عصور ولا محدود ولا متناه ولا موصوف الکفة ولا عم أنه واحد ع انه لس بسدود 
ولاعل اله لیس بضع اله لبس برک ( قوله من أن معني المرض ال)فيه ان النزاع فباهو 
التعارف من معاتى هذه الالفاظ دون المعاني اللغوية ( قوله بصفات الكال ) اذ من حمل صفات 
الکال هو الوجوب ( فوله فهازم القص واطدوت)) اذ من جانها الوجوب فذا | بتصف 
بالوجوب يازم الاتصاف بالامكان وهو معدن كلنقص وحدوث * ويرد عليه أن عدم الاتصاف | 
بالصفات اا -كاملة معن رفع الا حاب الكلي لایستازم عدم الا تصاف بالوجوب حت بازم الْقّص 
والحدوث وأيضاً إن عدم انصاف الاجزاء ما لا بستازم عدم اتصاف احموع من حيث هو #وع 
والنقص انما يلزم لولم يتصف المجموع أيضاً © وقد يدفم بأن عدم الانصاف بصفة من صفات 
الكال دليل على عدم الاتصاف بالوجوب إذ هومعدن كل كال ”"ومبعد كل نقصان ولا شك أن 
عدم اتصاف جزء من الاجزاء باوجوب بستازم عدم اتصاف انجموع من حبث هو جموع به إذ 
امکان الزه ۶ بوچب أمكان الكل فیازم النقص قطعاً ( قوله فبازم اجماع الاضداد ) وذلك اطل 
والنقض باطیولی المنصرية نها شخص واحد في ججيع العنصريات مع أمهامتصفة الاضداد مدنوع 
انپا موصوفة بالتبع وماهو الموصوف بالقيقة هي الصورة المتعددة د الوصوف الذات 
وأيضاً إن اهيول متحيز قكل ضد فيحل غير حلالاً خر بخلاف ماحن فيه ( قوله وهي مستوية 
الاقدام ) وقد تمنم المساواة فيجوز أن يكون الخصص ذانه کا فىصفانه تمالی وعدم دلالة الحدثات 











أأعلها لابدل على تدم ليوتها فى نفس الامن تأمل ( قوله قيكون حادثا ) فيه اله يجوز آرن ,کون 


امحمص‌موجباً لاعتارحتی یکون الا ثر ادا ( قوله بخلاف مل الما ) اشارة الى جواب‌د خل 
)۱( والاول مستازم لشاي دون‌المکس (منه) )۳۲( ولا ذفاء ف ان‌الزه من الاجزاء لا او ۱ 
من آن یکون بالنسبة الی الوجود الارجی واجباً او مكنا فعلى الاول يازم ته_دد الوأجي وعلى 
الثاني امكان المجدوع فيلزم الحدوث والنقص ( منه ) (۳) فیه ان کونالواجب‌کذلت وال 
وتحل الازاع ههنا ليس الا ذلك فيازم اللصادرة فتأمل ( منه ) 
تعس سس ا 
( مقدر ) 


(۱۰۱) 
كال ندل الحدنات على نيوتها © واضدادها صفات قصان لادلالةطاعی‌شونها لانها تمسكات ضعيفة 
توهن عقائد الطالبين © ونوسع حالالطاعنین * زتماءمهم ان نلك المطالي العالية مبنية على أمثال هذه 
الشبه الواهية * واحتج امخالف بالتصوص‌الظاهرة ف‌اهة والسمية والصورة واطوارح وبآن 
کل موجودین فرضا لايد أن کون أحدما +تصلا بل خر اسا له أو منفصلا عنه مايناً له في 
الهة وال تعالى لیس لا ولا محلا للعام فنكون مبايناً لاعالم في جهة فبتحيز فيكون نيا أو 
جزه جسم مصواراً متناهياً © واط واب عنه ان ذلك وهم عض وحم على غير امحسوس بأحکام 
الوس والادلة القطعبة قائة على التتزيهات فيجب أن يفوّض عل النصوص الى تىلى على ماهو أ 
دأب اسلف أيثاراً للطريق الاسم أو توول بت أوبلات ميحة على ما اختاره التأخرون دففاً 
لطاعن الماهلن* وجذنا لضبع القاصرين* وسلوكا للسبيلالاحم. ) ولا إشمهه شي ال أما 

اذا أريد الا الاتحادقالحقيقة فظاهي أنه لبس كذلك * وأما اذأ أريد پا كو الشبئين بحيث 
اسه أح_دها مسد الا خرای يملح کل مما ابصلح له آلآ . خرفلانشياً من‌الوجودات لايد 
مسده فى شي" من الاوصاف فان آوصافه من العم والقدرة وغير ذلك أجل وأعلىمما ۳ 
مقدر كانه قل ماذ كرتم يجري ف الصفات أيضاً ( قوله لامها تمسكات ضعيفة )كالايحنى دی 
توجه وقد أشرنا الى البعض من الضعف فتوجه (قوله واطواب‌عنه آن‌ذلت ام ( بع ىأن الحم أن 
کل امو چۈ دن فر ا انا اسان أو تایان فى المية حم وهمي يتبادر اليه قياساً 0 

على الحسوس ولا عبرة تحکمه ف الممقولات #واو قبل إن الوعم لايدرك الا العاني ازئة فکف 
بح على امقول بح الحسوس قياساً للمعقول عليه ولاشك أزذلك فرع تمقل المقول» قلنا معناه 
ان العقل باستعمال 11 الوم بح على المعقول بحم الحسوس خلا العقل الحالص فانه عنع ا حصر 
المذ كور وهو يكذبه ولا يحم على المعقول بحم الحسوس ( قوله والادلة القطمية ال ) يمنى ان 
الدليل العقلى اذا مارض الدليل النقلى وجب تأوبل النقلى أو النفويض اذ العقلى م جح لاه أصل 
6 بين فىموضمه ( قوله للطريق الاسل) الموافق للوقف على الا الله فيقوله تمالى( وما يمسم تأويله 
الا ألله) ( قوله حبحة) مطابقة لا تفیده الادلة القطمية مرت النتزمهات جع بین الدلیلین ( قوله 
لضبع القاصرين ) الضبع العضد ( قوله السبيل الاح ) الوافق لمطف قوله تمالی( واراسخون 
نیال ) على الل (قولهالاحاد فى المقيقة) النوعية وهوالمن المرفيالطلح" ( قوله فظام ا )أي 
0 الماثلة مهذا المعنى بين الواجب وغره‌ظاهی لاستلزامه تعدد الواجب بل‌تر که النافي للوجوب 
عقتضي التحقیق وان منع التکلمون ازوم الكت في الجائنة والاحاد في النداهية النوعية كامرت 
الاشارة اليه ولا سعد كل البمد أن. ال [ن قول الصنف لا بشپه شی" بژید حل الاهية فهاسیق. 
على المعني العرفى كا حمل الشارج عليه نمة تأمل ( قوله أى شام انا س ا 
ولو في نی" بژیده فوله لا بسد مسده فى ئي وانما أني بلفظ كل نپا علی ان العتبر هو سد 
كل م ولعلا داع قرا ول ی 























( قوله واجتج الخالف 
بالنصوص الظاهرة) مثل 
قوله تعالى (تعرج الملائكة 
والروح اه ) وقولهعليه 
السلام أن الله خلق آدم 
علی صورنه وقوله تعالى 
( بد الله فوق ادم ( 
(قوله و لو ولبنا ويلات) 
بأن يقال المراد .بالعروج 
| العروجالىموضع يتقراب 
اليه بالطاعة ومع الصورة 
الصفة من ام والقدر: 
وغيرها وممن اليد القدر: 








النفخص فلا ( منه) 





)۱۰۳۲( 


> ,۸ ...0 
حيث لا متاستة ہما # قال فيالبداية انالعم هنامو جود و عرض وع حدث وحار الوجوة وبتحدد 
فى كل زمان فلو أيتنا الم صفة لله لكان وچا وصفهة 2 وقدياً وواجب‌الوجود وداغا من‌الازل 
الى الايد فلا عمائل عل الق بوجه من الوجوه هذا كلامة وقد صرح بان الماثلة عندنا اما 
تنبت بالاشتراك فى جميع الاوصاف حتى لو أختلفا فى وصف واحد تفت 2 ۶ قالالشيخ أبو 
الممين في التبصرة : انا جد أهل اللغة لابتتعون من القول بان وا مثل لعمرو في الفقه اذا كان 
بساویه فه وبد مسده في‌ذاك الباب وان کان سهما مخالفة بوجوه کثبرة * وما بقوله الاشعرية 
من أنه لاتمائلة الا الساواء من جیم الوجوه فاسد * لان الني صلى الله عليه وسلم قال الخنطة 
بالخنطة مثلا عمال وأراد به الاستواء فى الكل لاغر وان تفاوت الوزن وعدد الحات والصلابة 
والرخاوة © والظاهی اه لا مخالفة لان ماد الاث‌ري الساواة من چیم الوجوه فما به الال 


( قوله بحيث لامناسية بنهما ) حتي أن الاشتراك ,هما لفظي ما قبل ( قوله موجود وعرض 
و عدث ) ولفظ العم .قحم والاولى تركه © ويرد عليه انه لا وجود للم فى الخارج عند كثير 

من اتکی" *( قوله وتجدد في کل‌زمان ) کا عو مذهب الشیخ الاشعري ( قوله ۳ 
ا ) وحق العبارة أن فال انال صفة (فوله لكان موجوداً ) فى الخارج وف ان كرد انات 
كون الل صفة لله تعالى لابستازم کونه موجودا اذ صفة الذات قد نکون ن اعتبارية تأمل( قوله 
وصفة ) وفه شائية كو نالتاليعين المقدم تدبر( قوله وواجي الوجود ) أى الذات الموصوف عمنى 
الاستغناءعن تير الذات ت ( قوله فلا أمائل عل الاق بوجه من ن الوجوه )وفى نغفرعه على مافرع عليه 
تأمل"ا(قوله وقدصرح ا ) حدث جعل عدم اشتراك العم فىجميع الاوصافالمذ كورةمعالاشتراك 
في بعض منها كالوجود مستلزما لعدم عائلها حبث فرععليه وله فلا انلعم الق * قال الفاضل 
احشي برد علیه أن هذا التصريح يناقض قوله هلا يمائل عل الاق بوجه من الو<وه إذ.يفهم مله 
أن الاشتراك في بعض الوجوه كاف في المائلة © نم كلامه » والجواب آن معنى قوله فلا بمسائل عل 
الحلق بوجه هن الو<وه انه لبس لاثياث الممائلة بين اامامين وحه أصلا أويراد إلوجه الوجه 
الذي محةق الماثلة لاالوحه مطافا("* وقد قال فى اواب أن الفرض مه نق الماثلة بل وجهه 
1 ن بتو‌حدیت اتفربع تأمل ( قوله قال العبخال ) إطر بق المعارضة ( قوله ومايقوله اسل ) من 
عَة كلام الشيخ الى فوله والظاعى ( قوله والظاهم اله لاخالفة ‏ ) هذا توفیق من جاني الشارح 
رهه الله بن قول الاشم‌ر ی وين اعل أللغة بان مي‌اد الشیخ الاشعري بالمساوأة مر یم 
الوجوه هي الساواة من جع الوجوهفیا بلاق کالکیل فمني المائلة فى الكيلهي الساواة من 
جیم الوجوه التحققة فی‌ال کل »سکن بی‌آنه‌ان آرید مجمم‌وجوه کل جبم الوجوه مطلقاً 











(فوله وقدصرح بان‌الا 2 
الم )* بريد أن هذا 
اتصرع إناقض قوله فلا 
عائله عل الخلق بوجهمن 
ااوجوه اد هم منه آن 
الاشترالافي مض الوجوه 
كاف ق الماثلة والتوفیق 
کا 





(۱) آجیب باه بفیم من هذا آن لاعلٍ وجوداً عند بمض من الشکلمین ومجوز أن یکون 
الاشمرية ( منه ) (؟) اذ قد عل منالمتقرع عليهالمشاركة فى الوجود الا ان يقال اشتراك الوجود 
لفی (منه) ز۳) اذحاضله انه لاعکن اسات المائلة ہما بوجه من‌الوجوه وفه مالا خفی (منه) 

(4) لا خفاء فى ان الظاه هو االفة وما ذ کره تأوبل (من4) (4) والمواب ان الراد 
بالظاهر الظاهر مجاهم دون الظاهر من العبارة (منه) 





(اي) 


)۱۰۳( 





كالكل.ثلا وعلى هذا ينينى أن يحملكلام البداية أيضا والا فاشتراك العيئين فجيع الاوصاف | 


ومساواممامن جم .ع الوجوه يدفعالتعدد فكي ف يتصور القائل (ولابخرج عنعامه وقدرتهشي' )لان 
الجهل بالبعض والعجز عنالبعض نقص وافةار الى خصص مع أن النصوص القطعيةناطقة بعموم أ 
وشمول القدرة فوو بكل شي" علم وعلى کل شي *؟ قدير» لا كا زعمت الفلاسفةانه لايم الجرئيات 
أي وجه كان فباطل بالضرورة وانأريد به المع مين فلا بد من بيانه أولا جتى يتكلم به انيه 
وقد بقال "ان هذا مین" "ومعلوم "باطلاق المادةوفیه محل بحث پمد ( قوله كالكيل مثلا ”© ) 
بأنلایکون الكل الذى كلبهأحدها أ کر آوأصفر من‌الذي کل به الا خر وان کان أحدهامن 
الحعب والاً خر مر الذهب أو الفضة الى غير ذلك وین لایکون آحدها بالارتفاع وال خر 
بالسطح الى غير ذلك من الاعور العلومة بطریق العرف والعادة تأمل ( قولهوعلى هذا ) أي على 
أن المراد بإلساواة المساواة من جميع الوجوه فيا به المائلة ( قوله ومساوانهها من جمبع الوجوه ) 

سواء كان بجع الصفة اأ تي ا اا اولا واتخضص الاول لس عی ماشتي ان ( قوله يدفم 
اتمدد ) وحتمل آن يراد به الاشتراك في جم الاوصافالكلة ‏ (فوله فكف بتصور القفائل) 
اذ الال ثل فرع التعدد و بالات ( قوله ولا خرج عن علمه وقدر هني ' )أشار بای ای عالم 
م زايد وقادر قدرة زادة عل ذانه تعالی کا هو مذحب الق ولاخفاء أن ظاهی عبارنه»شعر 
بأن كل مابتعاق به العم تماق به القدرة وذلك لبس كذلك ومخصيص الي" بالوجود بل الوجود 
المكن لاحدي فا إذ الذات والصفات مما يتعلق به الم دون القدرة أذ القدرة من حملة الصفات 

تأمل(قو له وافتقار الل عخمص ) خارحجي ”© إذالاحتياج الىمايستند الىالذات لبس نقصاً ومستحيلا 
* قالالفاضل الحثي يرد عليه أنه جوز آن یکون بعض الامور غير قابل لتعلق الملم كالمستعات 
بالندبة الى القدرة © تم كلامه © ورد بان القتفی لملمه وقدرنه فس ذانه وللساومية ذوات 
العلومات ولاءقد ورية هو الامكان المشترك بين الكل ولو نت علمه وقدرته بالعض وجب وبا 
الكل والا ازم مخلف القتضی عن القتفی والترجیح بلا می‌جخالضرورة © وفيه أن هذا امام 
کان القتضي مقتضياً :اما وذاك ليس بدمهياً ولا «برءناً عليه ( قوله مع ان النصوص ) وکذا 
الماع ( قوله لا کازءمت الفلاسفة ) * ولو فل‌ان الفلاسفة لاشولون العم والقدرة فلا ممى 
لمدهم من الحالفينفيت وله # قلنا المراد بالع والقدرةالعالمية والقادرية أي كو علا وقادراً ولا 
خلاف للفلاسفةفي ذلك » أو قالان‌ننی شمول الم والقدرة إما ٠‏ بن الاصل أوبئق الوصف ای 
الشمول* وفه‌الا مخز تأمل ( قولة لایم الجزئات ) على وجه جزئي أن يكون المزئي المت 
معلوما خصوصه بحبث ناز عن جميع أغياره على وجه تلع حله على غيره فإ وأعر )* أن معنى 

(۱) آي بطریق جری‌المرف والعادة (منه) (۲) بطریق المرف والمادة (منه) (۳) واحد 
لامعلومات ما قیل (منه) (4) فلو قیل‌ان قوله مثلامستدرکة لان الکاف فد ممناه قلنا ابراد 
قوله مثلا لان هثبت المائلةلدس مقصوراً على مد خولالسكاف أعني الكيل بل المراد انءثيت المائلة 
کالکل وضوه فافوم (منه) (۵) أي فی جيع الاو صاف النفسية (منه) (5) أي الى ماهو خارج 
ومنفصل من ذانه وغر متند ال ذانه تماللي(منه) 





( قوله نص وافتقار الى 
عخصص)يردعليهانه يجوز 
أنيكون بعض الامور غير 
قابلتتعلق الم كالمستمات 
بالنبة الى القدرة ( قوله 
لايم الجرئيات ) أي من 
حبث ھی جز ات بل یم لپا 
من حيث هى كليات کیل 
النجم بان في ساعة کذا 
خسوفاءاو مذاالمم مستمر 
قبل الوقوع و بعده 


( فوله ولا بقدرعیأ کنر 
من وا حذ) ۶ لا شالمذهب 
لفلاسفة هو الاجاب 
والقدرة تناف_ه * لانا 
تقول ماني الاج اب 
هو القدرة جع ةة 
الفمل‌والترك وأما القدرة 
نی انه ان شاء فعل وان 
) | خل فتفق علها 
يين الف ريقين الا أن الغارسفة 
عون مشش الفمل لا زمة 
( فوله يدل على معبى 
زآئدعی‌مفهوم الواجپ ) 


ها آعا بدل علی زيادة. 


الفپوم ولا کلام فا 
والكلامفي زیادةا لحقيقة 
ولا يدل علها 


)۱۰6( 





ج ص 
ولا بقدر عل كز امن واحد © والدهرية على أنه تعاى لا بعل ذأنه * والنظامعلى انه لايقدر على خلق 


اجهل والقبييح © والبلخي على انه لابقدر على مثل مقدور السدوعامة المتز له أيه لا هدر علی سس 
مقدورالعد ( وله صفات 1۹ ست‌من أنه عالم حي قادر الى غير ذلك ومعلوم أنكلا من ذلك بدل 


و ان سر و الواجب الوجود وليس الكل الفاظا مترادفة 


يزمان دون زمان أن نعنع أن ود سل ارو روز مد وخصل ق زان قرب 
آوسد لا ععنی آنه لا بعل الإزئي بخصوصه بل جيع الاشياء جز ا كان آوعلا حاضرة عنده من 
الازل الى الايد وعاز خصوصیات ا مات وأحكامها على ماكان علیه وسیکون عماً مستمرا 
لايتبدل ولايتفير بتغبر الازمان والا<وال بوجه من الوجوه كمامه تعالى بالامور الكلية هكذا 
حققه الحقق الرازيف بعض تصاینه ٭ قال هذا معن قوط انه تمالى ریات( اي وج كلي 
لاماتوهم بعضهم من أن عله بطبائع الجزثيات دون اا( و ول شور ا کر من 
واحد ) يمعني أنه يكن .أن نصدر عنه ابتداء من غير واسطة الاالواحد وهو العلول الاول هذا 
هو المشهور © والتحقيق أنالكل صادر عنه‌تمالی اسّداء من‌غر توسط فاعل ۳ وان کان صدور 
البعض عنه مشروطاً إصدور البعض الأ“خر عنه وبه صرح صدر الافاضل الحقق الطوسي ( قوله 
والدهرية ) قوم بسندون الحوادث الى الدهی‌ویبالفون یه حتي كانهم لاشتون صائماً وراءه فنسبوأ 
اليه(قوله انه تعالى لام ذاه )لان ار لاحصل الا بين المغابرين فاو كان الا بنفسه لكان 
نسية بين ای" ونه وهو محال» ورد ان الغابر الاعتبارى كاف في النسبة ( قوله واللش ) 
وهو أو القاسم البلخي المعروف بالكبي كذا فى شرح القاصد وأما الفهوم مرن عبارة شرح 
المواقف حيث قال وأبو القا سم البلخى تم قال وقال الكمي وهو أن أا القاسم الإلخى غير الكبى 
وکذا ی آبکار لافکار حبت ای حث ال را ومنهم النظام و البلخي والکي بدلعل المغاءرة 
( قوله لايقدرعىمثل مقدور المبد ) حي لوحرك الله تعالى جوهراً الى حزوحرك المبد الىذلك 
از مال ال ركتان زعاً منه أن مقدوره ما طاعة آو معصية أوسفها وأفماله تعلی متعالة 
عها ولم يدر أن هذه أعتبارات تعرض فعل المبد عندصدوره عنه ( قوله وعامة العلة انهلال) 
نمكا بدليل الفانم على الوجه الذى سبق وخنى علمم أن فاية مالزم منه جز العبد وهولاينافى 
السودیة ۲( فوله وله صفات(۳)موجودتفیآضپا قاعة بذانه تعالی ( قوله ومعلوم ) محسب العرف 
والافة وات تمل أن هذا وماسيأتي من قوله وأن صدق ا حت لغوي لايفيد فياللطالب الملية 
الاأن بكتني بالظن ( قوله على مفهوم الواچب ) وحق السارة آن شال على ذات الواجب لانا 
الكلام فيائيات الصفات الزائدة على الذات ( قوله ولدس الكل ألفاظاً مترادفة ) بأن يكون ممنى 


ل 


)١(‏ لاحفاء فى ان هذا يؤدي الى صدور اليزثيات عنه تعالى مع الهل مها تصالی الله 
مول به الظالمون ( منه ) ( ۲ ) بل هو کال العبودية (منه) (۳) لمل الراد بالصفات ی 


عبارة الصنف رجه الله المادي ها کل والقدرة دون المعتقات كالمالم والقادر ویدل علنه قوله 


فلبت له صفة العز ال (منه) 





(الكل) 
















وان‌صدق‌الشتق على النى' بقنضي بوت مأخذ الاشتفاقله فثبت له صفة العم والقدرة والحاة وغبر ذلك ۱ 


الكل واحداً بالذات ولو متغايرا بالاعتبار فلا ثبت الصفات ( قوله وان)صدق الشتق ) عطف 
على قوله ان كلا أو حال والاقرب هو الاقرب ثثلا بتوهم آن کل واحد من المطوف والءعطوف 
عليه دلیل مستقل في شروت ا على کل واحد قوله فیایت‌له صفة وذاك لس سکذلث 
کاخ "بأدق‌توجه فتوجه (قوله قنفی نوت ماأخذ الاشتقاقله )اذ المشتق موضوع لذات 
توصوقة 2 عا خذ الاختقاق‌وط نا صار حمل الاشتقاق فى قوة حمل التركب أعني حوذو حوه وفه 
آن اتتایر الاعتباري کاف في‌حة حمل الاشتفاق والترککب © وقد قال آن الغرض منه افادة کون 
انى الذى دل على زيادنه ناث الالفاظ ممني قائماً بذانه لالكابزعم الممنزلة من, أنه تكلم کلم 


هو قائم بغبره دون اسات مغابرة الان اراد ای ی یت ن القدمة الاقة* | ( فوله وأن صدقالمدتق 
ومن ن هذا ظهر لك أن الغرضمنه البات” "© نبوت الأخذ لموصوفه دون ثرونه فى نفه كا بدل‌عله عل اي يقنضي نیاخ ) ان 
قوله له © وأما لوت الأخذ في نفسه فلكون الاوصاف المذ کورة من الامور المينية کالسواه أراد اقنضاءئيوت ۹ 
وابياض'' أفلماعل بوت مأخذ هذه الاوصاف اوصوفپا وان اواجب لیس عان] وقادراً ومتكا | في نفسه بحسي الخارج 
بذانه مثل كون الضوء مضيئاً أ بذانه بحم ا ا سوه نه في سه( "فان اتصاف فنقوض عثل الواجب 
الجسم بالسواد يدل على وجود السواد ی نفسه |ذکون الم آسود أومتحركا بالسواد المدوم | والوجودوان‌آرادافتضاء 
والحركة المعدومة سفطة مح بداهة المقل سطلانة اذ لوجر دالرابطي فالاوصاف المينة فرع | بو نه‌لوصوه عمنی انصافه 


الوجود الفبي وكذا الحالفما محن فيه29 » ومهذا شيينلك دفم ماقا الفاضل الحنى | نأراداقتناء ۱ 
موت الأخذ فى نفسه بحي الخارج فنقوض عثل الواجب والموجود وات أر اد افتضاء سوه 
لموسوقه بممنى اتصافه به فلا بذلك غرضهم » تم كلامه © وأيضاً ان الترديد نیح اذ كلام | 
الشارح نس في الثاتي لا احهال له على الآول © وقد يقال إن مذهب الشارح أن وجود الصفات | 
العينية فى ضسها هو وجودها في موصوفبا مثلا ان وجود السواد فٍ فسه هو وجوده في الجسم | 
وقامه به # وفه أن ماقيل عل تقدير وه وصمته اا هوفى الاعراض فقط دون الصفات العشة | 


)١(‏ ان كرت الممزة فالعطف على لبس الكل الخ وان قتحت فالعطف على أن كلا من أ 
ذلك ويحتمل المطف على انه عالم قادر ( منه) (7) وليس المعطوف عليه دلبلا متفلا لان | ٠‏ 
ما بفیم 4-۰ هو ان يدل على معنى زائد على الواجب لكن لاهم منه نبوت الصفات 4 وکذا] 
| اللعطوف لان ما يهم منه يونا له لکن لا پم الزيادة علبه ( منه ) (۳) حاصله اه اذا مت 
الشتق لله تعالى لا بد ان تبت مادیه والا ازم قنام المشتق دون البادی علیه وهو باطل ( منه) 

(4) فه نظر لان الالس في السفنة قال آنه متحرلك مم آن ار که غير قائمة بالجالس بل قائمة 
بالغينة (منه) (0) ولذا فالقدس سره فيشرحالمواقف فيأول بحثالاعراض فى دقع من نوهم أن 
وجود النواد في فده مثلا هو وجوده فى المسم وقيامه به ولیس بد بثى' أذ يصح أن يقال وجد 
في غسه فقام (منه) () ولك ان تقول أن غيضهم فى هذا المقام اثيات زيادة المأ خذ على الذات 
وو ۳۳ EE‏ به في له لا بنفسه وأما انه موجود في “اسه فلبر | 


به فلا ينم بذك غرضهم 
وقد فرعوا عليه الازلية 
الحوادثالوجودة يذاه 
تعالى 


١4 -(‏ - حواني المقائد أول ) 


( قوله انعمام لاع له )© 
أن قلت لمل عي ادعم 
انه عام لاع صفة حقيقية 
له « قلت ,أإدقو لم بإن له 
عالية لام| لست‌صفة 
حقيقية أيضاو کذا قوطم 
عالم بإلذات وعلمه عسين 
ذاه وعانته زائدة (قوله 
ودل‌صدور الا فعال التقنة 
على وجود عامه ) فيه 
تأمل بل المدلول هواضافة 
القييز والانكشاف التي 
تسمیپا العف لةعالية وقد 
قالصاحب الواقفلاشت 
فى غير الاضافة ( قوله 
ويازمكم کون الل مشلا 
قدرة )لهمانيقولوا أحاد 
المفوومين هواأحالولس 
بلازم واحاد الذاتن هو 
اللازم و لس بحال (فوله 
وکر ن الواجب غبر ام 
بذاته ) لحم أن إيقولوا 
حقيقة الل في شأنه تعالى 
قائم بذاته لانه عين ذاته 


(۱۰۳) 
لاک زعم المتزلة من آنه عم لاعزل وقادلاقدرته ال شم داتفه ال لابقا الا ود 
لاسواد له * وفد نطقت‌التصوص ينبو تعامه وقد ره وغيرها ودل‌صدور الاقتال القنة على و جود 
عامهوقدرته لاعلى محرد تسميته عاماقادراً * وليس النزاع فى الم والقدرة الي هي من حم الكفيات 
والملكات لما صرح به ماخنا من أن الله تعالى حى" وله حياة أزلية لبستبعرض ولا مستحیل القاء 
والله تعالى عالم وله عل أي شامل لبس بعرض ولا ستحيل البقاه ولا ضروري ولا مکتسب وکذا 
في سائر الصفات * بل النزاع فى انه كا ان للعالم منا عاما هو عرض فا یه زائد علیه حادث فپل 
لصانع العام ع حوصفةأزلة قاعة بذال زائدة عليه وكذا جيعالصفات © فانكرهالفلاسفة واامتزلة 
وزعموا آن صفاه عن‌ذاه “عمى أن ذانه تسیباعبار التعلق بالمعلومات عالما وبالمقدورات قادراً الى 
غير ذلك فلا بازم‌تکنر فی‌الذات‌ولا تعدد ف‌القدماء والواجبات * واحواب‌ماسیق من ان‌المتحیل 
تعدد الذوات القدعة وهو غسير لازم وبلزمع کون العل مثلا قدرة وحياة ولا وحيا وقادراً 
وصانما للعالم ودا للخلق وکون الواجب غير قائم بذانه الى غير ذلك من الحالات ( أزلية ) 


مطلقاً * وات کنر أنهذا لااو عن اتحعه وأنضاً ان. بناء الكلام هرنا على رای الشارح لس 
على ما ربخي © ود قال لا مت کون هذه الامور أوصافا زائدة لوسوفاا ندت وجودها في 
أنفسها إذلافائل . بالفصل #وفيه أن الك به 7 لايلرق عبدثنا هذا(" نمل (قوله أنه عم لاعله ) بمنى 
انه عالم بذانه لابأمي زائد على ذاه على مسن مث الهش هد | منا بترت على ذأنه 
البحت من غير مدخلية ثى' آخر فيه م ذهب اليه الفلاسسفة وكذا الخال فى البواقي على قياس 
ما قاله المكاء فى الوجود الخارجي ولا خفاء في أن هذا معنى معقول لا بنقيض العقل عن قوله 
ولا نافی صدورالاضال التقنة( قوله ولس‌النزاع ا) کانه قبل بلزم من‌آنبات الصفات کون‌الواجب 
محل الحوادث وهو باطل فاجاب بقوله ولیس‌النزاع ال ( فوله حادث )فیه‌ماعرفت‌من آن لاوجود 
للعم في الخارج عند کثبر من النکلمین ( قوله ان صفانه عبن ذانه ) مرجمه آلى ننى الصفات مع 
حصول نتانجها وغرانیا من الذات البحت لا الی ان هنالك ذانا له صفة وها متحدان حقيقة کا 
بوه ظاهر المبارة» لاال نفىالصفات كفر لانه انكارلما بدت بالنصو الاجاع» لان الذابت بالنص 
اس الا کونه عالا وقادرا الى غير ذلك مطلقا دون كو نه عانا بل الزاند وقادرا بالتدرة الزائدة 
“على الوجه الذى أنيته ألشبخ الاشعرى وفاء الممتزلة ولا دلالة للنص عليه اتا ولا شا تأمل 
( قوله الى غير ذلك من الحالات ) من عدم افادة حمل الصفات على الذات کمل أحد الترادفن 
على الا خر وحمل السواد على السواد وعدم الاحتياج الى البرهان فى ائبات الصفات بعد البات || 
الوجود وكو نالع واجبالو جودلذانه(وکونه سداً العالم وكون الشي الواحد بعده آشاء کتبرد* 

ولك أن ول آن اللازم اغف الامرين إما كون الواجب غير قائم بذاته أو كو نالسر اما بذانه أو 
کون الواحد كثيراً أوالكثير واحدآه و أن قوله وكون الواجب غير قائم بذائه اس 


)0 أي عدم القائل بالفصل (منه)(؟) أعني الطالب اليقينية ( منه ) )۳( لا مخنی ان قول 
وكون العم وأجب الوجود لذانه بیننه قول الشارخ کون الم معبوداً للخلق وقوله وكونه 1 


العام هو قوله كون الم صانعاً العام (منه) 


(عل) 





)۱۰۷( 

لاما تزعم الكرامية من أن له صفات لكها حادثة لاستسالة قيام الحوادث بذاته تعالى ( قانمة 
بذانه ) ضرورة آنه لاممنى لصفةالشي الا ما يقوم به لاك تزعم الممتزلة من أنه متكلم بكلام عو 
فا یره لکن مي ادم نی کون ال کلام صفة له لا اثبات کوه صفة له غير قم بذاه ه ولا 
اكت اتر بأن فی انات الصفات ابطال التوحید لا انها موجودات قدعة مفابرة لنات. ال 
نعالى فيلزم قدم غير الله تعالى وتعدد القدماء بل تعدد الواجب لذاته على ما وقمت.الاشارة اليه في 
كلام التقدمين والنصريم به في كلام التأخرين من انوا جب الوجود بالذات هو اللهتمالى وسفانه 
وقد کفرت التصاری بامات ثلاثة منالقدماء فا بال الانية أو أك © آشار الي حوابه قوله 
( وهي لا حو ولا غيره ) يعني ان صفات الله تمالى لبست عين الذات ولا غير الذات فلا يلزم قدم 

الغر ولا تکاژ القدما» والتصارى وان يصرحوا بالقدماء المغابرة 





عل‌ماينیني هوأنت ان‌هده الا مور انا تلز م لو قالوا شوت نة ة هي عين الذات: وقدميت الاشارة 
لا يقولون به پل قالوا ان ذاته حبث بتر تب عله ما بترتب علی الصفات ت ( قوله 
تکرام صاب أي عبد الله جد بن کرام قال ال کر مانی فی شرح المواقف و 
اراد الکاف وقل ,کر ال کلف و مخفف اراء ( فوله کلم بکلام )وهی بد بارایة حا 
غير قائمة بذانه تعالی( فوله قائم إغيره ) من ألاوح الحفوظ أو جرال عليه الملام أو ئي عله 
السلام ( قوله في كلام التقدمين ) حيث قالوا الواجب والقدم مترادفان ( فوله فى كلام لتأخرن) 
كالامام ميد الدين ( قوله أو أ كثر ) كاليقاء واليد والمين والوجه ( قوله اشار الى جوابه )أشار 
به الى أن الجواب ضمني لان أالفرض الاصلى ههنا بان حكم الصفات بالقيا س الى الذاتدونالحواب 
اصالة لكنه بسر به ضناً وطذا | يقتصرعلى نفو المغايرة بل زاد نفي العينية9) اذ نفىالفيرية مستقل 
فى الجواب لامدخل لنى المنية فيد وقد يقال اننني |لءينية سواء كان الفرض هنا يان حال 
الصفات أو الجواب عن السك على الوجه الذى قرره الشارح فأمى مستدرك لافائدة في ذ كره 
أما على ةدير الجواب فظاهر وأما على تقدير الیان فلانه آس ین لابلیق ان حجعل مستلالفن 
فالاولى ان مجعل جوابا ويقرر السك عل وجه بكون اكل واحد مهما مدخل في الجواب بان 
بقول پلزمک أحدالامىين”"إما بطلانالتوحيدأوازوم ما ادع ازومه علينامن الحالات امف كورة» 
وياب بان الصفات لبت عين الذات حى بازمما بلزمم ولا غیره حى بازم بطلان التوحيد على 
حاذاة مافي الكتاب ( قؤله فلا يلزم قدم الثبر ) الظاهر. من الباق أن لكل واحد ما ذ کر 
(۱) وهی کونه تعالی متکلا آنه موجد الکلام في غیره ( منه ) (۲) وقد یال هم فیمو 
من التابر جواز الا کاك .من الجانن فاقدموا عی ذفك وأيضاً از مهم أرف تكون الصفات 
مستندة الى الذات إما بالاختیار فلزمهم التسلسل و بالامجاب فازم يذيك كونه تمالى واجباً واو فی 
| عض الاشياء فدفموا بذلك © وأنت خبير فءلى هذا آیضاً بلرم الاستفناه عن قوله لاهو (منه) 
(۳) وفیه انه ان آراد الاحاد باعتبار الاضافات فالنزوم عنوع وان آراد مطاق‌الاحاد فالزوم 
سل و استحالة اللازم عنوع (منه ) 


ای صدرالاری ام 








( قوله أشار الى جوابه 
قوه اغ ) ۲6 | قل 
أجاب بقوله لان المواب 
الام نى الغايرة' بين 
الذات والصفات وبين 
الصفات بعضها مع بعض 
والمسنف قد اقتصر على 
الاول لكن اشارالى أن 
العددفر ع التغاير ويه 
الجواب بالنبة الى 
الصفات آبضا اذ لست . 
مفايرة ولان الفرض 
الاصلی هبنا بان حكم 
الصفات ولذلاكذ كرقوله 
في الجواب ( قولهفلايكزم 
قدم الغبر ولانكثر القدماه): 
ولك أن عن ل كلام المنف 
على انه لا بازم قدم الفبر 
فلاح ذور لان الحذور 
تعدد القدماء المغابرة 
لاا مطلق العدد فلا برد 
السؤال قطاً واا حل 
الشار ح عی‌ماذ کرهلشهرته 
١أ‏ فا ين القوم 


( قوله لكن ازهم ذلك ) «قيل عليه الازوم غبر الالمزام ولا کفرالا لارام ه وجوابه ان لزومالكفر المعلوم كف رأ بضاواذا 
ال ی اوا من بازمه الکفر ولا يعم به فليس بكافر ولا شك ان ازوم الذاتية للانتقال من أجل البديهيات » على انقوله 


وذوات WN‏ إن 


وأبضا ترتب الحم على . 


المغتق يدل على علة 
ا خن فان محصرت العلة 
الالتزام تین ذلك مم 
وعبارة الشارح انما تشير 
ا الا ول ( وله هي‌الو جود 
والعل والحياة ) ومنغاية 
جهلهم حملوا الذات 
الواحدة نفس ثلاث صفات 
وقالوا أنه تعالى جوص 
واحد لهثلاثة أقائم 
وا افو بالجوهر القائم 
بنفسة وبالاتوم ااصنه * 
وقد بوجه بأنه ميل مهم 
الى ا نالصفات نفس الذات 
لكن لا باه فوطم 
بالقدماء الثلاثة اذلوقطع 

النظر عن الاتحاد فاربعة 
والافواحد ( قوله للقطم 
بان عمساتي الاعداد من 
الواحد ال ) العدد هو 
ال النفصل ولا انفصال 
فيالواحد فلا بکونعددا 
ولذا فسروه‌ا هو نمف 


جموع حاشته وموم ن 


قال العدد ما بقع في المد فيكون أعم من الك المنفصل وكلام الشارح مب مني 
على هذا الذ هب آوعن‌التدایب 


( مه )١‏ سد قوله تعالى( لقد كفر الذبن قالوا ان الله ثالث ثلاثة ) شاهد صدق 


سس ...سس 
۳ ازمیم ذلك لام أبتوا الاقام الثلاثة التي عي الوجود وال لم والحياة وسموها الاب والابن 


وروحالقدس وزحموا ان أقنو ال قدانتقل الی بدنعسي علیهالسلام خوزوا الانفکاك والانتقال 
فكانت الاقایم ذوات متغايرة * ولقائل آنکتع توقف التمدد والتكر على اللغاير يعنى جواز 
الانفكاك للقطم بان مر انب الاعداد ءن الواحد والاثنين والثلانة الى غير ذلك متعددة متكارة 
مع ان البعض جزء من الببض والمزء لا بفاير الكل « 
مدخلافي تفرعه و لبس كذلك ( قولهلكنازمهم” الح ) یل‌التزام الکفر کفر لا لزومه * وأجیب 
بانازوم‌الشي" معا بلزومه التزام ومائحن فيه منهذا البيل وفبه تأمل ( قوه وسموها ا ) جني 
عرواعن لوجودو الم واطىاة بالاب والان‌ددوح القرس( )و قال في شرح القاصد وأما التصاری 
فقد ذهصوا الى ان الله تعالى جوهر واحد له ثلانة أقانم, و الو جود وال واطیاةالعبر عپابالاب 
والابن ودوح القدس علىمايقولون أب وابنا وروحا قد ا اودر القانم بنفسهوبالاقدوم 
الصفة وحمل الواحد ثلانة جهالة أو ميل الى ان ااصفات فس الذات انتهی کلامه * ولعل قوله أو 
ميل إشارة الى التوجيه لكن لابلائمه قوله قد انتفل وكذا قوطم بالقدما اء الثلانة ( قوله ان اقنوم 
الل ) الاقومفى ألافة البونانية يممنى الا صل فكأن الاقانم الثلانة أصو ل جبم‌الاشیاء الوجودة(فوله 
فكانت الاقانم ذوات ) تقل عنه لانالاتةاللايتصورالا فىالذاتهتمكلامه وهذا اما يم لوحل 
الا تقال على المعني الحقبتي (قوله ولقائل‌ان‌نم وقف المدد) لعله آراد باتو قف الاستلزام‌دون التأخر 
اي اد يحرد الاستازام كاف في المقصود ( قوله مع ان البعض جزه ) مله ار اد باه ماهوفیحک 
الزه ٠‏ أعني عدم الانفكاك a‏ مالقة وتروشاً اذ کل عدد من عراتب الاعداد 
)۱( أى الفطوريةواالمكائ. ثبةوالعقوبية من a‏ انصارى شرح حالف (منه) )١(‏ واقتصار 
على الع والباة دو زالقدرة وغيرها جهالة اخرق فکام, محجملون القدرة راجعة الیاطیاعو السمع 
والنصر الى العم م قالوا ان السكلمة زهي اڌو مالعل احدت جد المسيح وندرعت بناسوه 7 
الامتزاج كار معالماء عند الملكائية وبطريق الاشراق كا تشرقالش.س من ذكائه علىموازانه 
عند النسطورية وبطريق الاقلاب ا ودماً حبث صار الاله هو السیح عند اليمقويية وقیل 
تركب اللاهوت والناسوت كالنفى مع البدن کذا في شرح القاسد (منه ) (۲) ظاهر عبارئه 
ناظر الى امهم عن ‌الوجود الاب وعن العل ,لابن وعن‌الطياة بدوح القدس عل طريةة الاف 
والنشر قال قدس سره في شرح الواقف عبروا عن‌الو جود بالاب وعن الياة بروح القدس وعن 
الم بالكلة ( مله ) (۳) لا" ني أنينوا الاقانم ال اة وزعهوأ ان اقنوم الهم قد انتقل عن الله 
الى بدن عسی عله السلام الا فکاك فکانت ذوات مار لان الغثى' الذي انتقل عن 
| محل الى حل لا بکون‌عرضا لان انتقال العرض عن محله محال تأمل (منه) 











عبر وا 





( بالنية ) 


ب (قوله مع ان البعض جزه من البعض ) * يرد عليه أ: نب انففواعلى أن كلا من ار أن لا يؤاف 


من وحدات مملفهأ تلك المرتبة ا عشر وحدات لاحمستان ولاستة وأربعة إلى غير ذلاك مر- الا حالات 


)۱۰۹( ۵ 

وأيضا لا يتصور نزاع مر أهل السنة والماعة فى كثزرة الصفات وتصددها متغايرة كانت 
و غعر متفايرة ۵ فالاولي ان ال الستحیل تعدد: ذوات قدییة لا ذات وصفات وان لاحترا ی 
لقول بکون‌الصفات واجبة الوجود لذائها بل يقال هي واجبة لا لفبرها بل لما لبس عينها ولا 
غيرها أعنى ذات الله تمالی وتقدس ویکون هذا مراد من قال الواجب الوجود لذانه‌هو ال تمالى 
وصفانه يمني انيا واجبة لات الواجب تعالى وأما فى نذعها فهى تمكنة ولا استحالة فى قدمالممكن 
اذاكان قاتما بذات القديم واحبا له غير منفصل عنه فلب سكل قدي إِلا حتي يلزم من وجود 
القدماء وجود الآ حة # لکن ينبغى أن يقال الله تعالى قديم بصفانه ولا بطلق القول بالقدماء ثلا 
يذهب الوهم الى ان كلا منها قائم بذانه موصوف بصفات الالوهية » ولصموية هذا القام ذهبت 
المعتزلة والفلاسفة الى ننى الصفات والكرامية الى نفي قدمها والاشاعرة الى نفى غيربها وعينيتها» 
فان ل هذا الانى فى الظاحر رفم للنق.ضین وی الحققة جع بسهما لآن نفي الغيرية صرنحا مثلا 
انبات لمبنية ضمنا وأبانها مم ننی العينبة صرحا حم بهن النقيضين وكذا نني المبذة صرحا جع 
بيهم لان المفهوم من ألثي" ان لم یکن هو الفیوم من الا خر فهو غيره والا فهو عينه ولا يتصور 
بإلنسية الى مافوقه في مرنية الزء بالنسبة الى الك لف اللزوم أوهو من قبيل أجزاء الکلام" )ی 
ماهومتفاهم العرف ( قوله وأيضاً لاستصور الح ) يعنى اذا قلوا بنكنرها فلا ممنى للاستدلال بعدم 
التفاير على عدم التكثز الستازم لمدم تعدد القدماء وتكثرها مع انه لايصح أن يجمل دليلا عليه 
( قوله فالاولىأن قال (kl‏ آها شار به الیصحة اطوابالشار اله 0 لاهوو لاغيره بأنتحملعبارة 
المصنف على غير ماذ كرهالشارح بأنيقال فلا يلزم قدم الغير وليسالحال الا اثيات القدماء المتغايرة 
( قوله الي نق الصفات”" ) أما الفلاسفة فلثلا بازم کون الواحداطقیتی قابلا وفاعلا ژن قلنابصدور 
الصفات عن الذات واستکاله وافعالة من الغير والاحتياج اليه في المفات المقيقية إن صدرءن 
لیر مع ازوم التاسل أوتعدد الواجب(وأماالمتز لة فثلا بزم تمددالقدماء ان کانت قدیة وکون 
الواجي محل الحوادث أن كانت حادنة ( قوله والكرامية الى انى قدمما ) لها لا تصور بدون 
التعلق*؟ وااتعلق حادث فالتز موا حدوم| وجوزوا كونه تعالى محل الحوادث ( قوله والاشاعرة 
الى نفي غيريتها ا 06 آی قد ماءالاشاعر 2 الى ا نی یربا وعبنما للا ازم تمددالقدماء وأماالتأخرون 
مهم فذهوا ای مغابرعها للذات وانكانبا ا بطلان تعدد القدماء مالقا 1 واستازام الامکان 
الحدوث * أ واتزموا صدورها عن الذات الا محاب ۲ و خصصوا کونعلة الاحتاج ادر 
الجاب قصاً ماسوي‌الصفات * وفيه مالايخني على المتأمل الذكي ( قوله فان قبلا ) حاصلهأنالفيرية 

)١(‏ وهو ان الفوقاتى من العدد مركي من التحتاني منه (منه) (۲) يمنى ذهب الفلاسفة الى 
نني الصفات لثلا بازم الحذورات المذ كورة(منه) (۳) وما قالوا ان الامجاب نقص بالنسبة ای غر 
الصفات من ممنوعانه وآما القاس الی صفانه فکال فأنت خبير بان دعوى انالايجاب نات 
كال وفغيرها نقصان مشكل و خم بحت من قبیل‌اتخصیص فيالاحكام العقلية (منه) (4) فيه 
ان هذا ا فى البعض كالْياة ( منه ) (ه) أي ملع التأخرن استازام الامکان ادوث (e)‏ 

(۰) آي‌الذات فاعل بلامجاب ق حق الصفات لافاعل ختار (منه ) 











(فوله الاو انبقاا) 
وفد جاب ايضابا نالقديم 
هو الازلي القائم بنقسه 
ولو سل فالكفر تعدد 
القدماء بالذات لا المطلقة 
ولايخنى انه لا يوافق 
مذهي التكلمين ( قوله 
واما فى نفسهانهى تمكنة ) 
قد سبق ماه من اه 
يخالف مااشتهر بينهومن 
ان كل تمكن حدث أي 
مسبوق بالعدم ( قوله 
والكرامية الى نني قدمها)» 
يرد عليه انهم قالوا بقدم 
المشيثة والكلام وفسروه 
بالقدرةعلى التكلم فالتفر بع 
المذ كور غير ظاهر 


بکون الوجودین ا) 
قالوا بقالفى العر ف واللحة 
ذو يد وقدرة © وأجيب 
إن للرأد بالدير ههنا فرد 
ان لا يغايره نوبه ( فؤله 


أى يمكن الانفكاك ببسهما ) 


سواءكان بحسب الوجود 
او محسب الیزفلا نقض 
امین القدیین کنا 
فل* لکن برد الاطان 
الفر وضان نقضاً فلتأمل 
( فوله‌والعدم على الازلى 
حال ) لاان عدم 
الافكاك بحسب ابیز 
ظاهرا ل يتعرض له والا 
جرد عدم الافكاك 
يحب الوجود غير كاف 
کا عرفت ( قوله فعدمپا 
عدمه‌وو جودهاو جوده) 
هذا تعبير عن الاستازام 
بطريق المالة والا 
تخالف الوح ودين 
والعدمين ظاهر على أن 
الاستازام بين العد مين باطل 
كا سيذ کره 


)۱۱۰( 

۳ حیث بقدر ویتصور وجود آحدها‎ ONTENTS 
عدم الآخر أى يمكن الانفكاك یم‌ما والعنية خاد الفپوم بلا تفاوت أصلا فلا یکونان نقیضان ا‎ 
بل يتصور بدهما وأسطة بأن يكون الثنى ' بحيث لا يكون مفوومه مفهوم الآ خر ولا بوجد بدوه‎ 
كاطيزء مع الكل والصفة مع الذات وبض الصفات مع البحض فان ذات الله تمالى وصفانهأزلة‎ 
اغ ار محال والواحد من المترة بسحیل عاژه بدونا وقاوها بدونه أذ هو مها‎ 
فعدمپا عدمه ووجودها وجوده‎ 

سلب المينية فر فمهما معا "رفع النقيضين ”“وذلك ظاحی وجموما حقیقةیستازم‌رفم کل‌واحد من 
التقيضين موت الآ . خر * وحاصل امواب‌سنم كونالغيربةعبارة عن ساب العيذبة آوساوية له بل 
هي أخص منه فلا بازم ارتفاع التقيضين ولامابلازمه مناجماءهما ( قوله قد فسروا ) أي مشايخ 
الاشاعرة ( قوله بكون !لوجودين ) فيه نساع © كأ لايحني ( قوله حيت يقدر ويتصور ) مشءر 
بأن الانفكاك بإعتار التصور والتعقل واو بالفرضوان كان مالا وبأن الاضكاك من جانب واحد 
كاف فى الغيربة فبطل ابم وان صح المنم ولمل‌هذا مذعاً التفسير شوله أي عکن وفه تأمل (قوله 
أى ككن الانفكاك بن ) من ,لمانيينوهو معتير فيالغبرين عندهم كذا فى شرح المواقف هذا 

هو القول عن‌الشیخ # واعترض عله باحسمین القدعن امم حة. الاشكاك پم اذ العدم ینافی 

القدم قغيروأ الّعر ف وزادوا قدا في التعر يف فقالوا في عدم أوني حين © وفه أن النقض الال 
الذ کور ایا نجه لو رید بالامکان الذ كور في تمرف الامکان لوقوعي دون نی اذ القدم أ 
ينافى الوقوعی دون الذاقی مع آن التقید یا زد لایقلع مادة القض الرء واه آثار الناضل 
انحشي حیث قال فلا نض بالجمين الفدعين كذا قبل لكن برد الاان الفروضان فضا © تم 
كلامه © وأنت تمل أن الإولى ابراد النقض بالجردين القدعين كا لعقول والنقون عل مابتقول به 
الفلاسفة اذمادة النقض وان +يجب أن بكون واقماً بالفمل الكنه يجب أنيكون تمكناً لان الفساد 
الناني' من فرض الحال لوكان سبباً لفساد التعريف لارتفم الامان عن النمريفات تأمل (قوله بلا 
نفاوت اصلا ) ولو بالاعتيار كالا ال والنفصيل اذلاقائل بالعينية بينالخحد والحدود ( قوله فمدمها 
عدمه ووجؤدها وجوده ) أعله أراد به أن لس لاعشرة وجود زايد على وجود وحدلما الي 
ھی جزوژعافوجودها فس وحود احادها وعدمپا عدمپا ۵ وقد قال [ن مناه عل‌آن رفع الجزء 
عين رفم الكل كا هو المشمور وضرج + قدتن بره في موااشع 9إذ! کان رنه ن رف ارم از أن 
(۱) فيه أن رقعهما مما حال خاز ان يستلزم محالا آخر وهو الاجماع (منه) (۲) قوله رفم 
النقيضين » لابقال التناقض حبنا عم الدتاعد ورفم القيضين هنا المعنى غير تم فان زیدا العدوم 
لبس كنبا ولا لا کانباه لا نقول ارفاع النقيضين مطلقاً عن الحل المو جود محال بلا تردد © 
محرآیادی (منه ) (۳) لان الغبرية وصف آحدهما لا کلهما حلاف التغاير قانه ودف لكلهما 
والمعنى كون كل من الموجودين (منه) () وهو |زالغيريقصةة لواحد من الوجودین فتفسیرها 
بکرن الوجودرن مساعحة کا لايق (منه ) (4) آی‌تعرف الفمین باہما موجود ان صح 
انتفاه آحدهرا مع وجود الا خر (منه) 











(یکون) 


)۱۱۱( 

ی ۳۳۳ 
لاف الصفات امحدنة فان قیام الذات بد ون تلاك الصفات المعينة متصور فتكونغير الذا ت كذا ذ کره 
المشابخ © وفيه نظر لانهم أنأرادوامة الانفكاك من الانین انتقض بلما مم الصانع والعر 
الحل وهو ظاهر .مالقطم باغایرةانفاقا فان | کتفوامجانب واحد ازمت الغايرة بين الزه والکل 


یکون وجوده عين وجوده وفیه قبل إن حقيقة اله : 
ومن اللين ان التعدد بحسب الاعتار لاوجب تمدد الوجود حققة فاذا وجودها وجوده وغایة 
مالزم اعتبار الشي الواحذدجزاً من الى" مرارا و دك حائزه وفه آه زمآن یکونجیع مانب 
الاعداد حققة واحدة مع ام صرحوا ان مانب الاعداد أنواع ختلفة تأمل ( فوله حلاف 
الصفات الحدثة ) كانه قبل فلتكن الصفات الحدنة مثل الصفات القدعة :فأ حاب بقوله خلاف ااصفات * 
تقل عن الشيخ أنه قال مر:_ الصفات ماهو عين المودوف كالوجود ومنها ماهو غيره كالصفات 
0 الانفكاك عن الموصو ف ومنها ماهو لس عينه ولاغبره كالصفات النفسائية المتتعة الاشكاك 
ن هذا لس اما عائدا الى الاصطلاح والقسمة عل ماذهت اله لعضهم بل هو حث معنوي 
قد 2 اسانه الدلائل # والشپور من أدلتهم . أبك اذا قلت لس لفلان عل غيرعشرة بحم عليك 
بازو م أجزائها من ن الاعداد الندرجة پا * وأيضاً يقولون مافى الدار غير زيد مع أن صفانه فپا 
أيضاً © وأنت خبير .بأنهذا الاستدلاللو ثم لدل على ان كل صفة قدة كانت أوحادثة لازمة أو 
«فارقة ليست غير موموفها ( قوله انتقض بالعلم معالصائم29) اذ يجوز أنيتفك الصانم فيالوجود 
عن العام من غير عکس > قيل اذا افك المافع فى الوجؤد عن الم لزم اكاك الما فى الوجود 
عن الصائع اذ الاشكاك نسة لابتمور انفكاك أحد الان عن الا خر بدون انفكاك الآ . خر 
عله © وأجب بأن الا کال آذا نسب الي أحد ال مانبين في شي" لابد أن يكون معا الاننكاك 
0 الاب الا خر بنقمض ما صف به e‏ ب الوافق بت E‏ 3 ۳ 
0 


شسرة بعلها حقيقة الوحدة المتبرة عشر ميات' 


اف رکا الال في الجر 
ار والمام 2 ستحالة ۳ 9 > نم يرد الاشكال على هر وو ال الفران 
شاا فيعدم أوحيز © لم كلامه * ورد بأن هذا لاستقم على ماهو القرر عندهممن آن کلة 
أوفى التعرفات لتقم دون الترديد 0© وحاصله أن" المراد بأو أن قا من‌الحدود ` 
وقما | اخر حده كذا فالمعئي حينئد أن قما 24 ن المغارينحده مامكن الاشكاك بشما من الا 

(۱) اذ الصا: مع العالم حینگذ ذ لا بد آن.کون مندرحا اي أحد ادن بان کون الا تکاله هما اما 
في ال و جو دفقط او فی‌اطبز اتەه الاشكالاذ انفكاك أحدهها عنالا . خر ف الو جود والاً. خرف 
الليز لايكنى فى الاندراجف أحدالحدين (منه) (؟) اذ لابصدقشي' م ن/القسمين والحدين على الصانم 
ال (منه) (۳) وحاصلهان هیا حدودان وحدان‌وان‌حد أحدهماهذا وحد الا خر ذاك (نه) | 











( قوله مخلاف الصفات 


ض مم || الحدثة ) فانم قالواعغايرة 


الصفات المحدنة نات 
وهذا دظپر عدم ع 
استدلاهم السابق لان 


" زبداقد يندم في الدار 


بالصفات الحدثة ( قوله 
اسقض بالما(مع الصانع ( 
قد عرفت ان المراد 
بالاشكاك مابم الانفكاك 
فى الوجودأوق ابفلا 
نقض بالعالم مع الصانع أذ 
مجوزان بنفك الصانم في 
الوجود و العام فى الحيز 
لاستحالة محیز الصانع #نم 
برد الاشکال على من 
قال الفيران ما يمكن 
انفكا ما فى عدم أو ف 
حيز»ازقلت عله أرادوا 
مجوازالا نف کاك جوازآن 
لايكون أحدها قائما 
,| بالأآخر أو حله ولامتقو ما 
به والعالم غير فانم به ولا 
متقوم به ومجوز ان 
لا قوم المرض بانحل‌بان 
شعدم مع ماه حله « 
قلت مثله مما لابلتفت البه 
في التعر غات والا همکن 
سک نمر یف بالاخص 
وتخصيص كل تعريف 
بالاعم حت صل المساواأة 
وفه من‌الفاد مالاى 


#عل ابه ر دعلمه الزشید 
ع یه بر به‌التشخص 


فانه على تقدير وجوده غير محله وكذا الاعراض اللازمة 


)۱۱۲( 


أوكذا ين الذاتوالصفةللقطم بمجواز وجود المزءيدون الكل والذات يدون الصفة © وماذ کروا | 
۱ من استحاله قاء الواحد بدو زالمشرة طاهی‌الفساده لابقال الراد امکانتصور وجود کل مهمامع 
٠‏ اأ عدم الا خر واوبالفرض وان کان تحالا والعاْفدیتصور موجودا عم بطلب بالبرهان تبوت الصانع | 
زعو و ۳ مخلاف الجزءمع الکل فانه کا جتنع وجودالشرة بدون الواحدمتنع وجود الواحد من العشرة 
والصفة ) يرد عليه 61م | يدون المشرة إذ لو وجد لما كان واحداً من‌الشرة « والحاصل أنوصف الاضافةمستير وامتناع 
صرحو ۱ ان ل الانفتكاك حينئذ ظاهى © لانا نقول قد صصرحوا بعدم لمخايرة بينالصفات بناء على انهالايتصور عدمها | 
مها زل ب | الكونما أزلية مع القطع بأهيتصور وجود العض كالمل مثلا نم يطلب بالرحانانيات البعضالا خر 
وله توجد الذات رد | فمر أنهم م يريدوا هذا المني مع أنهلايستقمفي المرض مع الحل ولواعتبر وصف الاضافة لزم عدم 
ومسأدهم جواذ أنفكل | النابرة بين كل متضايفين كالاب والابن والاخوين وكالملة مع المعلول بل بين الغيرينلان الغير من 
ا الامان6 || الاسماء الاضافية ولا قائل بذاك 4 فان قبل لامجوز أن يكون عرادهم انها لاهو بحسب المفهوم 
1 تس ۰ سس ا ا كك 
الامکان الذانی ف الو جود وفسا آخر منهما جده مامكن الافكاك بسهما من ا ینن ايز فبرد الاشکال" )على 
لاق ف ارح ما ار تضاه ذلاك الفاضل كا برد على من قال الغيران مايمكن انفكا کم فیعدم اوحیز فا خذ الوجود 
امحل )أى فى العرض پدل المدم ما لامحجدبه تما اذا ها واحد اذ الاصال اعتار افراد اللفایرن دون مایم طرفي 
لزنم ال اي لان التغابرين » وفيه مالا يمخني على امنأ مل الفطن ( قولهوكذا بينالذات والصفة ) اذ كثير منالصفات 
1۱ | الحدنة يزول مع بقاء موصوفیا سيا على أصل الشيخ من عدم بقاه الاعراض ولمل هذا على ماهو 
فى الحارج فلا یکونان الشپور من الشییخ من آن کل‌صفة لا تفایر الوصوف کالزء بالقباس الی الکل لعموم الدليل | 
ن ر توا فتاه من التخصيص بالصفات اللفسانية ولاعلى ماحكي عنه من النخصيص بالصفات القدمة 
العرض بدون هذا امحل َ6 صرح به الثارح في صدر الدرس موله محلاف الصنات احدية ( قوله طاهی الفاد ) لان 
ظاحر ( قوله وكالعلة مع وجود المشرة وجود واحد يف من وحودات ألا حاد ( قوله المرادامكان ا ) عي امین 
الملول ) وبه بظهر خلل ۱ اقل وجود كل واحد منهما أي التصديق به مع الهل توجود الا خر وان کان وجوده بدونه 
قوله. وألمام فن ر ر امالا ني نفس الام لابممى التجويز العقلى ولامعنى التقدير بأن يمكن فرض كل واخد منهمابدون 
موجودا الم اذ التموز | صاحه على قباس ماقيل فباب خواص الذالى والالزم المغايرة بن الع‌فة ولاوصوف وان کائت 
مع اضافة العلولية باطل الصفة لازمة بده بالعني الاخص تامل ( قوله لایستقم ف العرض مع الحل) © قالالفاضل الحني 
وبدونما غير مفيد اأى في العرض الجزتي مع امحل الجزثي لان الكيين ليسا ؛وجودين ف الخارج فلا يكونان غيرين | 
| وعدم تصور هذا المرض بدو ن هذ اا لحل ظاهم »تم كلامه © قال قد سس رمف شرح المواقف اذاجوزكون | 
عل سمس ايكون مط یونم کنات والموصوف متغابرين اذ يجوز ان يتمقل | 
أؤجودكل واحد منهما بدون الا خر أما تعقلا مطابقا او غير مطابق ( قوله بل بين الفيرين ) بل ١‏ 
| يلزم ان لا تنيت "المفايرة بين الشيثين أصلا لانه أن لم يكن أحدهرامغایر] للا خر فذاك وا نكن || 
فلا ذ کر من آن الفيرية من الاسماء الاضافية ( قوله فان قبل )اشارة الى الجواب عن قوله هذا رفم 
(۱) اذ التردید متعلق بالاف کال الذی هو حال أحد التغابرين بالقياس الى الا خر دون حال 
المغايرين مما فلا يكون الترديد ين أحوال افراد احدود فلا یکون اتقم لد‌حدود تأمل (منه) 
(۲) سواء كان اتصدیق مطافاً اولا (منه) ۱ 

















٠ اتقبضين)‎ ( 





ولاغیرء حس الوجودكاهوحك سائر الحمولات بالنسبة الي موضوعاتها فانه يشترط الانحاد نوما 
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محسب الوجود لصح ال والتفایرمحسب الفهوم لفید ال کاف‌فولا الانان کانب‌خلاف قولا 
الانسان حجر فانه لابصح وقولاالانسان انان فانه لابفید # قلنا ان هذا اما يصح في مثل العالم 
كالواحد من العشرة والد من زید * وذكر في التبصرة آن کون ااواحد من العشمرة والد من 
رد غيره غا هل به احد من التکلمن سوي جعفر بن حار ث وقد غااف ذلك ضيعم العلا لة 
وعد ذاك من جهالانه وهذا لان العشمرة انم یم الافراد ومتاول اکل فرد مرن احاده 
مع أغياره فلو کان الواحسد غيرها لصار غبر تفه لانه من العشرة وأن نکون العشرة بدونه 


وکذا لو کان بد زید نغبره لكان اليد غير نفسها هذا كلامه * ولا ينى مافيه (وعي ) أي صفاته 


الازلية ( الملم ) 








للنقيضين ( قوله والغایر سب اافهوم لیفید؟) نی ان‌الافادة ندور عل‌الفايزة ولاحصل بدونهاه 


"فلا یج ماقال اافاضل آمحشي * برد عليه انيجردالتغاير يحب المفهوم غي ركاف في الافادة بل لابدمن 
عدم أشال الموضوع على الحموللاقطم بعدم أفادة قولناالحيوانالناطق ناطق "2 كاسبق فىأول الكتاب 
© نم كلامه * ولو قيل ان الافادة قد تحصل مع الاتحاد اذا أخذ عقد الوضم بحسب أأفرض وعقد 


امل بحب نفس الاهركا سبق فيأول الكتاب أواذا أخذعقد الوضم بالاطلاق والمل بالضرورة 
أو بالدوام © قلنا فعمی‌هذا عقق‌التدایر * لكن بتى أنقونا الكل ىكلى مفبهان يقصدائيات الكلة 





لفروم ااسکلی * الا ان بقال ان‌ال کلام في المتعارفة( قولة فانهلابفيد) هذا اذا أخذت متمارفة رای 


اذا أخذ ت طسعبة فلا بل شد ( قوله مم أنالكلامفيه ( أ یکلام المشاجخ ف‌الصفات ليي هي ماد 
الحمولات * وأيذا انالاتحاد بحسي الوجود والتفایر محسب الفپوم جار فی کل‌صفة لازمة کانت 


ی 





۳ مقارقة نا مع ازالشیخ قال بالمغايرة في ااصفات اافارقة (وو له وود خاآف ( أي حفر بن حار | 


(فى ذلك) الحم (جيع اممتزلة ) ( قوله وعد ذلك ) أى قول جمفر بان الواحد غبرالشرة (قوله 
رم الافراد) أى الا حاد التي هيالو حدات (قوله ومتناول لكل فرد) أى لكل وحدة تناول الكل 
لاجزه أو ال_کلی لزئانه ( قوله مع اغياره ) أى كائنا معها أى «أخوذا ومتضمنامثلا ان الواحد 
مأخوذا مع التسمة الباقية عشرة ( قوله وان تكون) عطف على ماقبله بحسب المنى أى يازم أن 
بكون الواحد غير نفسه وان تكون ا( قوله ولاخنی مافیه ) لان مغايرة الشي" للشى' لا يتازم 
مغایرته کل جزه من أجزائه حتي بلزم ما كره من مغابرة الواحد لنفه ( قوله أى سفاته 
الازلية) الاولى رجع الضمير الى مافى ضمها منالصفة وقائدة التقبيد بالازلية غير ظاهرةا 











)١(‏ فه ان الظاهر منه أن حة الجل لاندور عليه بل الاحاد كاف فبها وذلك لبس كذلك (منه) 
علاحظه الادنقاق لا اعتمار هوهو 2 منه ) 





١6 -(‏ - حوائي المقائد آول ) 


( قوله والتف-ایر مسب 
الفروم ليفد ال ) #يرد 
علية ان ردالتغايريحسب 
المفبوم غيركاف فيالافادة 
بل لابد من عدم أشهال 
الموضوع على المحمول للقطع 
بعدم افادة قولبا اطبوان 
ناطق ناطق كا سبق في 
أولالكتاب (قوله وان 
تكو نالمثشرة )قد وقمفي 
عامة النسخ آن الصدرية 
بدل ان الناففة واه 
تصحیف فصل‌اذلا ین 
عطفه عل ماسيق الا عحل 
تقدير ويتقض أيضااللازم 


المتزلة ( قوله ولا مق 
مافه ) لان کون ال 
من الثي' وعدم محقفه 
بدونه لا يقاضي النفسية 
وبا منایرةالشی اشي" 
لا قتضي منایره کل 


( قوله تکثف العاومات 
عند تعلقها پا ) سواه 
کان‌قد.عا او حادنا فان لم 
تعلقات قدعة غير مشاهية 
بالفمل,النسبةالىالازليات 
والنجددات باعتبار ها 
سنتجدد وتملقات حاد نة 
متناهيةالفعل بالنسبة الى 
المتحددات اعتار وجودها 
الآن أو قبل 





(۱۱4) 
وهي صفة أزلية تتکذف الهلومات‌عند تعلقپا ها , 
(قوله‌صفة۳)) ذات‌اضافةدون ضما(فوله تکعف)انکشافا ناما کاهو التبادرعند اطلاقه‌فلا بتاول 
القير الواصل الى ميتبة البقين * واعر ان الم الازلى هل هو من قبيل التصور أو التصديق أو 
و متبعض فبه تأمل ( قوله المعلومات7)) أىمامن شأنه ان بل مو ودا کان أو معد وما مکنا کان 
آو عتتها وحاصله ان جم ماعکن ان يتعلق هام فرو معلوم بالفعل اذ القتضي للعالبة ذانه تعالی |[ 
والمعلومية ذوات الاشاء ونسة الذات الى ايع على السواء فقد ثبت علمه بالبض فوچب عامه 
بالكل" الا أن عامه بالمتجددات على وجبين علٍ غير مقيد بالزمان وهو باق أزلا وأبدا لايته_بر 
ولا بتبدل وعل مقید بالزمان وهو عمه تعالي بالنجدد أوالتفبر وهذا المر متتاه بالفعل محست ثناهي 
التجددات وغعیر متناه بلقوة کاالجددات الابدية والسم لا بتغیر مسب الذات وتفر من .حيث 
الاضافة ولافاد فه واکا الفاد فی تفر لفس الم (قو قولهحند” كنهلة ,لكا 9 إغارة الى دقع 


(۱) واعل ان ام المشترك بان عل الله وبين عإالانسان عند البعض بالاشتراك المعنوى أى يكون 
الع من صفة يحولى بها المذ كور وعند البعض مغترك ا جوز آن بکون 
إلمنى الاول أن يكون من قبل ذكر العام وارادة الخاص أو يكون المراد منه العل المطلق 
لكن في ضمن هذا الفرد أعني الهم الاي ويكون تعريفه بصفة أزلية ال تعريفاً لنظاً ( منه ) 

(؟) فان قبل سذا التعريف يستازمالدور لان ذكر المشتئق وهو المهلومات يستازم ذ كر البدأ 
وهو العم فيلزم تعريف المربالمم #قانا أن المراد من العم للعرف هو العم إلى الاصطلاحى والمراد 

من الم اللأخوذ في التعريف هو اله ال بإلعنى اللغوي فافیم ( منه) (۲) واو فال الاشاء دل 
الملومات لکان آشمل وأسر واخوط (منه) (۳) قل هذا موقوف على بات کون شا 
«ساوية في ححة المغلومية ولعل الخالئف لایس ذلك ( منه) (4) والا ازم مخاف القتفی عن 
المفتذى والترجيح بلا مى جح (منه) (ه) واع أزعند في قوله عند تعلةها يععنى ااشرط والياه 
فىقوله ہا جوز ان يكون صل ةاتعلق ویکون ضمير ہا راجا الى المعلومات وتجوز أن يكون لاسسية 

وحينكلذ يكون ضمير مبساراجعاً الى صفة أزلة أبضاً والباء حبثد تكونمتعلقة وله 9 
أي الع صفة أزلية يكونا تكناف املو مات بها عند تعاق ذلك الصفة لكن المتبادر أنالباء صلة * 
وفه نظر لان درشت اليم حنئذ يصدق على ااقدرة والقوة والسمع والبصر والآرادةوالمشيثة لانها 
صفات أزلية تتكد ف المعلومات عند تعلقها مها لانما لاتکون بدورت الع لان الم أشمل منها * 
وکن آن‌حیاب‌عنه بان القید ا خر - ج ها ههنا محذوف آعنی والباءللسبية وهذا القبد ظاهی بفیم من 
التعريف وحذفه كثير في التعاريف وحيئئد لابصدق علىغير الم لانه لايتكشف سبي صفة غير 
المر المعلوماتعند تعلقها مها وهو ظاهى عند التأمل#أونةول أنالمراد من الباءفيقوله ماالباء السببية 
على سيبل غير الظاهى وحينئذ لايصدق التعريف على غير العم فاقهم (منه) (0) ولو قال لنعلقبا 
بدل عنند تعلقپا لکان خروج بواق الصفات اظهر واه عدل عنه تیا على استقلال الصفة فى 
الانكثاف ( منه ) (47 والباء صلة التعلق ويحتلل أن تتعلق بتتكشف وحینثذ الاء للسبة 
والضمير راجم الى الضفة (منه) 





( مايفال ) 


)۱۱۵( 


2 ۱ 
ماقال من آن جبع الع اومات بالعنی 0 تعالى يازم أن يكرك عام اذ 
الازل بأن زیدا ل وخرج عن الدار شلا وهو حپل تعال عن ذلك علوا کیرا » 
ومن هنا" ذهب أبو الحن البصرى الى أنه تعالى لايل الاشياء قبل وقوعبا"أوا-_تدل عليه 
بأن الموجب للانكشاف لبس نفس العلٍ بل بشرط التعلق وهو فالازل متعلق بأن زيداً سيدخل 
الدار حت لو دخل يزول ذلك التعلق ويتملق بأنه دخل فها * وفه احاث (الاول) ان 
الانکشاف لو کان مشروطاً بالنعلق ازم احتباج الواجب فيالصفة الحقيقية الىالغير وذلك باطل * 
وجوابه ان الانكشاف من توابع العم فلا بازم من احتیاجه الاحتیاج العم وفيه نظر (والثاتي) || 
أن الطلةة العامة دائمة الصدق فكيف يكو ن العم في 00 ل باه موجود جبلا واعقادا غر چ 
(وانتالت) آن الاز لى يكتنع آن بزول و بطراعاه يه العدم فكيف درل التعلق الازلى عند التعلق باه 
موجود ولا بعد آن بلزم بقاء التعلق الازلی ا أزلا وأبداً © لابقال کف ۳9 
الازلى مع انتفاء التملق آعنی النسبة الاتقبالية باه سبدخل ف‌الدار حين دخل في الدار « UY‏ 
نع الاسفاء بل‌هی محاها اد لامتافاء بين فو لا بأنه سد خل ف الدارو بین قو لا باه دخل ف الدار * 
وأرضاً يلزمأن يوجد الع بد ون نكثاف المعلوم عن دالعالم بواسطة انتفاءالشمرط وهوالتعلق تأمل (فوله 
والقدرء ) دمام اعمومه بإعتبارالتعلق ولتوقف القدر على الم بإعشاراتعلق وأنما قدمالقدرة على 
الحاة e‏ ها مد خل فالتا ر فاا زلتمتزلة الذات ولذا : توعف 
المؤارية ويقال انهاصفة مؤارة ة مع أنالمؤثرفي الحققة لس الاالذات »#واعر أن لقدرة تعلقن أزلي 
لا رب عليه وجوه القدور الفعل وتعلق حادث بترتي عليه ودود القدور بالفعل هذا عند من 
لا قول باككوين وأما عند من قول به فالنعاق الحادث ليس الا للتكوين فتعلقات ا 
أزلة © وأنت خبير بأنالظاهى من قوله تؤثْر أن المراد بالتعلق التعلق الحادث لكناللائق بكلام 
المنف رحمه الله هو أن يراد به التعلق الازلى إذ التعلق الحادث ليس الا لاتكوين عند القاثئلين 
"به والمنف رحمة ألله مهم ولمل ألأرة ی‌ند الشارح مذعب الأشعريالثافي لدكوين » وقديوجه 
د التعلق الحادث وان كان اتكوين حقيقة الا أن للقدرة مدخلا ناما وآنها ملاك الا في صفة 
الرية فکانه هوطا ارس كلازلى تأمل ( قوله : وجب حة ام ) | قل ETE‏ هو 
المشهور ا كتفاه عما هو الكاني في القيز واعا زاد الصحة تنیپا عی آن ماهو من لوازم الىا: مي 
)١(‏ قولهومنههنا ذهب امل أذ يرد انه تعالى عام بنقیض حادة قبل وقوعپا فلوكان عالا مها قبل 
وقوعپا یکون عام باللقيضين وهو جهل فلاجل جبلية ذلك قال لايع بالحادية ق_لى وقوعبا (منه) 
| (۲) اد العم بالشي" عنده مشروط بوقوعه #واعترض عليه بأنه بازم حینثذ هدل الباري هن اسمه 
تعالى عن ذلاث»والليوابعنه بان الثابت ف‌الازلاه‌سوجد زید فیمامه حينئذ کذاك وعند وجوده 
زال‌هذا لابت وو جدعله باه وجد وهكذا فلا يازم التجهيل ليس شی“ * لان الم بأنه وحد اما 
وجد عند محقق أنه وجد وقبل محققة العم به لبن عتحةق فلس هذا الا التجبيل ندبر ( منه ) 















ی 
(والقدرة )وهی ضفة أزلبة :ؤثر فى المقدورات عند تعلقبا بها ( والياة ) وهي صفة أزلبة توجب 











00 اللقدورات) 
2 مكنة او جود من 

لو و جودالفعل 
فهو أثر إلتكوين عند 
القائلين به ند تعلقات 
القدرة كابا قديمة وأما 
النافون للتكوين فتملقاتها 
قدعة عاف مضیم لمق 
ا تعلقت فى الازل 
وجود دور قم 
با ۷ بزال وحادية 


الا خر 


( فوله‌وهی عمی‌القدرة ) 
فذكرها لتننيه على الترادف 
أوعلى مة الاطلاق على 
اله القوى العزيز ( قوله 
والسنع والبصر)هاصفتان 
غير الع عند الاشاعرة 
وأولها غيرهم باس 
السموعات والصرات 
من حيث التعاق على وجه 
يكون سيا للاتكشاف 
اتام وان کان له تعلق 8 
وانککاف آخر قبل 
حصدوث ااسموعات 
والممصرات فللعل نوعان 
من‌التعلق + فلا برد ان 
يقال الم بال.موع.حاصل 
قبل و جودالموع بحلاف 
السمع فلا عدان وهن 











عستك به بلزمه آن مول 1 
اشم والذوق والس | 


أيضا فلا تحصر الصفات 


ياس 


)115( 


( والقوة ) وهي دز فى القدرة ( والسمع ) وي صفة ملق السموعات ( والبصر) وهي صفة تعلق 
باشهمرات فیدر ك مهما ادرا كا ناما لاعی سل التخیلآوالتوهم ولاعلی طریق تا ر حاسة ووصولهواء 
:ولا دازم من قدمبماقدم الى.موعات والمنصرات 6لا يلزم منقدم الم والقدرة قدم العلو ماد و القدورات 
الصحة دون الم نفسه وان كان فيا نحن فيه كذلك تأمل7(قوله والقوةوهي عم القدرة ) © قال 
الفاضل الحشي فذكرها لتتنبيه على الترادف أوعلى صمة الاطلاق على الله القوي العزیز * نم کلامه» 
أنهعلى هذا فالاولى التعقبب وعدمالفصل ينها وبينالقدرة بالحياة وتكتة الفصل بننها وين 
القدرة خفي وقد شم القوة بکال القدرة ولملهذا من قبيلحصول الصورة (قوله فيدرك بهما) 
بقل فعلٍ بهما ردا على من قال هما عبارتان عن العم بالبصرات أو المسوعات نها راجمان‌الی 
الم ( قوله لاعلى سبيل التخيل ) وهو الادراك والملاحظة بما يمكن أن بحس بعد الغببة ( قوله 
آوالتوهم()) هو ادراك الماني ال شة التعاقة افو سات كصداقة زید وعداوة مرو ( قول ار 
عاسة 11 ) بأن تنفعل الحاسة بانطباع الصوت”” عند وصول المواء ال کف كيفية الصو ت الى الصماخ 
وقرعه لاعصب الفروش في مقعره والظاهي أن وصول اط. واه متعلق ان حا السمع إذ تار 
حاسة الیصر لس‌مشروطاً لو سول بل( )بتوسط اطواء بن‌ارانی والرنی" ار فوله ولابلرم) اشارة 
الى جواب دخلءقدر * واعل أن الشپور ان الاشاعرة لم يؤولوا السیع والیصر پم السموعات 
والعل بالميصسرات بل جعلوها صفتين زائدتين على صفة العام كا أوط اغير هم بذلك » وأنث نمام اناللاثق 
على قاعدة الاشعري وعلى فاعدة غبره آن یکون آمر الأو بل على المكن لان قأعدة الاشءري في 
الاح..اس انه علم باحسوسات وذاك بقتفي أن يكون من جمهیا إلى الم وأما قاعدة غيرهم على 
غير ذاك حيث اعتيروا في العلم تعلقه بالمعانى فاللائق يحاطم أن لا يكون م جعهما الى 0 ولذا 
قل إن شخ الاش‌ري لا اختار آن ادراك احسوسات علم تعلقانها | بلزم من کونه نعالی 
شتا ور أن ته لكان لكان ان على العم تتكشف بسههما ال مصرات والمموعات 
حلاف الھور فانهم خالفوا فيذلك فازمیم آن ماو ها غير العلم ولکن النقول عن الامام الغزالی 
أن الفلاسفة والكمي وأبا الحسن البصرى أولوها الم ب بالمسموعات والمبصرات» وقال ا هو رمن 
ومن المزلة والکرامية انهما صفتان زاندنان على العلم واگ تمالی بائر الحسوسات أعني 
الملموسات والمذوقات على ما<ىعرء_امام الحرمين فيجب وصفه تعالى بإدراك الطعوم واروانم 
والجرارة والبرودة ىا بجبٍوصفه بادراك ال‌موع والبصر لنشركة فيالدليل لكن لايقال انه تعالى 
شام ذائق‌لامی لام ا ني عن ن الاتصالات احطسمانسة فد الشیخ لاحاجة ق ذلك الى صفةأخری 


(۱) لمل رجپه آن اللعریف لايد أن يكون شاملا میم الافراد فان کان : نفس المم لازما 
للحياة فيا نحن فه لا يكون التعريف حامعاً فاختيارهذا التعريف على هذا اتوجیه‌ اس بصحیح (منه) 

(۷) ذکر النوحم وانصح لكن لابلائم كالتخيل (منه) (*) أي حالة عارضة على اطواه أعني 
الصوت ( منه) (4) ويمكن أن يقال بواسطة الطواء بصير شرطاً لان غاية القرب منافية (منه) 
(5) فانهم قالوا لابدأن بنوسط بينالرافى والمرثى جسم لطيفغيرملون يمكن نفوذ الخطوط الشماعية 
فيه حتى صار الثى' مرثياً وفيه نظر (منه) (5) فيه الها سمعية لامدخل لاعقل فق اثبانها (منه) 








وأنت 3 





0 (غي) 


)۱۱۷( 

لاپ صفات قدية تحدث طا علقات!لوادث ( والارادة والمشيئة ) وها عبارئان عن صفة في 
ای" توجب تخصیص أحد المقدورين في أحد الاوقات بالوقوع مع استواء نسبة القدرة الى الكل 

وكون تعلق العمل تابا للوقوع 
غير العام وأما عند غيره من اعتبر تعلقه بالعائى فيحتاج الى صفة أخريض مدا لذلك * ومن هبنا 
عد بعضهم الادراك صفة ثابتة له تعالى وراء التكوين فليتا مل(قوله محدث ها تعلقات بالوادث ) 
متناهية بالفعل وغير متناهية بالقوة تحدث على حسب حدوث الحدثات ولمل المكم بحدوثتملق 
الةدرة على مذهب من لايقول بالتكوين أو على سبيل التقليب:أمل7" (قوله وهاعبارنانا) لافرق 
بين المشيثة والارادة الاعند الكرامية حيث جعلوا المشيثة صفة واحدة أزلية تتناول ماشاء الله 
تعالى من حديث حدث والارادة صفة حادثة «تددة بتعدد المرادات ( قوله توجب خصیص() 
۹ تعلقها به تعلقاً حادنا * واعترض عليه بأنه ان جاز تملقها بالطرف الآ خر عند تعلقها باحد 
الطرفين لزم الترجبح بلا مجح والا أى وان م يجز تعلقها بالمارف الا خر ازم الامجاب فینافی 
الاختياره وأجب بأناللازم هو الامجاب بشرط الارادةوهولابناف‌الاخیار بل‌حققه۳) #ولوقیل 
اذاكان أحد التعلقين أي تعاق الفمل مثلا لازم الارادة ومقتفي ذانما واال ان الارادة لازمة 
لذات ازم نن‌الفدرة والاختبار بدني عة الفمل والترك « قلا ان أراد به لزوم أفى القدرة نظرا 
الى ذانه تمالى من غير مدخلية الارادة فالملازءة تمنوعة وأناراديه لزومها بشرط الارادةفالملازمة 
مامة وبطلان التاللى منوع © وقد يقال إن اللازم بشرط اللازم كاللازم للذات البحت فلا نظهر 
|أحيشذ ثمرةالخلاف بين الفلاسفة وال تكلمين من القول بالايجاب والاختيارك علىان مذهب الاشعرى 
هوأن المبدأ قادر يصح منه الفعل والترك فى جيم المراتب ولامجب عليه شى بوجه منالوجوه * 
وفیه أنه يازم التسلل أو الترجبح بلا مجح * وقد يقال فی الیواب ان معنی‌کون أحد التعلقين 
لازم الارادة ومقتفی ذانها أنهالاحتاج فيذلك الى مس جحغير ذانها لاانها تقضى الفعلبحيث يستخيل 
ارك حتي يازم الايجاب و فى القدرةتوهذمخاصة الارادة لانوجدفيغيرها كالقدرة « وأتتعلم آن‌هذا 
لاجدبه ما اذ الترجیح بلا مرجح باق باعتيار تعلق الارادة باحد التعلقين * وقد حاب بالتزام 
التسلل في التعلقات ومنع استحالته فبها اذ التعلقات اعتبارية © لكن بتي أن برهان التطبيق يدل 
على بطلان التسلسل فى الامور الاعتبارية ما صرح به قدس‌سره في شرح‌الواقف تأمل( ( قوله 
وكون تعلق العلل نايعا الوقوع) المتأخر عن الارادة هذا مع ما قبله من قوله معاستواء نسب ةالقدرة 
(۱) وجه التأمل انانيات الشارح حدوث للتماق للةدرةباعتيار أزمرضى الشارحهو مذه ب الاشمري 
النافي لتكوبن أو باعتبار أزللقدرةمد خلا تاما وأنهاملاك الاعی‌فیااوتریةفکا نو جود القدور بالفعل 
بارتب على القدرة فيكون للقدرة تعلق حادث أيضاً (منه) (؟) فيكون موجاً لكن بالاختبار 
لاإلذات كاقاله الفلاشفة وهو المتنع دون الاول بل ذو الكال (منه) (۳) لمل وجه الأمل‌آن 
عدم ظبور ثمرة ال1_لاف ممنوع لان الفلاسفة قائلون بأن صدور الاشياء واجي بلوجوب‌العقی 
واللنكلمون قائلون بأنصدور الاشياء واجب بالوجوب العادي فك لانظهر ثمرة الحلاف (منه), 

































( فوله محدث طاتعلقات ) 
حدوث اتعلق ف‌القدرة 
على م ذهب هنلا بقول 
التكوي نكامى انا (قوله 
توجب مخصيص احد 
المقدورير ) عند 
تعلقها به * واعترض 
أنه أن تساوى نسمة 


. الارادة الىالتعلقين يحتاج 


ال خمسآخرفیتسلسل 
والابازمالامحاب «لابقال 
الازادة صفة من غاا 
عة الفمل والترك فصح 
التخصص مع استواء 
النسبة هلان قول‌الکلام 
فى وجود تلك الصغة 
لاستلزامه الترجیح بلا 
مجح (فوله وکود 
تعلق ال تابما للوقوع ) 
محشقه آن العم التصورى 
عام لاو قوع و غبره‌فلایکو ن 
ی جحا وال التصديتي 
بلوفوع فرع الوفوع 
والوقوع فرع الارادة 
الخصصة © وبهيندفمقول 
المكهاء التابع هو العم 
الا شمالى لا الفعلى © نم برد 
أن بقال يجوز أن يكون 
المرجح في أ فماله تماللى هو 
الع المصلحة ولس ذلك 
فرع وقوع الفعل ولا 
حلص الا سانو جودفعل 
پتساوی‌طرفاهف‌المصلحة 
من کل وجه 


ر قوله‌انه لیس جکره ولا 
ناه ) * ان‌قلت لزم منه 
کون الخاد مم بدا #قلت 
هذا نف برارادة الواجب 
لا سیر جيم الار ادات 
نم ؛ردعله ان‌هذا العني | 
بصلح مصصالاحد 
الطرفين وهو طاهی وان 
اريدان الفمل يصدر عن 
الذات على هذا الوجه 
وهو معني الارادة فهو 
قول بالايجاب (قوله ولو 
شاء لوقع ) الملازمة غير 
ماه عدهر دشن 
۱ .کلام على التدة. :ق 





(۱۱۸) 
وفا ذكرتئده عل الرد على من زان المشئة قدعة والارادة حادنة اعة بذات الله تما لى و على من 
زعمان ممنی ارادة الله تمالی‌قعله ان لیس بکره ولاساء ولامقلوب ومعنی ارادنه قمل‌غبره انه اس به 
کف وقد آم کلمکلف بالاعان وسائر الواجبات ولو شاء لوقم (والفعل والتخلیق )عبارتان عن 
مفة أزلية نسى التكون وسبجي Ss‏ ت افظ الق لشیوع كي عر 
والاحاء والامائة ود ذلك مما اسند الى الله تعالى كل منها راجع الى صفة حقبقية ازلية 46 





اشارة الى سان مغايرة تلك الصفة المسماة بالارادة للع والقدرء اد لس من‌شأم ما انخص :ص كلاف 
تلك الصفة * قالالفاضل الحشی محة په أ الم التصوريعاملاوقوع وغيره فلا یکو نمس جحاو الم 
التصدیتی بالوقوع فرعالوقوع والوقوع فرع الارادة © تم کلامه #وفیه‌ان التصدیق فرع الوقوعق 
اة فلك بازم الجهل لا حال التصديق ولا قبله خصوصه فلا يلزم منه تأخرالمر عن الاراده ۶ 
على ان معنی سعه ا عل الثنى' على ماعو عاية ف سه و ھی آن الماوم «والاصل 
افي التطابق لان اس .تال له لا ي أن المي أعا عقق عد الوقوع وسا خر عله لان ذلك اعا هو 
مدهب ارا برهن 0 اطللاه ف و # وود عنم موم التمور؟ “وعدم صلاحته 
لمیخصصة وال ر جحبة * على أن حال عل امد وكفية تعلقه بالعلومات غير معلوم * قال الفاضل 
8 نم برد ان بقال جوز ا 0 تعالى هو a‏ فرعا 
"وفبه آن العل بالصاحة از كان تصورا فام عل 0© a e‏ وسل وان كان تصديها كان 


الارادة والشرق مک على أنه بلزم الامحاب حبذ ( قوله وفيا ذ كر لبيه )أي في عدها موی 
السفات الازلبة ( قوله اه لس عکره ) قال اا کی وكثير من ممتزلة فداد ان اراده 
فا و هه ارو هی مره “ولا ساء وشمل غبره هو الاعی بهولاخفاء فی آن‌هذا موافق 
الا سفة في نی کون الواجب ميدأ أى فاعلا على سبيل القصد والاختيار هكذا فيشر حالمقاصد 
وفيه مالا بحني # قالالفاضل الحشى * انقات يلزم منه كون اماد می بدا # قلت هذا فسير ارادة 
الواجب لا حرم‌الارادات نم کلام * وفيه أن المةصود هو أن محرد ذلك لو كن فىحة أطلاق 
المريد على الواجب بصح اطلاقه على الخاد لنحقق ما يوجب مة الاطلاق فيه ( قوله انه أمى به) 
ومالا يكون مأمورا به لا يكون ماداله فالارادة عندهم عين الامى( قوله کف ) آي کف كر ن 
الارادة والمشئة يعني الامى والحال انه تعالى رك مكلف بالاعان وا وجد الأمور به من 
ابض فلو كات الارادة نفس الاس ا عاف لامور به عن الام لان اراد لا لف ۶ ن الارادة 
والیه انار بقوله (ولو شاء اوقم) لكن الملازمة غير مساءة عند الممنزلة اذ مخلف المراد عن الارادة 


۱ 
شاخ عن الارادة لان التصدیق ای آس تعلق پو فرع وقوع دلك الام والوقوع 3 
۱ 








)۱( والملة ان اللازم مه مفارة احصوص در د ه ن العم و اادالوت ماري له مطلقاً (منه) 
فان قل أن |! كلام في ده موم امد ۳ ص ادود لاد قانا اده از ادقدا 
وهو" أون ضير ضبیر آنه راجعاً لیوا نت خبم بان‌هذا التوچیه بمید عن عبارنه غاية السد (منه) 


( جائز ) 





الاس ۷ بد ان حصل له صورة ما اخبر عنه على ان ذلك الخير عما لا بعر 


) ۱۱۹( 


بلذات عي التكوين لا کا زعم الاشعري من اما اضافات وصفات للافعال ( والكلام )وهي صفه 
أزلية عبر عنها بإلنظم المي بالقرآن المركب من الجروف وذلك لان كل من يأمس وبنهي وير 
مجد من نفسه معنى لم يدل عليه بالعبازة او الكتابة آو الاشارة وي غير الم دض نخان 





جائز عندهم لام شولون ان الله تمالى أراد امان السکافر وطاعته لکن ۱ هم » والتحقيق 5 
برد اذ کل ما آراد اه تعالی فیو کائن ومر‌آد له تعالی وان لم يكن مرکا ولا مانو بل قد 
يكون منهيا عنه احماءا من أعل الاق ولفولهتمالى (ولو شاء ربك لآمن من في الار ض كلهم جيعاً) 
ولقوله عليه السلام ما شاء الله كان وما اشتهر من السلف والخحاف ان ما شاه الله كان ومالم يشا 
م يكن ولأويله بإن المراد ما شاء الله مشبثة قسر والاء عدول عن الظاهر هن غير ضرورةودليل 
( قوله لا م زعم الاشعري ) فيه اعاء ألى ان المرضى عند الشارح ما ذهب اليه المصذف رحمه الله 
( قوله عبر عنها بالنظم ) تعبيرا عن المعنى الموضوع له المى بالموضوع الذى هو الاسم ما هو 
المشهور التعارف أو عن المؤثر بإلاثرما قيل ( قوله بالنظم المسمى بالقرآن) يدلعلى أن النظم لبس 
عبارة عن الافظ واللقب کا هو الشهور بل عن الاثر المترتب على الدفة الازلية كا قبل ( قوله 
وذلك ) أي كونالكلام صفة مفابرة لدظم ( قوله أذ قد مخبر الانسان ما لانملمه بل م خلافه) 
اك عن وقوع النية مع ا ۳ بعدم وقوعبا ولا شك أنه فى حال الاخار يجد في نفسه معنى 
امجابا وهو الطلوب بالدلالة على الخاطي بالعيارة أو بشير ذلك من أي ۳ يصح الدلالة عليه ٭ 
واعترض عليه بأن اللازم مغايرته لفرد من العل دون الل مطاقا اذ كل عاقل في صورة الاخبار عن 
م#دتحيل فى حقه الى 
وقباس الغائب على الشاهد لا يقد في المطالب العامية وان افاد الالزام على الخصم * وأجيب عن 
الاول بأن‌مدلول الکلام ابری لا یکونعلما تصوری( اه ۳ تقدیر النلیم اما بم | 
الو أريد المدلول ماهو المدلول وضماً والا فلا « وأجاب الامام عن الثاني بان ال 0 لا كان أ 
مغا برأ العم في التاهدكان أرضا كذلك في الغائب للاجاع على أن ماهية الخبر لا اف ا 
والغائب # ورد بآن‌عدم الا ختلاف‌غر سل بل هو أول المسئلة # وقد حاب بان اافرض منه ع ره 
تصویر الکلام ا'نفسى وبيان ماهيته على وجه يمتاز عن اللفنطي وغيره من الملل والامر والارادة | 
دون الاثيات له تعالى واما الاثبات فیا نقل عن الانیاه علیهم السلام تواترا * وقد يقال في بيان ۱ 
«غايرة ابر لمم ان العم تتضي الطابقة والفرعية والغیز وال نکتاف لاف 
الخبر فانه لبس كذلاك من حيث انه خبر © وقيل فى بيان المغاررة ان الكلام اللفسی اعبری من 
حیث هو خير يكون مع قصد الخطاب أما مع أنفسه أو مم غبره دون الم فانه لا کون ممه # وایضا 


من حيث أنه 


ان الخبر محتمل الصدق والکذب دون الملم # وفیه قال الفاضل امجشي ره الته والذی تخطر بالبال 


ان يقال الممنى الذى تحجده من أنفسا لا بتفير بتغبر المبارات ومدلولاتها فان قولنا زید قامم وزید نیت 
مدلول 5 
۱ 





(۱) بسي أن مدلول الخبر لوكان عاماً لكان عاماً تصديقياً لاتصوريا والمفايرة بين 
والعل التسوري بدهية (منه) 








) قوله اذ قديخير الا نسان 
عالایعامه )* قل عابه 
هذا اعا دل على مفایر به 
اعم البقينيلا لمل المطلق 
اذ کل عافل تصدی 
للاخار حمل في ذهنه 
صورةماأخبربهبإلضرورة 
على أنه لیم فی‌شابه تعالى 
وقياس الغائي على الشاهد 
لاشد * واعر أن هذا 
القام محار الافهام والذي 
مخطر بالبال هو آن بقال 
الى الذي فا من 
أنفسنا لايتفير بتغير 
العارات ومدلولاتها فان 
فولنا زيد قائم وزید 
نبت له القيام وانسف 
زيد بالقيام الى غيرذلك 
تسيرات عن معنى واحد 
والانكارمكابرة ولاشك 
ان مدلولات الالفاظ 
متفابرة فلاس ذلك عن 
مدلولاللفط أن‌الشال 
في وقوع النسبة ,تصور 
الاطراف والنسةالتةولا 
جد ذلك المعني عند عدم 
قصد الاخار 9 أنه قد 
قصده فيجد ذلك المعني 
مع عدم عامة بوقوع لفسبة 
قلس ذلك المعنيشياً من 
الملوم فتدبر 


(قوله کن آم‌عبده ا ) 
فانه یه ورید به أن 
لا هعل لیظیر عذره عند: 
من بلومه بضربه#واعترض 
عله بأنه لاطال فى هذه 
الصورءة ڪڪ لاارادة 
فاو جود ص_فة الاص 
لاحققته #والمق‌ازالاس 
تر عن الخالة الذهنية 
والانكار مكابرة ( قوله 
والديل على ثبوت صفة 
الكلام ) أى التي ست 
مفار ما اس والارادة 
فا سبق لا اه :دل على 
الشوت و الفابرت»عا(قوله 
الاجاع ووارالافل عن 
الانياء ) قال في النلوع 
بوت الشرع موقوف 
على الاعانبوجود الباري 
تمالیو عامه و قدربه وكلامة 
وعلى التصديق بلبوةالني 
صلى ألله عليه و بدلالة 
معجزانه ولو توقف ثى ٠‏ 
من ام الاح عل 
الشرع ازم الدور فين 
کلامبه دافع ولا بد ف 
التوفق من المحل فتأمل 


(۱۴۰) 
۷۶ ۷ بعامه پل بر خلافه وغبر الارادة لاله قد بأ ما لا بربده کن أمر عبده قصدا لاظهار 
عصانه وعدم امتثاله لاوامره ويسعى هذاكلاما نفسياً على ما أشار اليه الاخطل قوله 
ان الكلام فى الفؤاد وایا * جمل الاسان علی الفؤاد دليلا 
السلام انه تعالى متکلم مع القطع بإستحالة التكلم من غير بوت صفة الكلام فنبت أن لله تمالی 
صفات اة يي الم والقدرة والحاة والسمع والصر والارادة والشکوین والكلام # ولا کان 
له القيام واتصف زيد بالقيام الى غير ذلك تعبيرات عن معنى واحد”''والانكار مكابرة ولا شك ان 
مدلولات الالفاظ متغايرّة فلاس ذلك عبن مدلول الافظ ثم أن الشاك فيوقوع النسبة يتصورالاطراف 
والنسة أليتة ولا تحدذلك الممنى عند من تمد ۱ از ثم انه قد يقصده فيجد ذلك المي مع عدم 











عافه يوقوع النسبة فلوس ذلك الممنى شياً من العلوم فتدبر 8 کلامه © وأنت خبير بأن هذا اعا يم 
لو ست کون ذلك الممنى كلاما نفسيا ول يدبت إعد © وأضا آن الکلام النفي مدلول الكلام الافغظي 
عند أهل امق وما ذكره من قوله فلس ذلاك عين مدلول الافظ ى توجیه کلامم فیعید عن المقصد 
عراحل * الا ان يقال أن مرادهم من الدلول هو الدلول بالاتر دون الدلول بالوضم على ان انى 
الذى تحده من انقسنا تمل مدلولات الالفاظ والمغليرة بنه وبين مدلولات | الفاظ المغايرة بالا جمال 
والتفصیل وذاك العنی مرجع ال مد لولات علىقاس معن الحدود بالنسة الى معنى الحد”"ولملك 
تقول أن حقيقة الخبر حوالعتی الضی الحتمل اسدق والکذب وذلك ليس الا الصور الذهنية 
وماذ کره من ان النفسى المني الذي تجده في أنفسنا لس شأ مها وفه مافيه وأیضا ان اراد بإلعلم 
في قوله مع عدم عامه الح العلم التصديتى فسلم لكنه لا يجديه نفعا وان أراد.به مطلق العلم قفي 

مام تأمل ( قوله لآنه قد بان عا لا بريده ) قال الفاضل الحثى واعترض عليه بأنه لا طلب فى 
هذه الصورة كا لا ارادة فالوجود صبفة الامرلا حقيقته والحق أن الامر تعبير عن ع الحالة الذهنية 
والانکار مكابرة © تم كلامه © أقول ان الكلام فى كون تلك الالة فس الكلام النفسى دون 
التعبير به عن | الة المذكورة ودعوى اللديوية فيه مکارة * على آن‌التصیر باللفط ۱۶ بدل‌عله وکا 
والمدلول الوضعي اصيغة الامر ليس الا الطلب فلو أراد يه انه عبر به هیا عن الممنى الوضوع 
له فالمكابرة هو الاعتراف به دون انكاره وان أراد به أمزاً آخر فلابد من تصويره أولا حى 
يتكلم به تاليا # فل الراد بالتعییر عن المعنى النفمي بالالفاظ هو التصم بالار عن المؤ ر فان الصفة 
الازلية ما تعلقت عتعلتاتها حصل فيها معان مخصوصة عير عنها بالالفاط © والحق ان المفهوم من 
كلامهم هو ان الكلام النفسبي مدلول اللفظي وان كان لا خلو عن الاشكال ( قوله جاع الامة 
ونواتر النقل) قال الفاضل الحذي قال فى التلويم بوت الشرع موقوف على الا عان بوجود الباري 
وعامه وفدرته وکلامه وعلى التصديق شو ةالنى عل هالسلام بدلالة معجزاته ولوتوقف سي من هذه 

(۱) ولا بعد آن یال ن ذلك المنی الواحد هو الم بالضمون بدون التریب علی الوجه 
اخاص (منه) (۲) بل تقول لايستفاد من الكل الا الحم بقيام زيد (منه) 

) الاحكام‎ ١ 





)۱۳۱( 


س ل 
فى الثلانة الاخيرة زيادة لزاع وخفاء كرر الاشارة الى اثمائها وقدمها وفصل الكلام بعض 


التقصل"فقال ( وهو) أي الله تعالى ( متكلم بكلام هو صفة له ) ضرورة امتناع انبات الشتق 


هو قائم بشبرءوليس صفقله( أزلية ) ضرورة امتناع قیام اوادث بذاته (لس من جنسا روف 
والاصوات ) ضرورة اما اعاض حادة مشروط حدوث بعضها بانقضاء ایمض لان‌امتناعالکلم 
ارف الثاني بدون اقضاء ارف الاول بدیهی * وف هذا رد على انا بلة والكرامية القائلين 
بان کلامه تمالی عررض من جنس الاصوات وا روف ومع ذلك فهو قديم(وهو ) آی ال کلام 
الاحکام عی‌الشرع لزم الدور فبن کلامیه دافم ۶ کلامه * ولعل التحقیق عدم توقف تبوت 
الشرع على التصديق بكلامه ” اذ موز إرسال ال رامل بأنِيخلق الله تعالى فهم علما ضروريا بزسالتهم 
وما يتعلق ما منالاحكام أو يخلق الاصوات”“الدالة علما ويصدقبم بإن يخلق المجزة في أبدهم 

من غير احتياج فى ثى' من ذلك الى اتصافه تعالى بالكلام 7" * قالفي شرح‌القاصد انه متکلم تواتر 
النقل بذلك من الاساء علوم الالام وقد ست صدفمم بدلالة الممحزات دن غير نوقف على إخبار 
الله تعالمعن صدقهم بطر يق اللتكفم ليلزم الدور وما ذ كره في الالويحميناء على ماهوالمشهورالمتعارف 
ومبی ماذ کر في هذا الكتاب على التحقيق فلا ندافم * ولا يبعد كل البعدأن يقالفي التوفيق إن 


الثابت ۱ أنه 3 مهاف 1 على مان فيه ومابت و 0 مسلاعا 3 


فكانه آراد له رون تا كره العالمية والقادرية والمتكلمية على مااتفق ا 
الليين تأمل (قوله و فصل الکلام) ۳ سفة الکلام 3 احہال آخر کا لاخني وقدم الكلام فى 
الاعادة مع وه ابا لثلا بقع الفصل او اهیاما بعأنه لانه أأكث أزاءا وخلافا ( قوله متكلم 
كلام هو صفة له ) اتفق المليون على أنه تمالى م.كلم واغا الکلام والتزاع فی كفيئه من كونه 
قدعا وحادنا و کو نه قاعا بذانه تعالى أو يغبره وأنه هل هو من جنس الاصوات والحروف قعند 
أهلالحق صفة شخصية واحدة قائمة يدانه تال انس مرن جنس الاصوات وا روف فان عير 
عنها بالعر ببة فقران وبالسريامة فزبور وبالونانية قال وبالمبراية فتورأة فالاختلاف اهو و ف 
السارات دون المسمى وأما الفرق الباقية فقالوا لا معني للکلام الا النتظ من اطروف السموعة 
الدالة على المماني المقصودة وأما الكلام النفسى الممبر عنه بالكلام الفظلي قغير مقبول ولم يقم برهان 
علي نبونه ( قوله ومع ذلك فوو قديم ) أي مع ترتبها فى اتلفظ متماقبة هذا عند الخنابلة وأما 
عند الكرامية قادث فانهم جوزوا قيام الحوادث بذانه تعالى فقي الاو لمخالفة البديبة والضرورة 
اللا ی اس ا ل سب نم 
اسم بقادرين على الاثرات 5 سورة د (منه) (۲) آی صوتاً م متمد على ا الذی بودی 
الى الحروف ( منه ) (۳) وقد بقال آن مائبت به الشرع هوال‌کلام اللفتلي التحدي به وماست 
بالشرع هو النفضی (منه) 
(- ۱۲۱ - حوائي المتائد آود ) 





(قوله من غيرياممأ خذ 


الاشتقاق .ه) وهواکلم 
وقيامه إست_ازم قيام 
الكلام وهو المطاوب 
والمعتزلة بةولون قبام 
| الأخدويءٌ ولونذلكاحاد 
ز نكلام وهوعدول عن 
الظاعي واللغة (فوله ومع 
الخنابلة واما الكرامية 
فقائلون دوه 


)۱۳۲( 


eee‏ س 
(صفة) یس ام باذات (منافية للسكوت)الذى هو ترك التكلممع القدرة علیه (والا ) یی 
عدم مطاوعة الا لات اما حسب القطر 2 16 فی خرس آو بحسي ضيعفها وعدم بلوغها خد القوةأ 
كافي الطفولية #فانقيل هذا الکلام اءا يصدق على الكلام الافظى دون الكلام النفي اذ 
لکوت والخرس انما نافي لتلفظ * قلنا ااراد السکوت وال فة الباطنيان بان لا برید في نفسه 
|النكلم اولا بقدر على ذلك فك ان اكلام لفظي وفي فكذا ضده أعنى المكوت والخرس 
|( وال تمالی متکلم بها مناه مخير ) اعنى أنه صفة واحدة تتكرٌ الى الامى والنهى والخبرياختلافٍ 
التعاقات كالعلم والقدرة وساثر الصفات فان كلا مها صفة واحدة قدعة والنكثر والحدوث انا 
هو في التعلقات والاضافات ا أن ذلك أليق كال التو<يد ولانه لادليل على تك تكلم نمافينفسبا» 


عاد الى اثياتالكلام النفسى وفيه وان الكلام هو الممني اانفسى أو المؤامن الحروف والا فلا 
نزاع لاهل الحق فى حدوث الكلام الافظي ولا لهم فقدم النفي لو نيت على ماسيصصرح به عن 
قريب * وما نقل من المناظرة بين الامام الاعظم وبين ألي بوسنف رحمهما الله تعالى سنة أشهر ثم 
استقر رأيهما على أنه قدي ومن قال إنه مخاوق فهو كاذ ر ”#ينبنيأن ن يمل على المناظرةفيالكلام 
الفي کذا في شرح القاصد (قوله أي معني قائمالذات )أراد المعتي هينا مابقابل النظم لا ما يقابل 
الذات (قوله ترك الدكلم) الاوی‌آن‌مال بدله عدم التكلم لثلا بشعر سبق‌التکلم قاس ند رتعیه) 
اشارة الى أن التقابل تقابل المدم والملكة دون الل والاحاب ولذا یسح اطلاقه على احاد 
( فوله صفة واحدة ) لاا وت لاستندت الى الذات إما بالاختبار أو الاعاب والكل اطل 
1 الاول فلان القدم لا یکون ۳ امحتار 6 هو المشهور وأا الثانی فلان نسرة الواجب الى جیع 
مانب العدد سواء فيازم وجود كلام غير متناه أو الترجبح بلاس جح وفيه تأمل( قولهباختلاف 
التعلقات ) بأن بکون الکلام الواحد باعتبار تعلقه ئى خرا ويا خ راما آو نیا * قالالا مدی‌في 
أبكار الافكار واختلفوافى و صف کلام الله تعالی فی الازل بکو نه أمى| اوا آوغره من الاقسام 
فأنيته الشيخ الاشعري ونفاه ابن سعد وطالطة كثيرة ة من القدماء مع اثفاقهم فى وصفه بذلك فيا 
لابزال» ويرد عليهانه لو جوز كونالكلام الواحد مسرا وأنواما مختافة باختلاف التعلقات لزم 
جواز کون حم‌الصفات راجعة الی‌صفة واحدة بل‌الی الذات بأن يكونإعتبار تعاقهبالتخصيص 
إرادة وبإعتبار تعلقه بالاحواد قدرة الي غير ذلك من الاعتبارات تأمل ( قوله لل أن ذلك) تملبل 
متعلق بقوله صفة واحدة ( قوله أليق بکال اوحید ) أنت خبر أن الالبقبه نني ججبعالصفات 
اورجيع الكل الى فة وأحدة بل الى الذات ( فوله‌ولانه لادلل ) فيه ان عدم الدليلفي فس 
الام عنوع وبالنمة ألنا غير مفيد مع ان عدم الدايل في ننس الامى لايستازم عدم المدلول فيه 
أذعدم الملزوم لابستازم عدم اللازم ولء_ل الفرض منه ان اللازم من احماع الامة وتوائر النقل 
من الانيباء علهم السلام انه مت.كلم والامس الضروري في اجراء الشتق على الذات نيوت البداً 
الواحد ولادلیل علی الک مع ان الكزة غير لااقة بکال التوحید فلا جرم قتصر علی القدر 
(۱) فبه امام اطیف (منه) (۱) والق عدم الاجتراء على القول بحدوث القرآن بأي معني 
ان (منه ) 





( الضرورى ) 


)١7"( 


) قوله وذلاك فا لا زال) هذا مذهب دض ل واطواب اطق 





| فان قل هذه الافام اسکلام لاد ۷ و جوده ولنا عوع لل اعا صر 7 5-9 الاقام 
علف التعاقات وذلك فها لازال وأما ف الازل فالا اشام أصالا وذهب اعسوم الى 5 فی الازل 
خر وجه ای ا ن ام ا ا و ی ات عل ال واا 
ع الترك والمى على العكى وحاصل الاستخار ابر عن طلب الاعلام وحامل النداء ابر 
ن طلب الاحابة 2 ورد نا و اختلاف هذه المانی الضر ورة و استازام ال ءص لله‌ض لاوجب 
لاد تن یل الم والنهي ب ما و ولامنهی سفه وعث والاخبار فى الازلر bı‏ داق 
المنى كذب محض ميب تنزيه ألله تعالى عنبه * قذا انم يجمل کلامه ی الازل آا وم وخيراًا 
فلا اڈ کال وان حماناه فاللاص ف الازل لاحاب حخصیل اور 4 ف وقت ودود 1 -أمور 
وصير وريه أهلا تحصله یدق وجود الأءور ف عل الا مى كا اذا قدر ار حل اباله واه بأن 
شمل كذا اعم الو حود والاخار بالنسة ال الازل 1 لعف اي دن الازهنة أذ لاماضي ولا 
مستقيل ولاحال بالنفحبة. الى الله تعالى لتنزمهه عن الزمان كما ان عامه أزلى لابتفير بتغير الازمان 












تس نسوس سس مت ا کے س س 


الضروری تدیر ( قوله لایمقل وجوده بدونا ) إذ الكلي لايتصور وجوده الافى ضمن جزئي 
نکف قام انه آزلی موجود ( قوله قلنا نوع ) حاصله منم کون الاقسام آنواعا حقيقية مندر جة 
حت المنس حن لابوجد الافی ضما بل هي آمور اعتبارية اما حصلت باعتبار التعلفات الادية 
][إذ الكلام صفة حقيقية واحدة شخصية ها تعلفات نکن مرا اعتباریا باعنبارها ککون زید 
كانياً وضاحكا ومتمجاً الی غر ذلاك بئذ جوز آن بوجد معپا وپدونا ( قوله وأما في الازل 
فلا أنقسام) اذلاتعلق فيه كا هو مذه ىعد الله ی سمید ولول».یاطواب علی حذا الذّهب دو ن 
۱ «-ذهب الشیخ ۰ ن أزلية التعلقات وار اما هو باعتبار اتعلق والاضافة وذاك لین محال 
واحال ایا هو تقبر ا اعتبار شسه بأن بزول مد سوه ( قوله وحاصل الاستخار ) أي 
لاسام م ( قوله ورد أا نم اخ ) ولاحنى عاك ان !اضرو ریاغا هو مغايرة اافوومات والمدلولات 
ا مية دون القاق والبادی" فاعل نظر ءن ادعي الرجوع ایس الافی البادي وماهو آلداول 
الاتر وحمل التعبير لخي عن النفسي تعبير | بالائر عن الور (قوله فانقي ل الا مرا ( اشارة الى 
النقض #وتقريره ان الكلام مشتمل على الامى والنهي والاخبار فلو كان الكلام أزليا لم وحود 
7 بدون وه واللهی بدون المی ا بالمغضي هن غير سیق زمان وکل ذلك شقة 


آوعت و کذّت وتنزيه الله عنه وأحب»* وأنت حسن الناظرة یقتفی نقد.م هذا الؤالعل 
اماسیق (قوله فلا اشكال ) أى الاشکال الذ کور لاء‌طلقا وقد ع‌فت مافه ( قوله فى وقت 
|اوجود الأمور ) يمني أن |! سفه والعبث انما يلزم لو خوطب المعدوم تیان بافعل في حال عدمه 
اما العالل على شار وجوده بان يكون طلاً للفمل يمن سیکون فلا #عل آن السفه هو انالي عن 
ا E E‏ والامى الازلی لاس كذلك اترتب الحم عليه فيا لإبزال ( قوله فک وجود 
لا مور في عل الآ ی ) برید ان وجود الخاطي لنوجبه الخطاب انما يلزم فى اكلام اللفظي 

٠‏ وأمافي ای فلا بل بکفه‌و جوده | لمامي( قوله ك اذا قدر الرجل‌ا ) هی کانی طل ار جل 
ا تم ولده الذي ۴ اه سیولد ؛ بمد موه ا ا م أو بإخبار بر ااصادق ۷ أنه سیواد له ود اعد موه 





ان عدم وجوده یدو ہا اغا هو 


محسب التملقات الازلة 
وهولاینافی و حدةالصفة 
كالمل الذيله كزة أزلية 
بحس تعلقابه* واعترض 
على مذهب ادو ث ان 
وجود جنس الكلام 
بدون‌الانواع مستحل* 
وأج بإ زذلك ف المنس 
8 انوع الفبقین‌و الكلام 
صفة شخصب4 فعذبر 
تكثيرها بحسب تعلقانها 
(فوله نما ختلاف‌هذه 
العالي ) فان الامر من 
حیث هوغیر طبر مخلاف 
ال کلام لا »کلام مخصوص 
ونظیره‌ان زیدامن حیث 
هو عام يصدق عليه أنه 
زید ولا بصدق عله انه 
زید من حیث هو کانب 


( قوله واستازم البعض 


للمعض لابوجب الأتحاد ) 


ولو سل سل ایض 
راجا الى :الا خر اس 
أولى من عکه ولاشك 
دن و<ودنوع الاستلزام 
بين الكل ( فولهم إذا 
قدر الرجلا )اعترض 
عليه بان فه عنما على 
الطلب وأما حقيقته فلا 
شك فى كونها سفيا * 
لابقال بلزم منه‌آنلابأمر نا 
اي عله السلام شی 
أصلاوانهتدني ال طلان # 


لان قول فرق سن ن الامر | ااعرج والذمنى وااسنةه هو الامر الصرج لامعدوم 


(قوله لثلا يسبق الى الفوم 
(kl‏ فان الفرآن شائع 
الاستمال فى اللفظ وكلام 
الله تعالى بالمكى © وأيضا 
فه شه على الترادف 


مگ ممصم 10 
«ولا صرح أزلية الكلام حاول اتنبيهعلى ان‌القران آیضاً قد بطلق علی‌هذا الکلام انضی 


| الكلام اللفي ودلیلا مامي انه نيت بالاحجاع ونوائر النقلى عن الامباء صلوات الله علبهم انه تعالى 


)۱۲( 


القدے کا بطاق على النظم المتلو الحادث فقال ( والقرآن کلام اله تعالی غر خلوق ) وعقب القز آن 
بكلام الله تعالی لا ذ کره المشاعغ من أنه يقال القرآن كلاءالله نمالىغىر مخاوق ولا قالالة ران غر 
مخلوق لثلا يتسيق الي الفيم أن المؤلف من الاسوات والحروف قديم م ذهب اليه ا لناب جرلا 
أو عناداً وأقام غبر مخلوق مقام غير حادث ب تنهاً على أتحادها وقصدا الى جري ألكلام على وفق 
الحديث حيث قال صلى الله عليه وس القران كلام الله تعالى غير مخاوق ومن قال انه خلوق فهو ۱ 
كافر بل الظم ونتصيصاً على حل لحلاف بالعبارة المشهورة فها بين الفريقين وهو ان الترآن 
مخلوق أو غير مخلوق وطذا تترجم 2:1 ءعسللة خلق الفران ومحقیق اخلاف بشنا وس یرجع 
الى ابات الكلام النفسى ونفیه والافتحن لانقول دم الالفاظ واروف وهم لایقولون حدوث 


متکام ولا معنى 4 سوی اه متصف بالكلام ويتنع قبام اللفلى الحادث بذانة تعالى فتمین اللشی 
القديم وأما استدلاطم بأن القرآن متصف بما هو من صفات الوق وسات الحدوث من 
لیف والتتظم والاتزال واتزیل وکونه عونا مسموطا فصیحاً مسچز | 
فقول لن حضر عنده ني أمرتابنى أن يشتفل بحصي العلوم فبلغ اليه أمري هذا «ولا شك ان أأ: 
احاصل عنه حبنگذ حققة الطلب لا العزم على الطاب ک) فى خطاب اتی عليه السلام الاواص 
والنوامي کل مكلف بولد الى بوم القبامة #فلاعه ماقال الفاضل الحئي اعترض عليه بان فيه عنما 
على الطلب وأما حقيقنه فلا شك فى كونها سفها ( قوله لثلا يسبق الى الفبم ) شيوع اطلاق لفط 
القران على ذلك المؤ لف عند أهل اللغة والقراء وعاماء أحول الفقه بخلاف الكلام فانه وان کان 
كالقران مشتركا بين النفظى والنفني لكن التبادر منه ولو في عرف أهل السنة والماعة هو 
التفسى وأيضاً فيه اجراء الكلامعلى وفق الحديث ( قوله جهلا) كتى شاهداً على جهلهم مانقل 

عن بعضهم أن الجلد والغلا ف أزليان وعن الب ضالآ خر ان الجسم "الذي ركيفيه القرآن فنتظم 
حروقا ورفوما هو بعينه كلام ال تعالي وقد صار قدىماً بعد ما كانحادثا 29 ( قوله أوعناداً) على 
ما تشهد به البداهة حيث قالوا الاصوات والحروف مع توالا ورتب بعضها مع وون 
ارف الثاني من کل کل ة مسبوقا با روف التقدمة عابه کانت تابتة ف‌الازد قاعة پذانه تمالي 
( قوله ولامعني له ) بمرفا ولغة ( سوى أنه متصف بالكلام) وان كان مبداً المشنق وهو التكلم أذ 
اي و ل و E N O‏ الكلام 
( قوله من ن التأليف والتنظم ) أراد بالنأليف مجرد | مع وبالظم الع على وجه بكون مترپ 
المانی متناسب.الدلالة عی‌مابقتضیه الطبع ( قوله والاتزال والتتزبل ) لمل‌الراد الاتزأل نقله عن 
اللوح الحفوظ الى مماء الدنا دفمة وبالتتزيل قله عنها الىالنى عله به السام شتا فشتا نزول الجسم 
لخاملله وقد روى أن الله أنزل القران دفعة الى سماء الدنيا لأفظته المفظة وک الكتبة تم ۱ 


)۱( أي الجسمالذي كتب فه‌وهو الکاغد(منه) (؟) قيل معئاه قدظبر قدمه بعد ماكان في 
صورة الاد (منه) 












(زد ) 


(۱۳۲۵) 
الىغير ذلك فاا بقوم حجة علی انا بإة لاعلينا لان قائلون بحدوث النظم وانما الكلام ف المعني 
القدم * والمعتزلة لالم مک هم انکار کونه تعالی متتکلا ذھنوا الى أنه متکام مني اباد الاصوات 
والحروف فی اطا آوامجاد اال اکا ي اوح احفوظط وان! ع على اختلاف ينهم » وأنت 
خەر بأنالتحرك من‌قامت بها لمر که لام نأ وجدها والا لصح اتصاف الباري بالاع اض الخاوقة له 
تعالي عن ذلك علوا كيرا ومن أقوى شبه المعزلة انم متفقون عل نالقرآن اسم لما تقل الينا ببن 
دوه ا 6 يستازم كرنه مكتو! فيللصاحفت مقرو لین مسوعا إلا ان رل 





تمالی ين ا ) أي باشكالالكتابة وصور الحروف الدالة عليه ( محفوظ فى قلوبنا ) 
أي بالالفاظ الخيلة ( مقروء بألنتنا ) بالحروفالملفوظة السبوعة ( مسموع ۷ ذانا ) بذلك آبضا 
أنزل نها بلسان جبریل الی البي علهما الالام شا فشثاً حسب الصا في ثلاث وعشمرین سنة 
ولاخفاء فى امتناع نزول المعني القديم القائم بذات الل تعالی لاف الافظ فاله وان کان عرضا 
يمتتع زواله عن محله لكنه ينزل بنزول عله الذي هو اسم الحامل له ( قوله الى غير ذلك )من 
کونه متشاپاً وکا ومنقسما ای السور والا پات وکونه ذا مفاصل ( قوله لانا قائلون محدوث 
النظم ) منعوا عن الاجتراء علی القول باطدوث وان کان الراد هو الافظي رعاية للادب واحترازا 
عن ذهاب الوهم الى النفسى الازلى ( قوله والزلة نا | يك انهم ) لانعقاد الاجاع وتوائر النقل 
مالاا علوم السلام ( قوله فى تحاها ) الذى هو اسان جرال أوالي علیما السلام ( قوله 
عل اختلاف سیم ) في الاحاد ان ذهي البءض الى الامحاد فيالاوح والعض الا خر في لسان 
جبراگل آو النبي علهما السلام ( قوله والالصحاتصاف الباري بالاعراض الخلوقة له ) والصفات 
التضادة معا * وقد شال الانصاف الا عیاض عءنى الامحاد حح واعا +يطلق عليه تعالى لامپاء .4 
معني الانصاف والقيام والتدءية فى النجيز وما بوهم الفاد موقوف اطلاقه على اذن الشرع عند 
اللعتزلة بخلاف الماتكلم اذ وردبه الشرع#والاولىأن يقال والالصح اطلاق اسم الاسود علیة تعالى 

لفة و إصح لان معناه لغة هو المتدف بالسواد و یذ کان 7 شوب #وأنت خر 
أنه تأي عبارة الكتاب عن الل عليه ( قوله فأثار الی اواب ) وال تاحاب لان الفرض 
الاصل منهتفسير القرآن‌وبان‌حکه ( فوله مکتوب( ) الكتابة تصوير ألافظ بالنقوشالخصوصة 
واطروفاهجاه ثية فاثبث في الصحف هو الصور والنقوش والکتوب هو الافظ وكذا الحفوظ 
والقروء والس‌وع هو الافط واطلاق هذه‌الاسماء علی الفرآن اللفظي ؛طريق الأقيقة ومن قبيل 
صفة جرت على من هي له وعلى النفسي بطريق الجاز وعلى نج دفة جرت على غير من عي له 
هذا انقسر ت‌القراءع بذ کر لفط وأما آن‌فسرت یذ کر المي بلفظه فالفروء هو المعنى دون الافظ 
( قوله أى اشكال الكتابة ) بدل على أن المكتوب هو النقوش حقيقة وليس 5 كذاك بل الافظ * 
والمق أن قال بألفاظ وحروف دالة کا قال في عدبله الا آن براد الکتوب اثت تأمل 


(۱) فان قلاا سکوب ب فى المع عو الاشکال لاالافظ * قلنا بلالافظ لان ااسکتابة تصویرا 














الافظ بحروف غاثية * نم الثبت فیالصحف هو السورة والاشكال كذا في شرح القاصد (منه) | 





( قوله وأنت خبير بأن 


التحرلءاط) يمن آن قوطم 
حالف قاعدة اللفة وقد 


بت الکلام الفضي فلا 
ضرورة‌فی العدول فقوله 
والا اصح انصاف‌الباري 
بر بد به ألم جه بحسب اللمة 


)۱۲۲( 
















(غير حال فا ۳ مع ذلك لبس حلا فی!اصاحف ولاناللوب والالسنة والاً ذان بل هو معنی 
ع تام , بدا ت الله ه نعالى لفط و اسح اا الد ال عليه و محفط اجا م ایل ود ب يقوش وصور 
وأشكال موضوءة لاحر وف الدالة u‏ يفال الثار دوهي عرق 1 لفط ويكتب بالق 35 
بلزم منه .کون حقیة لاصو وحرفا #* و حققه آن‌اخي" وجودا ف‌الاعان ووحودا أ في الأذهان 
ود 6 اامارة ووحودا في اللكتاية والكتابءة يدل عل العسارة وعي عل ماق الاذهان وهو 
علی مافي الاعان یت بوصف القزان ما هو من لوازم القدیم کا فى قولنا القران غير مخلوق 
فالر اد <قيقته المو جودة فى الخارج وحنث وصف عا عو من لوازم اللوقات واحدنات فالمراد به 
4 النطوقة الس‌وعه کا نی فولنا قرأت نصف القرآن أوالحيلة م فقولا اعت ت الق ران أو 
ا النقوشة 5 في و گرم للمحدث م س القران # ولا کان دلیل الاحكام الشرغية هو 





( قوله فالمراد به الالفاظ 
الاطوقةال1)*#بردعليهان 








1 ل ا تخس ات سح 

1 0 "۳ | (فولهغير حالفها) أىااقر نالا زلىالفائم بذان تمالى وان کانالافظی الا فها واغا قبد به بعد اجراء 
بالمصاف # فصل 

0 .. أأهذء الاساعي عله اشارة الى-أن الكلام في الكلام الازلى الدة أل ار ا 

انها تكد المعتزلة بأن هد يي رة الى-ان لام في كلام زل سی دول فظي کا : در آلية من 


| اجراء هذه الاوصاف اذ المشادر هو الققة فالقول کر ه مکتوبا وحفوظاومقر و1 وشت عاذ 
باعتار وجوده في الكتابة والمبارة والذعن: على ماأشار اليه بقوله وتحقيقه الخ ( قوله وكتب 

بنقوش ) آی بثبت ( قوله ومحققه )أى تمحفيق جواب المضلف رححه الله لاحقیق ا فشا 
القام ( فوله ووجودا نی الاذهان ) FE‏ رأد وجوه اهي الوجود العامي اذ هم لاا شولون 
الوجود الذعني ( قوله وي على مافي الاذهان ) وعذا ناظر ای آن الالفاظ موضوعة بأزاء الصور 
العلية کا هو رأی الرازى لانازاء الصور الخارجية کا هو مذهب الشارح ( قوله فاراد حقفته 
الموجودة فى الخارج ) بمنى أن وصف القرآن يما هو من لوازم القديم اما هو باعبار او جود 


القرآن مكتوب محفوظ 
فکون حادنا أجيب عنه 
تارة بأن وصفه بالسكتابة 
از من باب وصنف 
المدلول بصفة الدال وا خرى 
بأن الوصوف هو افم 















وقد يطلق لقرات 
بالاشتراك أُوالحازالمشهور انماري ا وجوده حقيقة وجوده ‌الذهن والسارة 9 ري ووجوده 
على الفط أيضا ولا يرم |إعتار الدال إلذات أو بلواسطة ( قوله فالراد به الالفاظ أ ) بمني أن القرآن اذا وسف يما 


الوجود امحازی‌الذی هو نی‌العبارة والكتابة والذهن لاعمني انالفران اذا وصف باهو منلوازم 
القديم يراد به النفبى واذا وصف ا هو من لوازم المادث يراد به الافظي أوالخيلة أو الاشكال 
على ماهو الظاهر من عباره حى برد علبه أن هذا جواب آخر لاحقبق حواب ااصنف ره 
الله کا : وم الفاضل امحشی وقال * بردعیهآن‌حذا جواب اخر لاحقیق جواب الصف رحه ال 
هم کلامه * عل:ان اطلاق القرآن عی اخبلة ۲ الاشكال لم بقع قط فلو حمل على ماهو ظاهر 

اعباره لزم القول باطلاق 4 علها * وقد قال في توج ه فوله فالراد به حققته الوجودة الم آن 
لس نز في هذم الضورة ذاه ااوجودة فی اذارج من غير ملاحظة مایدل عله اذ هو من قیل 
وصف_الثئى؛ يما هو حاله حقيقة مخلاف ما وصف عسا هو من اوازم الحادث اذ لابد فيه من 

ملاحظة ما يدل عليه <ى يظهر مة الوصف به لعلاقة الدالة والدلولة وعلى هذا مني و 

فا راد به الالفاظ أنه لادظ فيه الالفاظ وقد يمل وسيلة التوصيف وكذا! الخال فى البواقي تأمل 
( قوله واا كان ) لمل هذا اشارة الى جواب دخل مقدر كانه قل إن ماد کرنه م ن التحقیق | 


( ناق ) 












)۱۲۷( 























۱ 


اا لنم والعنی جع تم هن حدث الدلالة على المعنى لا محرد المنی * وأما ااسکلاملقدیم 
5 4 و4۵ أله 0 فذحب الأشعري 3 أنه حور آن 6 3 الاستاد آو ادق 
أله ) سم ما یدل 3 قال سمت عل فلان قوسی علبه السلام سمع صوتا دالا 5 الله 
تعالى لكن ا كن بلا واسطةالكتاب و الاين E‏ 3 انیل ل ا اله تال 
الفمل ای ور 1 ات کا ألله ا ف ص خاافه دا العحز المتحدى به به دو 
اعارضة الص_فة القدعة * قلا التحقيق أن كلام الله تعالى ام مشترك بين الكلام النفضي القد.م 
ومعنى الاضافة کونه صفة له تعالى ۹ و بين الافظلی | مادث اف من السور ۳ بات و معی الاضافة 
ا ما i‏ ع اة e‏ ن انالقر ان هو ا دح وانه 0 یی 
ی ر أى انام 0 حيث الدلالة ) مه فلو قبل ف‌هنا ۳ أن لایکون انم 
المقروء بالنسية الى العوام ثرا نا ولا مجوز به صلامم اذ فر اء2 القران ر کن‌الصلاة ولابوجدالرن 
بالنسبة الم * قَلنا .منى الدلالة کون اي" میت لو طاق فیم منه الممني عند العلم بوضعه ولا شلك 
ان هذه اطيئة بالنس_ية الى اللكاف دى الصبان متحققة * رن تی الاشكال على هن جوز 
ااصلاة الفارسة تامل (قوله قوب ( ۳ ) كانه قبلىلو كان «مني سماع كلام الله تعالی ماع 
الكلم. د اا 3 ر دن غير وأسطة ا کن : ن حاب واخ وا ی هدا ذهب 
اش تخ ا وتسور دی والاستاذ أبواحاقالاسفرائني * وقيل فىالوجه أنه شمر ع من يم 
5 وانب و ما اختاره يالو جه أنه سمع كلامة الازلى با عسوت وحرف 3 ري 6 
الا خ رد داه بلاک وكف هذا على مذهي من ن جوز تعلق الروية والماع لكل «وجود حي 
ابزان و ااصغات عل لاف العادة ) وو له لو کان کاو رم ألله تعالى حققه {a‏ اعل ماطهر تا سيق 
من اتحقیق ای ذ کره في الواب ( فوله لصح تفه ) لكر ن ائنی کفر انفاقا سوى البملة في 
اوائل السورة فان نافپا لا یکفر لقوة الشبهة فى كونها من القرآن ( قوله والاحجاع على خلافه ) 
أشارة' ی بعلان اتای وکذا وله وا سا الممدز 5 ( وو له مم مع القطم ) کانه قیل‌نم الا کذاث 
0 من أن ن عم أن المجز و الحدی به‌هو الاظا م دون ألمنى القدم ( فوله ومعنی الاضافة ) أي 
إضافة الكلام الي الله کو نه دفة الله تعالى و لوق الله تعالى 

۱ 1 00 كال اضاوي في لاسر قوله تعالی( وکله ربه) الا من عبر وسط کا تكلم الملا 6 وفها 
| روي ان ٥و‏ سی عليه الام كان یسیع ذل كالكلام من كل جبة بيه على أنسماع كلام القديم لي من 
تحنس الام دن (4i)‏ 


الفظ دون دون المنى القديم عرفه أئ-ة الاصول بالكتوب ف المصاحف امتقو اكرات سر 






( قوله خ ص ,دم الكلم ) 
قال بعضهم خص به لما 
سمعه من جيم ابات 
على خلاف الحتاد 


( فوله‌اعا هو باعتبار دلالئه ال  )‏ (۱۲/۸) بل اعتبار الملاقة يشعر بكونه منة لا لامشتركا ويكون ايضا مجازافی 
اشقول عنه وهو بإطل * | انه مخلوق الله تعاللي لبس من تأليفات الحلوقين فلا بصح النني أصلا ولايكون الامجاز والنحدی 
وجوابه أن النقسل د | الافى كلام اله تعالى » وما وقع في عبارة بض المشابخ من أنه يجاز فليس معناء أنه غير موضوع 
ال ار لانظم المؤاف بل مناه أن اكلام فى التحقيق وبلذات اسم للسمني القالم بالنفس وتمية اللفظ 
لايقتضيه#وقد جاب بان | به ووضمه لذلك اما هو باعتبار دلالشه على الممنى فلا تزاع لهم فيالوضع والنسدية © وذهپ بمض 
اعتبار العلافة لابقتفي | الحتقين الى ان الممنى في قول مشائنا كلام الله تعالى معنى قديم لبس فى مقابلة الافظ حتى يراد به 
تأخر الوضع حی یکون مدلول الافظ ومفهومه بل فى مقابلة السبن وااراد به مالا بقوم بذانه کساثر الصفات ومرادهم 


منقولا * وفيه أن ائات 
عدم رسب الوضع ق 
الكلامين مشڪڪل 
لاضرورة ف التزامه(قوله 
اسم لفظ والمعني شامل 
طما وهو قد.م )٭ ورد 
عله ان كلام الله أن كان 
٠‏ اسما لذيك الشخص القائم 
بذاتهتعالى يلزم انلا يكون 
ما قرأناه كلام الله تعالى 
بل مثله #وفه نظرلافعطع 
بأن ماهرژه کل‌و احدمنا 

هو القرآنانزل علىالنى 
یز 0 بل 


به بازم أن ۳ 
على ذلك الشخص مخصوصه 
تحاز ا قنصح في دعنه حقيقة 
وان جمل من‌قبیل کون 
الوضوع له خاصا والوضع 
ماما بلزم‌آن بو ف کلامه 
تعالىبالحدوثأبضاحققة 
ولا خلص الا بأن بجعل 
مشترکا بين النوع وذلك 
الفرد الخاص (قوله لبس 
ميتي الاجزاءفى نضمه ) 
بشكل الفرق جنشد 


ان القران اسم لنفظ والممني شامل لها وهو قديم لاما زعمت الخنابلة من قدم النفظ المؤلف المرتب 
الاجزاء فانه اه هی ا 5 أنه لا لاکن التلظط ا 95 بم الله الا بعد التلفظ بالاء 
الاجزاء وتقدم البءض على المءض والرب اغا حصل ۱۳۳۳ والقراءةلعدم e‏ وهذاهو 
معی فوطم القر وه قد.م والقر ام حاد به # واما الفام بذأت الله تعالى فللا ترتب فيه حق ان من 
سمع کلامه ای سمهة غير مني الاحزاء (مدم انبا جه ال الا له هدا حاصل كلاه ف و هو حد 
لمن يتعقل لفظاً قاما بالنفس غير ماف من‌ا روف النطوفة آو ال الشروطة وجود به‌ضها بمدم 
النعض ولا من الاشكال المرتبة الدالة عليه ون لا نمقل من قيام الكلام نفس الطافظالا كون 


( قوله اله عخلو قافة )دو نكرنەسغةالاذالصفةقد ية ولا يكون الاد ت فة اق ( #وله لبس من تأليفات 


ان‌الاشتراك لس مشروطاً بمدم العلافة فلا نافي ملاحظة علاقة الدالية والداولية کونه مشترکا 
لكن المشهور عدم اعتبار العلاقة وان لم بع فرط دما تام ( قوله فی الوضع ) کوضعه لامعنی 
القد.م الا آن‌هذا الوضع والنسمية لماكان عالاحظة عفاثةالدألية فكانه مجاز فيه تأمل ( قوله وذهب 
بدض الحةقين ) وهو صاحب الواقف وه فرد ( قوله الرتب الاجزاء ) رنب زمایا بان یکون 
وجود التاخر مشروطا اعضاء المض القدم ( قوله لاس م‌تب الاجزاء ) امل الفرض منه فى 
ترپ الذ کور دون ن‌الترنب مطلقا کف وانا روف بدون اه والترنب الوضی لا تکون 
كلة ولا الکلمات کلاما فوجود الالفاظ الترنبة وضعاً محتمعة وان کان مستحبلا نی حقنا بطراق 
جری‌المادة لمدم مساعدة الا لات على التافظ بها مجتممة أكنه ليس كذلك في حةهتمالى بل وجودها 
مجتمعة من لوازم ذاه آمالى وليسامتناع اجماع الالفاظ من مقنضيات ذواتها * وبهذا يندفع ماقاله 
لناشل لحني © يشل الفرق حينئد بين قيام لمع وملع ونظائرها اذلا فرق بهم الا بترتب 
الاجزاء »تم تم کلامه ۵ وفیه آن‌القول بالرتب‌الوضی ین‌الاجزاءالقَاعة بذانه تعالی‌غير معقول(» 
وقد ال آن انتفاء الترتب الزماني والوضى لاب تلزم اسفاء الترتب مطلقا حبی بازم عدم الفرق 
طواز آن یکون هناك ترب وتألیف یتحقق به الفرق وعدم الشعور یه لابنافي وجوده فی نفضس 
الام تأمل ( قوله وتحنلا نتعقل ال ) أنت خبير بأنقيام الافظ السموع النتظم لو لف من | روف 
(۱) لانه انما بتصور فى المسمانيات دون الجردات والالزم انقسام,األائري أن الصورة القائمة 
إلنفس لبن فيا ترتب (منه ) 





ين قابلع وم ونظائرما اذلا فرق الا يقرب الاجراه 000000000 ا(بخسة) 0 


(۱۲۹) 
صور روف مخزونة وم‌تسمة فی خیاله حيث اذا اللفت اليها كان كلاما مؤلفا من ألفاظ عله 
أو نقوش مرئنة واذا تافظ كا نكلاما مسموما ( والتكوين ) وهو الممنى الذى يعبر عنه بإلفمل و الحلق 
والتخلیق والامجاد وال حذات والاختراع ونحو ذلك ورنضنر بإخراج المعدوممن العدم الىالوجود 
( صفة) لله تمالی لاطباقامقل والنقل‌علی آه خالقللعا( ومدوّن له وامتناع أطلاق اسم الشتق‌علی 
شی* من غيران يكونم أ خذ الاشتقاقوصفا له قائما به( أزلية) لوجوه * الاول اه جتع‌قیام | طوادث 
بذاته تعالى لما مي * الثاني انه وصف اذاته تعالى فى كلامه الازلى بأنه الخالق فلولم بكن فى الازل 
غالقا لزم الكذب أو العدول الى الجاز أي الالق فا يستقيل أو القادر على الحلق من غير تعذر 
اللقيقة على انه لو جاز اطالاق الخالق عليه يمنى القادر على الخلق لاز اطلاق کل ما بقدر هرعله 
من الاعراض * الثالت آنه لو کان‌حادنا فاما بتكوين آخر فبازم التساسل وهو تحال و يلزممنهاستحالة 

















جتعة من غير أن يكون وجود بعضها مشروطا بعدم البعض متصور على ماهو أصل الشيخ 
الاشمرى لان قدرة اطق عامة ولا علافة بين الاشياء حقيقة عنده حىّ مدر على امحاد الكل 
بدون اإزء والازوم بدون اللازم واجاد الفظ في الجوامد فكيف في النفى لكن القرآن ان 
كان علماً لخموص الالفاظ القدعة القائمة بذانهتعاللي لزم أن لايكون: ماقام باسان جبرائيل والزل 
على النى عليه الس_لام قرا نا ولاماقرأناه كلام الله وذلاك باطل وأنكان اسم للنوع لزم أن يكون 
اطلاقه على ذلك الشخص القاتم بذاته مخصوصه محازا فبصح أفيهعنه حقبقة وان جمل اما لكل 
شخص بان یکو ن من قبيل الوضع العام والموضوعله الخاص 0 م أن يكون كلام الله تعالمي حادنا 
حقيقة © وایضا اث الوضع العام خصوص عواضم ولیس مانحن فیه ,نپا * قال افاضل الثبي 
ولاخلس الابان مجمل مشترکا بین ذلاث ادوع وذلك الفرد الخاص * ثم كلامه » ولاخفاء فيانه 
لاخلس بذك الجمل اذ يازم مالزم على الشق الاول بل لا مخلص الا بان محسسل عبارة عن هذا 
ااولف امحصوص ای لا ختلف باختالاف اممال وکنا السکلام فى كل كتاب اوشعر ندب إلى 
شخص آو محعل عبارة عن ال#خص الواحد العرفي بان بينى الكلام علىمتفاهم العرف من عدم 
الفرق بن الانلات دون‌ما عل‌ندققات الفلسفة وفه تأمل ( قوله یسب عنه الفعل ) تصبراً عن 
البدا الا تروما پترتب علیه (قوله وف باخراج العدوم ) ۸ پردیه المنی الاضاني" بل الصفة التي 
هي ميدأ الاضافة كا فيسائر العبارات فانها دالة على الاضافة والمراد مبدؤها» لكن يرد أن التفير 
مشروط بصحة اسل ولا حمل هنا الاأن يحمل على التساع أو يفل النزاع نفظفاً ( قوله جتنم 
یام الحوادث ) مبناه على امتناع قبام سفة الي" بغيره مخلاف الوجه الرابع ( وله ازم الکذب ) 
فبه آن الاخبار ءن الشي او به في الازل أو فى زمان معين لايغتفى سوهفيه بل الابوت فا 
ولو فها لابزال تأمل ( قوله فيازم التا_ل ) فيه انه يوون آن کون نکوین‌الکوین عبن التکوین 
ورد بأن كون التأثيرعين الا ثرالحاصل منه باطل * وردالرد بأن كون تکوین‌ااشکوین‌عین‌اتکوین 
(۱) قبل أن أريد ننى صدق النوع فالملازمة فحز المنع اذلابسح سلب النوع عن فرده وان 





أريد نفي كو نالقرانموضوعا بازانه يمخصوصه فالملازمة مسامة وبطلان التالى منوع (منه) (؟) اذا 


(-- ۱۷ -- حوائي المقائد اول ) 





(فوله وف باخراج 
الممدوم ) لم يرد به العیی 
الاضاني بلالصفة الي‌هي 
ميداً الاضافة كا فى سائر 
الععارات فانها دالة على 
الاضافة والمراد مبدؤها 
( قوله نع قيام الحوادث 
بذاته تعالى) #ير دعليهانه 
يجوز أن بقوم بل کا 
ذهب اله ابواذیل فان 
ردعاسحي" اعد الدليلان6 
وجوابه أنه م‌دود بان 
صفة اي لا تقوم بغیره 
ولظهور بطلا نه بتعرض 
له ( قوله لاز اطلاقکل 
ما پقدر هوعلیه )© يرد 
عابه‌ان‌ازوم الجوازالشرعی 
متم لتوقفه علل عدم 
الام ام والاذن وازوم 
الإوازالءةلى مسر ولامانع 
عنه ( قوله فاما بتكوين 
آخر فيلزم التساسل ) * 
يردعليه منع مشهور طیواز 
أنيكون تكوين التكوين 
عين التكوين وقد أشرنا 
الىماله وعايه © وككنآن 
يقال نفس التكو ين متف 
به الباري تعالىازلا تماق 
وجود نفسةولا استدالة 
في سبق ذات الي عل 
و حوده فا حفظه فانه نفعك 
ف مواضع شی 


(۱۳۰) 5 
اتكون العام مع ااا وإما بدونه فستفن الحادث عن الحدث والاحداث وقيهتمطل الصائع © 
ار بم أنه لو حدث لحدث أما فى ذانه فصر حلا للحؤادث أو في غيره 5 ذهب اليه أبو الهذيل 
من أن تکوین کل جسم قالم به به فيكون كل جسم خااقا أو مك افولا خفاء فياستحالته * ومبني 
هذه الادلة عى أن الكو بن صفة حقيقية كالم والقدرة # والحةقون من‌التكلمين على أله E.‏ 
الاضافات والاعتارات العقلة مثل کون الصانع تعالی ونقدس بل کل شي وسسه و بمدهومذ کورا 
بالستتا و‌صودا انا وعتنا وحنا وو ذلك واطاصل في الازل هو ا التخليق والترزيق 
والامانة والاحیاء وغير ذلك ولا دلیل عی کونه أی السکوین صفة آأخری سوی القدرقوالارادة 
أن يكون التكوين أمياً اعتباريا لامتاز حسب اطوية فلا حتاج الي تكوين آخر لابمنی انه فسسه 
حب المفووم حتي يلزم كون التأثير عين الأأثر * قال الفاضل المحشى ويمكن أنبةال نفس التكوين 
التصف به الباري تعالى أزلا تعلق بوجود نفسه ولا استحالة فى سق ذات الثی؛ علی وجودء() 
* نم کلامه * وأنت خر بان‌مبنا على جوا" تقدم الوجود الرا بطي حلى حل الو جود الحولىوذلك 
باطل اذ الوجود الرابملی في الصفات الينية فرع الوجود الفشي امحمولی تأمل ( قوله فستغني | 
الحادث عه ن المحدث ) فيه آن اللازم منه کون التكوين مکونا بدون تعلق تخوین آخر فلا بلزم 
منه الاستغناء عن المؤثر الموجد ولا تعطبل الصائع * وقد يناقش فيه بأن حاصل الوجه الثالث 
جار عی تقدیر لدم" آیضا بان بقال لو کان مؤجوداً قدياً فاما بتكوين آخر فیزم النسلل أو ! 





























) قولهوءمبني هده الادلة ) 
کا نه آراد ما عدا الدليل 
الثاني ۲ بنى الامر على 
التغليب ( قوله ولا دليل 
على كونه صفة أخرى ) || 
ومخطر بالبال ان التكوين 
هو المعني الذى نمجده ف 
الفاعل و به عتازعن غبره 
ویربط بلفعول وان م 
وجد مد وهذا نی 


يم الوجب ایضابل دول بدو به فد تفج عن ۳ الوخد وف 4 تأمل 0 قوله أما ؤذاه) أوفينفه فيازم استغناه الصفة 3 
هو موجود فی الواجب الوصوف ( قوله فيكرنكل جم اح ) فيه آن جرد القبام لابستازم االقية بممني الصادر عنه 
النسة الى نفس القدرة 

سي ات مسن ۶۳۰ ۱ الحال ليس الاهذا الاأن يكت فيه بازوم خلاف ماورد عليه اللفة والشرع واتمامباتفت 
والارادة فکف لا يكون ا کي په بار 1 ی 


هن الى المقدمة التي هي مبني الدليل الاول من امتناع فام صفة الشی یره كرا للادلة واشمارا 
مه کر ن آغام الیل بدونا مع انه جوز عند اابمض فلو آمکن ام الداینل بدونم! فالاولي عدم 
الابتناء عاما ( قوله ومني هذه الا ) أني المجدوع دون كل واحد اذ البناء ممنوع ف اله ليل الثاتي 
إذ حاصله لزوم الكذب فى خبره تعالى ولااختصاص له بالحادث بل يم الحادث والتتجدد أما بناء 
الاول فلانه لا يمتنع قيام الاعي الاضافي المتجدد بذاته تعالي وأمااثئالث فلان الاضافات لالم تكن 
موجودة لم تحتج في تجددها الي التكوين وأما الرابع فللا مى في الاول ( قوله ومذكورا ) فيه ان 
الذ کور فی اقبقة لبس الا اللفظ دون الذات ( قوله والحاصل ) أى الذى <صل ويت (في الازل) ! 
لدس نفس هذه الاضافات كالتخليق والايجاد والاماتة والاحياء بل مبدأ هذه الاضافات وهوالقدرة | ' 
| والارادة ( فوله ولا دلي لعلى كونه ال ) * قالالفاضل الحثئي ويخطر بالبال أنالنكوين7 )هو المعني 

(۱) کا صرح به قدس‌سره في شرح الواقف فی‌أول‌موقف الاعراض (منه) (۲) وعلى جوز 
افتضاء الثي" وجوده فى غير الواجب وذلك يژدي الی انسداد باب اسات الصانم * وفيه أنذلك 
عدخلة ذاتلواجب لاعی‌سییل الاستقلال فلا بازم الا نسداد (منه) (۳) وما قل إنالكوين 
لايتعلق بالقديم اذ التعاق فرع الاحتیاج التفرع علی ادوث لبس علی مایبنی (منه) (4) لعل 
غررض اشحشی اب مفة آخری سا وآماکونها حققية فیحت آخر امس ره متماقاً به (منه) 


صفة اخری 









(الدي ) 


)۱۳۱( 


و 7 
فان القدرة وان كانت نسبها ألى وجود المكوان وعدمه عی الواء اکن مم انضیام الارادة| 
خمص أحد اانین # ولا استدل‌القائلون حدوث‌التکون ؛ بانه لابتصور بدون المكون كالضرب | 
بدون الضروب فلو كان قدعا لزم قدم المكولات وهو محال أشار انى الجواب بقوله ( وهو ) أى 
التكوين ( تكوينه تعالى عام ولكلٍ جزء من أجزائه لاني الازل بل لوقت وجوده على حسب | 
علمه وارادته ) فالتكوين اق أزلا وأبدا والمكون حادث حسدوث التعاة ق کف اسر والقدرة 

وغم‌ها من الصفات القدعة ااي لا بلزم ه من قد مها قدم تماقا ا 
الذی هده في الفاعل وبه عتاز عن غيره ویرتبط بالفعول وات ۸ بوجد بمد وهسذا العنی یم 
اللوجب ايضا بل قول حو مو جود ق الواجب بالنسية الي نفس القدرة والارادة فکّف 
لا یکون صفة أخری « الم کلامه * ورد بأن مابه الامنباز والارتاط جوز آن یکون : نفس الذات 
وعلى دير تسلم كونه أمس؟ زائداً على الذات :سوي القدرة والارادة مجوز آن یکون آم| اعتنارا 
ودعوي ووب کان ماه الامشاز والارتباط مسا خارحا وود غير مسموع مالم سم عم برهان 
وشبادة الوجداز فى أمثالهذهالمماحث غيرءقبولة تدبر7"( قوله فان القدرة ال) كانه قبل ان مبدا 
الاق لامجوز أن کون القدرة اذ نينها الي الطرفين على الواء والتكوبن مجح الو جود على 
السدم فکف بصح آن یکون هو القدرة © فأحاب بان القدرة وان کانت ال ( قوله محدوث 
اتكوبن ) أي تهدده وكونه من الاضافات والاعتبارات المقلية ( قوله تكوينه للعالم ) مشعر أن 
التكوين الذى كلامنا قبه هو عين الاضافة اسکن عر‌اده‌غبر خی کا لامخنی ( قوله بل لوقت ) كان 
االلام مننى في ( قوله علی حسب عامه تعالى واردثه ) يعني ان تعلق التكوين فى وقت معين على 
طق تعلق الم والارادة ومتوقف عليه ولاخفاء:فى التوقف على تعلق الارادة لاه المر جح وأما 
في تعلق الل ففيه تأمل 29( قوله يحدوث التملق ) الاء لاسبيةكاهوالظاهى ونحتمل اطلابسة» قال 
الفاضل انجد ى أو بكون التعلق الازلي بو<وده في وقت مخصوص وهذا هو الانسب بالآن »# م 
کلامه * حاصله آن الا ندب بکلام اتن أن يقال التکوین متملق في الازك بوجود للكون ف 
الایزال وفه انکار الضروری علی ماسیصرح به الشارح. فی آخر القول بأن القول حقق تعلق | 
الکن الذى هو الابحجاد بدون المكون مكابرة 29 واثكار الضروريعل ان الانية أيضاً محل 
اللدشة بل الانسب القن أن بقال آن الله تعالی موصوف ف‌الازل بکونه مکونا للعا) ولكل جزء 
)١(‏ وجهالندبر أن المقصود هنا هو البات المعنالغابر لسار الصفات وأما آنه‌موجود وس 
اعتباري يعتبرهالعقلل من نسية الفاعل الي المفمول و ليس ف الخارج أمى زاندعل ہا فپو بحت آ خر # على 
أنه لوتم بطريق البات.وجودالصفات وزيادتها من انه تعالى الم ومريد وقادر ولا می فا الا من 
اتف بالل والقدرة والارادة بوضل‌ذااك الطریق بمبنه ای‌انبات و جود الشکون وزیادته عی‌الذات 
بأن بغال انه تالی خالق کل شی" ولامعنيله الامن اتصف بالق فلا بد آن‌یکونآم‌آموجوداآزاندا 
علىذاته تعالى كدائر الصفات (منه) (۲) وجه التأمل آن تعلق علمه تعالى بالاشياء لبس محادث 
والالزم جهالة الاشياء عنده تعالى وهو تحال (منه) (*) إلا أن يقال ان الابجاد والاخراج لبس 
نفس التعلق <تي بلزم ماذ كره وقديقال إن:ملق التكوبن حادث وس له تعلق عندالقائلن به‌یه(منه) 
س س س ج 















( قوله والکون حادث 
بمحدوث التعلق) أو بكون 
اتعلق الازي بوجوده 
فى وفت مخصوص وهذا 
هو الانسب پللتن 














)۱۳۲( 

۱ لكو تملقانهاحادنة * وعذاقیقمایال او جود الا ان بتملق بذات ال تمالى أوصفة من مفاله 
ازم تعط ل إمانع واستغناء حقق الحوادث عنالموجد وهومحال وانتعلق فاما ان بتلزم ذلك قدم 
مايتعلق وجوده به فيازم قدمالعالم وهو باطل أولا فلبكن التكوين أيضا قديما مع حندوث المكون 
| المتملق به * وما يقال م نأنالقول بتعلق و<ود المكون بالنكوينقول يحدوثه اذ القدم مالايتعلق 
وحوده بالغیر وا مادث مابتعلق و جوده به * ففیه نظر لان‌هذامعت القدع والحادث بالذاتعلىمايقول 
به الفلاسفة وأما عند التکلمین فاادث ما یکون لوجوده بداية أي يكون مسبوقاء بلعدم والقدیم 
مخلافه وتحرد آملق و جوده بالفر لا يستازم الحدوث ذا الممنى لمواز ان يكون محتاحا الى الغير 
صادرا عنه دائًا بدوامه كا ذهباليه الفلاسفة فيا أدعوا قدمه من الممكنات كايولي مثلا © لم اذا 
تا صدور الما عن الصانع بالاختیار دون الامجاب بدليل لا بتوقف على حدوث العالمكانالقول 
اه بتكوينالله تعالى قولا يحدونه * ومن‌هپنا بقال ان‌التتصیس علی کل جزه من أجزاه 
في وقت وجوده فالحاصل ف الازل مبدأ الابجاد والاتصاف پهلافس الاجاد( قوله الكون تملقانها 
حادلة ) يدل على أنللقدرة كالمل تعلقاً حادنا عند القائلين بالنكو بن وذلك لبس كذلك إذ تعلقات 
القدرة کلها فدء4 عند القائلان به ( فوله وان تعلق) بذات الله ای اوصفة ولعل تعلق وجود 
الام جرد الذات من غير أن يتعلق بصفة محرد احتال ( قوله وما بقال ) أي في البواب( عن 
|استدلال القائلين بحدوث التكوين بأنه لوكان قدياً لزم قدم المكونات بنع الملازمة مستندا على 
تملقها به وحتمل آن یکون راجعاالی‌فوله وان تعلقفاما آن بستازم ا حاصله ان التعلق يستازم 
المدوث فم يصح الترديد لكن مثل هذا الترديد شائع في كلامهم توما افدارة وتتكنا الخدم 
الاان ظاهی عارنه اظر الي الثاتي دير ( قوله ففيه نظر ) جواب عن النع بابطال سندية السند 
امدم استلزامه الثم لاابطال تفس الدند حتي بجه آن الکلام علی السند سما اذا كان أخص غير 
امفید #اسکن بشي وهوانه يتم ل أن كون مبني ماقیل ان القديم مالايتعلق وجوده بالغير دع 
الاق والاحتياج الى الغير هو الحدوث الزماتي لاان فی العاق والاحنیاج الی الفبر هو نفس 
المحدوث بل الحدوث بلازمه فلا تصور التعلق والاحتاج بدونه حت يقال انهذا على ماشو لبه 
لفلاسفة نم ظاهی عبارته اظر الی ما ذ كره الشارح والامس فيه هين تأمل ( قوله لابستازم 
الحدوث ال ) أي المسبوقية بالعدم وقد عرفت مافبه ( قوله عواز آن یکون حتاجا ) ویکون عل 
الاحتیاج هو الامکان وحسده ومیناه ی ان عل الاحتیاج هي الامکان ( فوله کان القول بتعلق 
وجوده ال ) بناه عی‌ماهو الشهور نان أثر الختار لا يكون الا حادنا ( فوله وم نهنا ) أى هن 
أجل ان الراد باادث ما یکون اوجوده بداية جفل ذلك التنصيص ردا على الفلاسفة اذ لو أريد 
بالحادث مایتعلق وجوده الغير لم يمح ذلك ابعل اذهم قائلون بحدوث امالم مجميع أحزاله ذا 
(۱) وحاصل ما قبل جواب عما استدل به بإنه لو كان التكوين قدي لزم قدم المكونات بمنع 

الملازمة مستئداً الى ان تعلق المكون بالتكوين في وجوده يتازم حدوثه لان القذيم مالا بتملق 
وجوده بالغير فلا بازم من قدم الذكوين قدم المكون ( منه ) 











(قوله وما بقالا) اي ف 
جواب استدلال القائلن 
بحدوث الکوین وحاصله 
منم الملازمة في فوله فلو 
كانقدعالزم قدم الكونات 





وقد یتوم أنه اعتراض 
أن يستازم الم وحاصله‌ان 
إستازم الحدوث وليس 
پشي لشیوع نظاثره لو سیعا 
للداثرة الا بری انه ردد 
عدمه «عل انه ووز أن 
يكونا واب الزاما(فوله 
ومن هبنا )اىومناجل 
ان المراد بالحادث * 
ماأوجوده بداية وبالقدعم 
خلانه 








( قوله وهو غير المكوون عندنا) جمله بمطهم من أتممة الجواب وحمل (۱۳۳) 
مغ اشارة یی الرد على من زعم قسدم بءض الاجزاء كاليولى والا فيم اا پقولون بقدمپا ععنی 
عدم المسبوقية بالعدم لابمنىعدم تكونه بالغير © وااصل ان لا نسل آنه لابتصور اشکوین دون 
وجود المكون وان وزانه معه كوزان الضرب مع الملضروب فان الضرب صفة اضافية لا يتصور 
بدون اللاضايفين أعنى الضارب والمضروب و مه حقيقية هي مبدؤ الاضافة التيهياخراج 
المعدوم من العدم الى الوجود لاعينها حت ىلو كانت عيئها على ما وقع في عبارة المشايخ لكانالقول 





عقةها بدون اللكون مكابرة وانكارا انضروري قلا بندفم 3 يقال م نأنالضر ب عرض مستحيل | 


القاء فلا بد لنعاته الفعول ووصول ال البه من وحود الفعول ممه اذلو ۷ خر لا نتم هن 
مخلاف فمل الباري ثعالى فانه أزلى واجب الدوام يبتي الىوقت وجود المفمول ( وهو غيرالكون 
عندنا ) لانالفعل يغاير المفعول بالضرورة كالضرب مع الاضروب والاكل مع المأ كولولانهلوكان 
نمی کون أن يكن المكون کو لوقا بتفسه ضرورة »مرن ار ن الذي هو عينه 
فيكون قديما مستغنياً عن الصائع وهو حال وان لا کون للخالق تعلق بالعالم سوى أنه أقدم مله 
وقادر عله من غير صنع وتأثير فيه ضرورة دكونه بنفسه وهذا لايوجب كوبه خالقا والءالممخلوقا 
له فلا يصح الفول بأنه خالق العام وصانعه هذا خاف وان لا بکون الله تعالیمکو نا للاشاء‌ضرورة 
امه لا معنی للمگون الا »ره 0 3 ١‏ إن والتكوين د اعد قاء بذات الله تعالي 


1 ( أى حاصل جواب المتف ب بعدتز یرف مابقال في اواب ) قول فلا یندفع)مااستدلوا 
عل حدوث التكوبن فاشار ای تزیف جواب آخر بعد حقیق جواب الصنفت( ةريره ان 
N‏ رد ین س ا 
الشکوین من‌الاعراض الفر الافة خاصل اطوابن منع الملازمة والتفاوت اعتبار السندین ووجه 
الدفع ان القول بأزلية السکوین عمنی الاضافة مع القول تحققها بدون الكون مکابرة وانکار 
لاضروری ( قوله ووصول الا ) قبل ءنعطف المسبب على اليب ( قولهاذ لو تأخر ) آی وجود 
الفعول ( وله لانعدم هو ) ای الضرب فلم حصل التعاق والوصول‌ااذ کور لعدم بقاء العرض 
في زمانين ( نو يلاف ضل البارى تعاللى 000 مافيه ( قولهعندنا ) خلافا الشبخ الاشعری 
وهم لا يلبق انات اة ا e‏ 0 ۱۳ 
مخلوقا بنفسه ) صفة كاشفة بأن يقتضى ذاته وجوده وفيه أنالمذروض كون التكوينعينالمكون 
دوق المكون7” “نامل (قولهقديما مستغنيا ) لافتضاء ذاته وجوده ( قوله ألا من قام به ألتكوين ) 


(1) يعني لما فرغ عن محقيق جواب الصنف آشار الی ابطال جواب آخر (منه ) 
۱ (۲) قوله دون المكون عطف‌عی النکوین واامني آن الفروض لس کون!1-کونعین الکون 
۱ 





حت بازم ماذ کر آعني نقتفي ذانه وجوده ولیس معطوفا علی المكون لانه لا يفهم الرد ( منه) 
مسحي ا ل ڪڪ 


الغير على الاصطلح وقال وهوغبره 


لصحة الانفكاك ببنهما فلا 
تكو ناضافة كالضربوالا 
لا کان‌غیرالامتتاعانفکا که 
حینثذءن الکون ولبس 
شي لان مة الا شکاك 
ف التكوين غير مسامة عند 
الخصم وف المكون موجودة 
فى الاضافة ضا #على أن 
عدمالفيريةلايكفيه الازوم 
من جانب كالعرض مع 
الحل والصفة الحدية مع 
الذات ( قولة لان الفمل 
بغا بر الفمول) #قل علبه 
الذكوين ليس نفس الفمل 
بل ميد ؤه ولوسلم لم يكن 
غير الامتناع انفکاله واو 
سلم لكان غير الفاعل 
أيضاً فكون الصفة غير 
الذات وجوابهان الكلام 
الزامي فان القائل بالعبنية 
نی کونه صفة حقيقية » 
وعکن‌ان براد بالفعل‌مابه 
الفعل و یکون‌قولهکالضرب 
تخلیرا لاعثبلاوقدعي‌فت 
آفاچو اب‌التسلم الاول 
بل الثاتيأ يضا فتدبر(قوله 
مستفنبا عن الصانم ) اذ 
الاحتياج اليه انما هو فى 
الکون والاجاد ( قوله 
آقدم منه )القدم‌امالغوی 


Î‏ والمعنى ادوم منه واسق 


اذ الام حادث واما 


ازوم قدم العام أبضاً فلممنى أقوى منه دما وأولى به لله قدي بدون النكوين 


(۱۳) ۱ 
أوان يصح القول بأن خالق سواد.هذا الحجر أسود وهذا الحجر خالق السواد اذ لاممنى الخالق 
والاسودالا من قام به الق والسواد وها واحد فحاها واحد وهذا كله تنيه على كون الحم 
بتغاير الفعل والمفمول ضروريا * لكنه نئي لثفاقل أن ,تأمل في أمثال هذه المباحث لا .نس الي 
الراسخین ءن علماء الاصول ما یکون‌استحالته بدمية ظاهرة علی» من‌له دی یز بل بطلب لکلا مهم 
ملا یحا بصلح محلا لنزاع اللاء واختلاف اامقلهفان‌من قال الشکوین عینالکونآرادآنالفاعل 
اذا فمل شيأ فليس هبناالا الفاعل والمفعول وأما الممنى الذي يمير عنه بالتكوين والاحاد ونحو ذلك 
فهو امي اعتباري #صل .في العقل من نسبة الفاعل الي المفعول وليس أمىا محتقا مغايرأ للمفعول 
فى الخارج وم برد ان مفهوم التكوين هو بعينه مفپوم الکون فبازم احالات وهذا کا بقال ان 
| الوجود عين الماهية في الخارج عمنى انه لبس في الخارج للماهية محقق ولعارضها المسمى بالوجود 
حةق آخر < تى يجتمعان اجماع القابل وااقبو لكا جسم والسواد بل الاهية اذا کانت فشكو ا هو 
هذا حب الافة ولا بم فى الماحث العامة ( قوله وهذا کاه شبه ) أذ التغاير بحسب المفهوم 
اضرورى مستفن عن الدلل بل عرء_ ااتنبيه © قل هذا مبل هن الشارح الى مذهب الاشءري 
ور یض المصنف رحه الله فان لا لسن اکن نس او بان وین عينالمكون مسب المفهوم 
الى الاشمرى ولي سكذلك اذ عدم العينية بهذا اللمنى متفقعليه ولا يصلح حل النزاع * وانت نع 
أن حمل الفير فى عبارة المصنف رحمه الله على ما يقابل الصين بحسب اطوية فى الخارج محتمل غير 
مقطوع به في الل على ما يقابل العين حسب الفهوم ( قوله فان من قال ) تعلیل لاحم الضمني 
|( فوله أراد ان الفاعل ال ) قال فى شرح القاصد ویکن ان يكون معناه ان الثى* اذا أثر فى 
7 " واحد بعد مالم يكن مؤثرا فالذى حصل ف الخارج ج هو الائر لا غير واما حقيقة الاحداث 
" والامجاد فاعتبارءقلی لا محقق له فی الاعبان وقد ست ذلاك فی محث الامور العامة ( فوله الاالفاعل 
واللفعول ) فالحصر المستفاد من كلة الا اضافي ( قوله واما الممنى الذى يعبر عنه ) يعني أن حقيقة 
| اتکوین والامجاد لست ت مغايرة للمفعول فى الخارج بحسب اطوية والوجود فیکون‌عن أكون » 
و یرد علبه انه آن ارید بالعین العينة محسب اطوية والفرد فلا بازم یا ذ کر وکذا ال اذا 
أريد به الاحاد في الوجود وأيضا يازم أن يكون الامر الاعتباری متحدا بووية الموجود الخارجى 
فکون موجودا خارجا متأصلاني الوجود کالف‌ول وان ارت معنى آخر فلا بد من تصويرءأولا 
حق بتكام عليه نانيا ¥ واا ا نالعينية هذا المعنى حارية في یم الامور العدمة 2 الو جه فى مخصيص ۱ 
البحث به وجعله محل النزاع حينئذ بل النزاع في الحقيقة راجع هم الى ان التاثير والاحاد امراعتاری 
آملا وقد : مت ذلك فيالامور العامةقلا وجه أله شتا ا واا ان التمكوين فک انه عين 
رن عين الفاعل بد ااعیی .له نفس الفمول دون الفاعل , رجیح بالا ص جح فلاید 
ن بان المر ج * ولوةض بسار الصفات الققة بأن العام أذا ع شا با فلس ههنا فىالخارج الا 
ا مد مالم نمی اعتباري حصلا وكذا القدر قمع القدور فیلزم 00 جیم‌الصفات 

الازلة فیتامل ( قوله وهذا کا بقال اح ) وقد يقال ان هذا المزاع فيالمقيقة را جم الى الفزاعفي 
| ان الوجود هل هو نقس ااوجود آء زايد عليه حاد_له آن الافعال التي هي غير 2 والايجاد | 

















(حالة) 


ا 








وجودها 7 ما ماران ف العقل ا أن بلاحط لاهية دونالوجود وبالعکی فلا وبالعکس فلا 
يم ابطال هذا الرأي الا باثبات ان تكوتن الاشياء وصدورها عن الباري تعالى توقف على صفة 
<قيقية قائمة بالذات مغايرة لافدرة والارادة © والنحقيق ان ملق القدرة على وفق الارادة بوجود 
اور ا نب الي القدرة يسمي ابجابا له واذا نس الي القادر بسى الاق 
والتگوین وو ذلك یقت کون الذات محث تعلقت قدرته بوجود القدور لوقنه " عقق 
بحس خصوصات القدورات خصوصات الافعال کالترزیق والتصویز OES‏ آوغر 
ذلك ال‌مالابکاد يتاهي» وأما کون کل من ذلك صفة حقيقية أزلية فيا فرد به بعض علباء ماوراء 
الپر وفه تکثیرلقدماء جداً وان | نکن متتابرة * والافرب ماذهب الیه انحتقون"منهم وهوان 
مرجم الكل الى التكوين فاه وان تملق بياة بسمی احباء وبالوت امانة وبالصورة تصویرا 
وبالرزق ترزيقاً الى غير ذلك فالكل تكوين وانما الخصوص يخصوصة التعلقات ( والارادةصفة 
ل تمالى أزلية قائمة بذاته ) كرر ذلكتأ كدداً وعقيقاً لآنيات صفة قدعة له تعالی نقتضي تخصیص 
المكونات بوجه دون وجه وفىوقت دون وقت» لا کا ز مت الفلاسفة من كال نوجو اجات 
لافاعل بالارادة والاختار » والنجارية من انه : مس بل بذانه لابصفته ٠و‏ بعض المعتزلة من أنه ص بد 
ارادة حادنة لافي‌عل ۰ والکرامة من‌ان ارادنه حادية 3 ذاه» والدلل على اذا الا بات 
حالة حادنة في امتعلق القطم والصبغ والکنابة فان ن الاثرالترتب ب علمها حالة حادنةفي سل 
وجودية كانت أوعدمية خلاف اللکوین والامحاد وحو ذلك فان ره نذ فس الفمول لاحالة حادنة 
فيه لان وود الشي' عند الشبخ الاشعرى عينه ولما أراد الثننيه على هذه الدقيقة قال آلتکوین 
عين المكون وم پرد التکون نفس الاحداث بل مايترتب عليه عن الا تر فان اطلاق الصادرعلی 
الجن انان ولذا ان وجو الاي زائداًعلهها عند غيره يكن الا رنب على التكوين 
فس ال مكون بل انصافه الوجود وفبه مثل ماص من آن هذا قد : لنت فيالامور العامة © وأيضاً 
ان النزاع في زيادة الوجود عند صاحب الواقف راجع الى التزاع في الوجود الذحني فن ل يبت 
اوجود الذهنی کالشیخ قال ار الوجود المارجی عين الماهية مطلقاً ومن أثيته قال الوجود 
الخارحي زائد على الماهية فى الذهن فن ادعى: الفسيرية مع أنه ناف لاوجود الذهنى لم :يكن على 
بصيرة فيدعواء هذه وفساده غير <فى لمنله أدتي تبيزفلا بد أن لابنسب الى الراسخين من عاماء 
الادول بل يطلب للسكلام محل يماح محل الزاع للعاماء تأمل ( قوله والتحقيق ) هذا ميل من 
الشارح الى مذهب الاشعري بأنه أمى اعتبارى ( قوله وفيه :تكثير للقدماء جدا ) فبه نوع ايماء 
الى أن أصل التكثير. لبس مرا مستحساً ( قوله والاقرب ) الى التحقيق من مذحب المض 
( قوله .نهم ) وعم علماء ماوراء اهر ( توله م‌جم‌الکل ) جني ان مبدأ الكل وما يتوقف عليه 
صفة حققية ة أو ,£ سني أن مال الكل ويؤيد الثاني قوله فالكل تمكوين ( قوله والنجارية )من 
المعتزلة هذا أحد قولى الجارية وال خر ما من ان کونه مريداً انه لس مكره فى فعله ولا 
بناه ولا مغلوب ولم يتعرض له الشارح لما نقل عنه رحمه الله من أن هذا موافق للفلاسفةفي نفى 
كونه فاعلا بالاختيار مع انهنظاهى الفساد فينفه وكذا إيتعرض لما ذهب اليه الكمبي من أن 
تستتت(عع جح ابلا ا70*؟7ا2267 اا کے 








( قوله دلبل على کون 
صانمهقادراً مختارا)وذلك 
مگ الضرورة شن وم 
توقف هذا الذلئل على 
ابطال قول المكاء ان 
هذا النظام أوفق الوجوه 
الممكنة وأ كلها فاناسبة 
الال ارت المداً 
الکامل فقد خق عليه 
الضروريات * نه قد 
يناقش باخمال الواسطة 
( قوله معني الانكشاف 
التام ) بشير المىان الرؤية 
مصدرالمني للم‌مول لان 
الانکشاف صفة الرب 
و مصدر الب للفاعل صفة 
اارای ( قوله نی أن 
العقل اذا خلى |-1) هذاهو 
الامكان الذهني ولس 
عحل النزاع أذ الخصم 
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+( قوله وشه ) عطف على المقدر ولو قال ععنى أن العقل اذا خلى ونه يحم بعدم امتتاع رژیته 





(۱۳۹۱) ا 
الداطقة انات صفة الارادة والشثة له تسالی مع القطم بلزوم قیام صفة الشي به وامتناع فبام 
اموادث بذانه تعایی هوایضا نظام الما ووجوده علی الوجه الاوفق الاصاح دلیل‌علی کون صانمه 
قادراً مختاراً وكذا حدوثه اذ لو كانصانمه موا بالذات لازم قدمه ضرورة امتناعخاف الملول | 
عن علته ا1و جب ة المستقل( ورؤية الله تعالى ) من الا نكشاف التام اللصر وهو ععنی اسات ت الشي" ۳9 
هو بحاسة البصر وذلك انا اذا نظرنا الى البدر ثم تمضنا العين فلا خفاء في أنه وان کان منکشفاً 
لدياً فى الحالين لكن انكشافه حال النظر اليه أنم وأ کل ولا بالنسية اليه حيتذ حالة مخصوصة 
هي السماة بالرؤية ( جائزة في العقل ) بمعنى أن العقل اذا خلى ونفسه لم يحم بامتناع رؤيتّه مالم يقم 
ارادنه لفعله هي علمه تعالى نه ولفعل غيره أميه به ولالما ذهب اليه حمهور المعتزلة من أنها عامه 
تمالی بافع في الفمل [ذ لا بصلح قول المصنف ر حه ال ردا لها (قوله ازم قدمه ) نوقش بان ىة 
الملازمة ةعلق بطلان التسلكل في حاني العرض يم بره لجار تأمل (فوله من الانكداف )| 
اشارة الى أن الرؤية مصدر اليتي لسفمول لان الانکشاف صفة الری والصدر المنى للفاعل صفة 
الراب واتما حمل على الاول مع ان العارة تل الثاني أيضاً لتيادره من ء 
ولانه المتتازع فيه وان كان کل واحد منهما لازما للا خر ( قوله وحومعني البات الثي' ) أنت 
خبير بأن المتبادر منه المصدر المبني لافاعل #وللائيات معان اماد الثى'وتكين الثى' عن المركة 
والوجود والبيان بالدليل ( قوله حالة مخصوصة ) وعى الزيادة فى الاتكثاف أعنى الاتكثاف التام 
كا يقتضيه سابق كلامه لكنه بأناء قوله ولنا بإلنسبة الل اذ ذلك يدل على ان الرؤية الصدر 
اني لافاعل وهى الهالة الادرا که لاک ماسة کازحت الفلاسفة ویژیده مافي شرح القاصد 
انا زا عفنا الشمس بحد أو رسمكان نوعا من المعرفة 1 ثم اذا أبصرنا وعضنا المين كان نوعا آخر 

من الادراك فوق الاول اذا فتحنا العن حصل وع آخر دن الادراك فوق الاولن نميه 
الرؤية تأمل ( قوله ع؟منى ازالعقل الخ ( أئ اذاخلى عن الشواغل أي من ¿ الأو جه ومداخلة الوم 








عر هدر في العبارة 








تعالى وهو الامكان الذاتی ولو بالنظر من غير احتياج الى الادلة السمعية والعقل لكان أسز عناقاله | 
الفاضل الحثي#هذا هوالامكان الذهنى و لیس محل النزاع 7 الخصم قائل به © ثم كلامه * بل 
حل التزاع هو الامكان الذائي الذي هو جرة القضية على اناعتراف اخصم الامکان الذهني محل 
يحث كيف وان الحمم حا م بتاع الرؤبة الاأن قال إن الخم م حا ع به بالاستدلال ولاشك 
أن ذلك فرع الامكان الذهنى» وأيضاً ان المقصوذ مهذا الكلام 3 ""مابتوقف عله الاه_تبدلال 
النقل والسمع دون وضع المكلة المتنازع فبا ردا ا يتوم من أن الموقوف عله هو الحم 

(۱) اذ الاتهاء طولا ناق التلسل عی‌ضا کا في الاوضاع وارکات الفلكِة فانها غير 
متناهية مم أتهاء العال فى الواجب ( منه ) (۲) قال قدس سره فی شرح الواقف والائبات قد 
استعمل جعنی الم محازا ( منه ) (۳) 3 شال أن حل التزاع هوالامكان 1 قائه عی ۳9 
بدون‌اقامة الدلیل عی‌الامتناع (منه) (4) آي لیس الفرض من هذا الکلام نحریر محل النزاع 
بل بیان ما بتوقف علبه الاستدلال بالعقل وغهند لقوله واجبة ندبر ( منه ) 





( بالامکان) 


(۱۳۷) 
استدل أهل الحق على امكان الرؤية بوجهين عقلى وسمبي #تقرير الاولانا قاطعون برؤيةالاعيان 
والاعراض ضرورة أنا نفرق بالبصر بين جسم وجمم وعرض وعرض ولا بد للحم المشترك 
۲ من علة مشت ركه وض أما الوجود أو الحدوث أو الامكان اذ لارابع شارك شپما والحدوثعارة 


بالامكان وعدم امتناع الرؤية © وقد قال ان الظاهی من شرح القاصد آن الوقوف عليه هو سان 
الامکان حيث قال قتصر الاب عی أدلة الوقوع معانها نشد الامكان اس لان السمسات رعا 
يد فمها ألخصم بنع امكان المطلوب فاحتاجوا الى سان ا أولا والوفوع ان © ثم كلامه © 
وقد شال إن ن القصود ‏ دا الكلام سيان أن الظاهى معنا وان احناج ای الان هو مذهب 1 
وماذ کر ق‌اایبان پات فالقدح فى ني" * ن مقدمات آدلنا لابضرنا خلاف ماذ کرء الخصم الاآن 
تا اتود هل دول ماد که یب تردد ( قوله مع أن الاصل عدمه ) سيا فها وردبه 
الشرع ( قوله وقد استدل أهل الحق ( آي المقدهون من اهل السئة على امكان الرؤبة #وهينا 
مقامان الوقوع والامكان والمقل مستقل في اثيات الامكان من غير احتياج الى السمع والنقل 
تخلاف الوقوع والعل فانه لبی كذيك م طدا استدلوا على الامكان بالعقل واللقل وعدم الاقتصار 
على أدلة و قوع مع انها تفيد الامكان أيضاً بل هي أدل دليل الامكانٍ لمانقلناه من شرح المقاصد9؟ | 
والظاهص آن‌عدم ح العقل بامتناع الرؤية كاف فىالاستدلال بالدليل النقلى من غير احتياجالى ج 
المقل بالامکان ولا هنا شقا حل الامکان هپنا علی الامکان لدعي فلتأمل ( قوله انا نشرق 
بالصر ال ) أي ندرك بالبصر خصوصية كل منهما و یز کلا مهما من الا خر ولمل هذامن‌قیل 
التنبيه لازالة الخفاء إذ الثى' قد یکون مرئياً بالذات وقد يكون مرئياً بالعرض والر ثي حقبقة هو 
الاول وقد بشنبه اال بنهما ولبس من قبيل الاستدلال حت يازم المصادرة لو"أريد به الذرق 
برژة ة الاصر کانوهمه الفاضل انحشی #وقالر دعله اجان أ ريف يه الفرق برونة الصر فصادرةوان 
آرید باستمال البصر فلا فد لانا نفرق.بالصر بين الاحمي والاقطع» والتحقيقان الفرق عدخلة 
اله بر لابقتفی کورت الفروق مبصرا « تم كلامه © والحواب عنه بأن المراد, هو الغيز عجرد 
الاستمال من غر آن یکون لاص اش مدخل وعبز الاي والافطع من حبث هو كذيك تحتاج 
ای ساوئة المقل وراء الاحساسية لبس بنام إذ الاحنياج ای معاونة المقل عام والتخصص 
بالیض دون الیش 3 وأا عام مدخلة الامس 5 خر ف الآءور الوجودية التي كلامنا فہا 
غير معلوم الا أن قال آن الکلام ف‌الامور القطوعة بعدم الدخلية والامور امحتملة في‌الدخلة 
فا لاست لهتأمل ( قوله ولايد للحك المعتركا-) وهواارؤية بل صلاحيةالرؤية ولمله أراد اطع 
ههنا المحكوم به ( قوله اذلارابع يشترك بیپما ) ونصلح ویتوهم علیته امحة الرژ ؤيةفلا ع هالمنع 
عطاق التحمر وغير ذاكمن الاءور الشاملة * علىان ذلك داخل فى قوله ولامدخل لعدم ال لان 
| المراد بالعدم الامور العدمية قلا وجها قالهالفاضل الحثي * يردعليه انالتحيز المطلق ووجوب 
(1) هن أنها سمعيات يدفعها الخصم بنع أمكان المطلق فاحتاجوا الى بيان الامكان أولا والوتوع 
اما کا هَل في الحاشية الابقة من هده الحاشة (منه) 





۱۸-۱ - حوائي الءقائد اول ) 


( قوله ضرورة انا فرق 
ا( يرد عليه انه ان 
ار بد بهالفرق‌بر ژیةایصر 
فصادرة وا نأر بدياستممال 
البصر فلا فيد لاا فرق 


7 | البصر بن‌الاعحی والافطع» 


عدخلة الصر لايقتضى 
کون‌الفروق‌مبصرا(قوله 
أذلارا بع بشترك سهما)* 
برد عليه انالتسيزالمطلق 
ورجوب الوجود بر 
والقا بل بلالامورالعامة 
کالاهر4 وافلومبة 
والذ کوریةوحوهاامور 
علة الامورالعاءة بستلزم 
حة رژية الواجب فلا 
ضرر فى النقض بها على 
انما تقتفى حة روبة 
المدومات مع استحالها 
قعلماً 4 فلت جوز أن 
بشترط بثى' من خواص 


الرجود المکن 


( قوله والا مکان عارة 
عن‌عدم‌ضرورة او جود 
الح)وا يضالوعلات؛لامكان 
ليح رؤية المعدوم الممكن 
وزا خلف وفه نظر 
( فوله ولا مدخجل للعدم 
فى العلية)لان الاثيرصفة 
ابات فلا تصف بهالمدم 
ولا مادق ع كب مله 
کنا فى شرح الواتف* 
ويرد عله انه لا یم 
الشرطة فلا بم المقصود 
(قوله‌وتوقف 5 ( 


آي امتناع الرژية فان 


امتاع وجود الرژبة لفقد 
شرط أو وود مانم 
لاعنم الصحة!اطو پة 


: | أىالرؤية و في نمض النسخ امتاعه آی امتناع أن برى على ماهو مدعی‌اخصم كإنه اشارة الي جواب 


) ۱۳۸( 


عن الوجود مد العدم والامکان عبارة عن ضرورة الوجود والعدم ولا مدخل للعدم في 
العلة فتعن الوجود وهومشرك ین‌الصانم وغبره فيصح آن بری‌من حیث حقرق علبة الصحة وهی 
اوجود وتوقف امتاءها عی ثبوت کون شي من خواص البکن شرطاً و من خواص الواجب 
مانعاً وکذا بسح ان ری ساثر الوجودات من الاصوات والطموم والروائم وغبر ذلك واا 
لاترى بناء على أن الله تعالى لم يخلق فيالعيد رؤها بطریق جری‌العادة لابناء على امتناع رؤ يما * 
أوحين اعترض بأنالصحةعدمية فلا نستدعىعلة مشتركة ولو سل فالواحد النوعيقد يعلل الختافات 
لالحرارة بالشسى والنار فلا يستدعي علة مشتركة ولو سل فالمدعي يصلح علة للعدمي ولو سي فلا 
نم اشتراك الوجود بل وجود کل شي' عينه © أجبب بأن امراد بإلملة متعلق الرؤية والقابل لها 
الوجود بالغير والمقابلة بل الاءور العام ةكالماهية والمءلوءية والمذ کوریةونحوهاآموره شتر کذییپها *| 
کلام # لكن بتى انالوجودأيضاً من الامو رالعدمية والقو لبأ نامز اد بالوجود الوجود( آلامجدی | 

فعا فليتا مل (فوله ولامدخل اعدم ا )بأن يكون نفها أوجزاً ما ولاعنع مد خلية العدم بطريق 
الشزْطة” )وال هأشارقذ سر في شرح المواقف حيث قال إذ التأثير صفةاثبات فلايتدف بهالسدم ولاما 
00 ي عد تقل مافي شرح الو اقف» وير دعليه هلا عنم الشر طبه فلا م 
المقصود و نمكلامهإذ المقدود ننى البد خلية على الوجه الم كور دون ننيالمدخاية مطل فيرد ماذ كر فى 
شرح الواقف علی القصود وم به المطلو به قلا يرد ماأورده عليه»ه لكن بتىانه قدسسره حمل العلة 
على مافهمه الأكز أعنى زره رتست ان الا ها مایصلح متعلق الرؤية لاااو رک سیصرح 
العارح فى جواب الاعتراض عن قولهان المراد ال انشه ال تمالى تأمل( قوله وبتوقف امتناعها الح ) 





















دخل مقدر وهو أن بقال لایلزم من کون الوجود مشاركا بين الواجبٍ وغیره أن تصح الرؤية 
جواز أن بكون شی* من خواص المکن شرطاًوخواص الواجب مانعاً فأجاب بقوله وبتوقف 
ال #حاصله ان الامتشاع موفوف على تبوت وحقق شوم من الواص شرطاً أومائماً وم رشت ني" 
مها «علىان امتناع وقوعالرؤية تواسطة الاعي الخارج من الشرط والانع لاينافي مها في هسها 
والمدعىهو الصحة ۳ فی حد ذانها تأمل ( قوله لابناء على امتناع رؤ ينها ) على مام في شرح قوله 
وبکل حاسة هما بوقف علی ماوشمت ي ل( '“#والحق الجواز لا أن ذلك عحض خلق الله تمالي م من 
غير ار هحواس فلا خم إن نی مقیب صرق بار : إدراك الاسوات مثلا كا هو أصل 
الشیخ الاشعري اذ لاتوقف ف خاق الله على ئي حقيقة بل بطريق جرى العادة وهنا دححة 
رژیة الامور المسدمية من غير آن نتوقف مة الرؤية على الوجود ( فوله والقابل خا) لا العلة 

)۱( أى الهوية الموجودة المشتركة بين الموجودين دون الو جود کا هو الشادر فلا ,رد ان 
الو جود مشترك بالاشتراك اللفظى وانه آمر اعتباري کادوث (منه ) (۷) قال في شرح القاصد | 

نم الشرطية والمانعية انما تتصور لتحقق الرؤية لالصدبما ( منه ) (©) وأيضاً ان امكان الني* 
۱ ملل بالا الحارجي لامتناع الامكان بالغير على ما بن في موضعه (منه) (4) وكذا ماروى 
إعنه عليه السلام کل میسر نا خلق له على جرى العادة ( منه ) ۱ 


(للؤثرة) 


)۱۳۹( 





د من إعيد أعنا يدرك ده هوية ما دون خصوصه جوهی‌شه أو عی‌ضته 9 ااساسه أ 
فرستته ونحو ذلك ومد روژیته برژية واحدة متعلقة پویته قد در علی تفصیله آلی مافیه مر 
الجواهص والاعراض وقد لاقدر فتعلق الروبة هو کون الذي " له هوية ما وهو اامتی الوجود 
واشترا کفضروري* وفه‌نظر لواز أن بكرن متلق ارژة هزاس وما ها من‌الاعراض 
من غير اعشار خصوصيته « وتقرير الثالى ان موسوء ليه السلام قد سأل الرؤية وله رب آرن 
أنظر اليك فلو لم تكن الرؤبة ممكنة كان طلها جهلا بما ووز في ذات الله تعالىوما لامو زو أ 
سفها وعبثاً وطلباً المحال والانسياء مئزهون عن ذلك وان‌اله تالی‌قدعاق الرژية باستفرار اطبل وهو 
أص تمكن في نفسه والمملق بالممكن تمكن لان معناء الاخبار بوت المعلق عند نيوت العلق به 
لاؤثرة ( قوله وجوديا) أي موجوداً خارجياً قال رحه اله لان مالا عقق في الاعيان لا يكون 
متعاقاً لارؤبة بالضرورة والا ازم حة رؤية المعدوم قاندفع به الاعتراضان الاولاک وفيه ثائة 
الدور تدبر ( قولة فتعلق الرؤية ال ) اعترض عليه أناطوية المطلقة آم اعتباری فکف یکون 
متعاق الرؤبة بل متعقلها خصوصيات المرئيات ولابازم أن بكون كل ادراك صالخا بأن بتوصل به 
الى تفصل المدرك علق ماهو غليه اذ قد یکون اجالاً متعلقاً مجملة الدرك من حبث هو مدرك 
قالالشارح وهذا الدليلمنةوض بصحة اللموسية قانمتعلق الملموسية ليس الاالوجود بثل ماص مع ان 
تما عخصوصة بالاجسام وبسض عوارضپا لکن الانعپ عذهب الشبيخ النزام حةاناموسبة بالنسبة 
اليكل موجود *وبالخملة قدانفق الحققون على انانبات حة الرؤية بالادلة المفلية لايخاو عن شهة 
والممقد فيذلك هوالسیع على مااختاره الشيخ آرومنصوز الماتريدى تأمل ( وله لمواز أن يكون 
ا ) #برد عابه آن متعلق الرؤية في بادى! الرأى لابزيد على مطلق اطوية وله ماع فت فليتأمل. 
( قوله وتقرير الثاتي )أي الاستدلال الدلیل السي * وفد بناقش فه بأن حة الاستدلال 
النقل موقوفة ی الحم بإمكان المدعي فکف يصح الاس تدلال بالنقل على الامكان #واطواب 
ان التحقيق أن ال قوف‌علیه‌عدم حکالمللامتاعلا الکو اعزمبالامکان(اعلی ماأشار ه‌الشارح 
فى صدر القول فلتأمل( فوله لكان طا جبلا )فيه مساهلة كالايحنى( قولهوالمعلق باللمكن ممكن ) « 
قال الفاضل الحشي يرد عليهانه يصحأن بال انا نمدم اا علولا نعد مت الملة”" والعلة قديمتنع عدمها والسر 
فيه ان الارتباط بحسب الوقوع لا الامكان » تم كلامه » وتفصیل کلامه آن الارتباط (۳ بين 
(۱) وقد بقال کف الاعیاد علی السمع بأن الاستدلال موقوف علی امکان مدلوله اذ او امتتم 
(صرف ۶ ن‌ظاهره الم الا أن قال أن الموقوف عليه عدم حم الءقل امتناعه بداهه والاستدلال 
على الإزم بامكانه فيمكن الاستدلال بالسمع على الزم بالامکان بل علی الوقوع تدبر (منه ) 

(؟) مثل أن أنعدم اماولانعدم المبداً الاول مع ان.عدم الميداً الاول عتنع لذاته وعدم المعلول 
الاول ممكن ( مده) (؟) وقد قال أن الارقاط بحسب الوقوع سل لکنه بحسب الوقوع 
الفروض فاذ! فرض‌الوقوع العلق به لامکانه لزم وقوع العلق والا ازم الکذب فظهر ان الدال | 
على الارتياط محسب الوقوع يدل على انه يجب ان لا يكون المرتبط تمكنا ( منه ) 






ولا خفاء فى لزوم كونه وجوديا تم لامجوز آن یکون خصوصية الجسم أو العرض ۶ ۱ أول مائرى | ( قوله نملايحبوز أنيكون 


خصو صةاضم )جوا 
لقوله فالواحد النوعي تد 
بعلل ال ويرد عليه ان 
حاصل هذا الكلام هوان : 
ملق هذء اارژة من 
مشتركف‌الواقع وهولابدفم 
الاعتراض ع عن .الطريق 
المذكو رويستازماستدراك 
التعرض ارویه اوه 
والعرض ولاشتراكالضحة 
ہما ولاستازام الاشتراك 
ف المعلول الاشتراك ی الم 
أذ بكي أنيقال | اذا زأنا 
زيدالاندرك منه الاهوية 
ما وهي مشركة بين 
اواجب والمکن ( قوله 
اما ندركىنەھو فتاه 
رد بأنمفبومالهو, بةالمطلقة“ 
أ اعتاري ذکت ۱ 
يتلق جاالرؤية بل المرى 
خصوصية آفوجود فلمل 


| تلك الخصوصية امد خل 


فى نعلق الرؤية « ٤‏ اع 
ان هذا الدل.ل منقوض 
بصحة الللوسبة عل 
مألا خن ( قوله والعلق 
بالمكن عکن لل بردعاه 
أنه يضح أن يقال انأ نمدم 
المعاول أنعدم العلة والعلة 
قد 3 عدمها والسرفيه 


ال ل 


( قوله وقد اعترض عليه 
بوجوه )* منهاآن اارژبة 
از عن الم الضرورى » 
وأجيب بأ نالنظرالموصول 
الى نص في الرژبة فلا 
بترك بالا حمال مع ان طلب 
العم الضروري ان خاطبه 
ويناجيه غير معقول کذا 
فى شرج المواقف #ويرد 
عليه ان اراد هو الل 
بهويته الخاصة والخطاب 
لا غتفي الا الم نوجه 
ما کن اطا من وراه 
ا دار ( قوله ان کانوا 
مؤْسين ال ) روي ان 
موی عليه السلاماختار 
سبعين رجالا من خيار 
المؤمنين الاعتذارعنعيدة ||| 
العجل وهم الذين طلیوا 
الرؤية وقالوا لن نؤمن 
لك حت ری الله جهرة 
فعا ارتدوا وكفروا 
من سد ما آمنوا فل 
أشكال أصالا 


۱۰۱ 


وا لجال لات على ئي 
السلام کان لاجل فومه حيث قلوا لن نؤس لك حتى ترى اله جهرة فسأل لیعموا امتاعها کا 
علمه هو وبا لانم ان العلق عليه تمكن بل هو استقرار اليل حال حركه وهو تحال © وأجیب| 
بان كلا من ذلك خلاف الظاهي ولا ضرورة فى ارتكابه على ان القوم ان كانوا مؤمنين كفاهم قول 
موسی علبه السلام ان الروّية عتنعة وان کانوا کفا را بصدقوء فيحم الله تمالى بالامتناع وأياما 
كان يكون الؤال عبئاً والاستقرار حال التدرك أيضاً ممكن بأن ١‏ بقع المكون بدل الحركة واا 
امحال اجاع ار که والسکون( واجبة بالنقل وقد ورد يراي اب من ال 
ق دار الا خرق * آما کناب فقوله تمالی (وجوه بومئذ ناضرة إلى ربها ناظر )وأما السنة فقولهعليه 





من التقادير الممكتة وقد اعترض علة ؛ وجوه أقواها, ان سؤال موسى عليه | 


السلام ان سترون ربع 6 ترون القمرليلة البدر وهو مشهور وواه أحد وعشرون من أ كابر 


الشر ط والزاه محسب الوفوع والتحقق لا الامکان لان آمکان الشي داي متعلق على شى' ذالى 
غير متعلق على غيره وما بالذات - لا بكون بالفير * واطواب أن المراد لمكن لل ی 
الامكان الصرف الالي عن الامتناع مطلقاً ولاشك ان امكان عدم المعلول فيا امتنم عدم علته 
ليس كذلك لاف استقرار الیل فانه مكنم فغير عتنع لابالذات e‏ ا 
عله هو استقرار الحمل في المسقيل عقبس النظر فيه بدل_لى الفاء ون وحين تعلقت ارادة الله 
تعالي بعدماستقزاره عقيبالنظر استحال استقراره لذاك وانكانت استحالته بالقير » والاولى فى 
الجواب عن أصل الشپة منم محة ذلك والتمسك با علیه.المرف والافة فلیتأمل ۱ قوله وقد 
| اعترض)المتكر(عليه بوجوه )#سنهاانالرؤيةتجاز ءن‌العل الضرورىلانهلازمها واطلاق! سم اللزوم 
وارادة اللازم‌شائم فصار معنى قوله أرني أ نظر اليك اجن عاللى! بكعاماً ضروريا © وين أن 
النظر الموصول الى نص فىالرؤية فلا يترك بالاحتمال مع أن طلب ام الغرروری لن محخاطبه 
ویناجیه‌غر معقول "۲ کذا في‌شرحالواقف * قال الفاضل امحشي وبرد عله ان الراد هو 

بهویته الخاصة والخطابلايقتضىالا لمم بوجهتماکن مخاطبنا من وراه اطبدار * تم کلامه 9 
ورد باه أن اد الم پوبتها اصة انکثاف هو به‌آلله تعالى عندمونی علبه‌السللام عم انکه‌اف 
المشاهد فرو الرؤية بها لايممني العم وان رید به نوع آخر من الانکشاف فلاید من تصوره 
وسان امکانه في حقه تعالي ولزومه ارژته) وعدم از ومه لخطابه حي بحمل کلام المؤل عليه ان 
ار تضاه ( قولةواجبب ) قبل حاصل الجوابالترديد تأمل ( قوله بأن كلامن ذلك ال ) آما الاول 
فلان الظاهی ان‌الژال اتحصیل السئول وأمااثانى' فلان‌الذ کورفیالا بة تعلیق الرژية باستقرار 
اليل . الطلق حيث قال انظر.الي الجبل فان استقر مكانه ( قوله وأا ماكان ) بستي سواءکان 
وا أوكافر |( قوله واجبة ) آیناتة واقعة إذ الكلام فيه وان الادلة النقلية المذ كورة لانفيد 
الا الوفوعوأيضاً الوجوب الشري لايكون الافى دار اكليف ولا وجوب عندنا الا الشرعی (قوله 
الی رها ناظرة ) تقدیم اعیار الاهتمام ورعاية الفواصل ولایعد له على الحصر يعنى لاينظرون 


)۱( واضاً لا يطابقه قوله تعای فیاطواب لن رای‌اذالرادن ی ارژه اتفاقا (منه) )۳( وایضاً 
الوجوب الوجوب الشرعيما یکون‌تارکه عاً ويستحق العقاب بتركه وترك الروبة كذالك(منه) 


(غير ) 





الصحاية رضي الله هم * وأما الاجماع فهو أن الامة كانوا محندمین على وفوع الرژية فی الا خر ۳ 
وان 5 يات الواردة في ذلات وله عی‌طواه‌ها ۵ م ظلهرت مقالةالخالفين وشات شیہم وتا وبلا ۱ 

وأقوى شههم من المقلیات ان ااروية ممروطة بکون الرفي فی مکان وجهة ومقابلة من الراني | 
ولبوت مسافة بيلهما بيحيث لایکون فى غاية القرب ولافيغاية البعد واتصال شعاعمن الباصرة بالرئي 
وكل ذلك تحال فى حق الله تعالى © والواب منع هذا الاشتراط واليه أشار بقوله ( فيرى لافى 
مكان ولا على جهة من مقابلة واتصال شعاع أو ثبوت مسافة بين الرائي وين الل تعالی ) وقاس 
ااغائى على الشاهد فاسد * وقد يستدل عل عدمالاشتراط برؤية الله تعالى ايانا © وفيه نظر لارتف 
الكلام فى الرؤية بحاسة البصر * فان قبل لو كان حائز الرؤية والحاسة سليمة وسائر الشرائط 
موحدودة لوجب آن بری والا از أن يكون ب#ضرتنا جبال شاهقة لانراها واماسفطة » فلاعنوع 
فان الرؤية عندنا خلق الله تعالى فلا جب عند اجماع الشسرائظ #ومن المعيات قولهتعالي (لاندرله 
الابصار وهو يدرك الابصار ) #والجواب بعد :لم كون الابصار للاستغراق وإفادته تموم السلي 


غير الرب ( قوله وأما الجاع ) أى قبل ظهور الْخالفينكالمتزلةويؤيده قوله ثم ظهرت ال ( قولهولا 
على جهة2" ) أمل الللهة بسن الوجه أى لاعلى وجه من هذه الوجوه وليستالجهة بالمعنى المشهور 
( قوله وقياس الم) كانه قيلهذءالامور شرط فيرؤية ساثر ام وجودات فكيف لاتكوزشرطافيرؤته 
تعالمي ( قولهوفيه نظر) برد ان رؤية الله تعالمي ايانا لبت بمحاسة البصبر ورؤ يننا أياه تعالى محاسةالبصر 
ولابازم من عدم اشتراط هذه الاشیاه فى رؤبة الله تعالي أيانا عدم اشتراطها فى رؤيتنا اباه ( قوله لان 
الكلام فى الرؤية ) أی‌فی رژبتا یه حاسة البصر وقال بءضهم أن الرؤية المتعلقة بذات الله غير رؤهة 
سائر المبصرات بالماهية وهذا +يشترط شرائطها وجيكاف فيذلك الغايرة بإطوية 6 هو رأي البعش 
وطذا قال للفاضل امحشی رحه ال تالي للمعتزلةآن قولوا تزاعنا اغاهوف‌هذا النوعالمعلوم منالرؤية 
لاني الر و بةاغخالفةها بالمقيقة المماة دك الرؤية والا نكما ف اتام وعندنالإلممٍ الضرورى* ومن هبناقال 
دن قال ا نالمرادمن العم الضر وري فى نأو بلات بعض المعتزلة هو العم المتعلق بالموبةالخاصة عنم اليوابا لمق 
أن الخالة المسماة بالرؤية والاتكخاف النام وان أ مكن حصولها بدون حاسة اللصر عندنا لكن 
المدعي أن ذاته تعالى سکف لنا حاسة البصر بلا کف وام عند الفلاسفة فلامكن حصو ل ذلك 
|الايحاسة البصر وظاهس كلام الممتزلة يدل على أنهم يوافقونهم فى ذلك كا يوافقونهم في كثير من 
الاصول والاحكام#قيل لعل النزاع لفظي قليتأمل(قوله فلاهب عند اجماع الشرائط)اذ لانرج 
بوجود الشرائط عنكونها حتالفدرة التامةفلاجي عليه تعالى شي وحديث احئال اطبا لالشاهقة 
یندفع بحم المادة بعدما کا فى العلوم العادية تأمل ( قوله وهن السمعيات ) عطف على قوله من 
العقليات يعني وأقوى شههم من السمعبات ( قوله والجواب بعد تسلم كو نالابسارالح )بر بد ان 
أن تعريف الابصار للاستفراق للواز أن ييكون للعهد الخارجي أو للجنس والمقصود أي أدرالك 
أبسار الكفار» واو فحتمل أن يكو نالمراد سلب الاستغر تغراق بان تبر تعلق الادراك بجميع 
الا بصار * عم یعتبر ورود ای علبه فكون رفا للامجاب الكلي# ولو سل موم السلب بان بمثبرورود 


(۱) وف بعض النسخ لافي جهة وحينئذ فالجهة المنى المشهور ( منه ) 















( قوله والإواب منع هذا 
الاشتراط ) للمعتزلة أن 
يقولوا نزاعنا أنما هو في 
هذا التوعمن الرؤيةلاى 
الروية االفة له الققة 
الماة عندم بالرؤبة 
والان‌کشاف التام وغندنا 
العم الضر وري كذا ف 
شرح القاصد 


(۱۲) 
لاسلب العموم و کون الادرال هو اارژية مطلقا لا الرژية علی وجبه الاحاطة مجوانب الرفی ان 
لادلالة فیه عل موم الاوقات والاحوال * وقد پتدل بالا بة عی‌جواز الرژية ا لو آمتنعت تاحصل 
القدح بنفما کالعد وم لاعدح بمدم رژیته لامتناعها وی العدح في انه عکن رژیته ولابری للتعنع 
٠‏ ]| والتءمزز محجاب الكرياء وان جعلنا الادراك عازة عن الرؤبةعلى وجهالاحاطةالطجوانب والحدود 
فدلالة الآ بة على جواز الرؤبة بل محققها ألو لان المعنى ان الله تعللي مع كونه عرئياً لا بدرك 
بالانصار لتعالنه عن التناهي والاتصاف بالخدودوالحوانب * ومنها أنالا يات الواردة فيسؤال الرقية 
مقرو نه نة بالاستعظام والاستنكار * والحواب أنذلك تعنم غاد فىطلها تام وا هم 
موسي ن عليه السلام عن ذلك كا فمل جين سألوا أن مل للم المة فقال بل نم فوم محهلون وهذا 
مشەر بامکان الرؤية ا وطذا اختلف الصحابة رضى الله عم فيأن اني صل الله عليه وسل 
هل رأي ربه ليله اعراج أملا والاختلاف فيالوقوع دلبل الامكان وأماالرؤية ف‌النام فقدحكت 
عن كثير من السلف ولاخفاء في آنها نوع مثباهدة تکون بالقاب دون المین ( واه تعالی خالق 
لافعال العبا د كلها من الکفر والایان والطاعة والعصیان ) * لا کازعمت العترلة ان العبد خالق 
لافعاله وقد کانت الاوائل م محاشون عن اطلاق لفظ الالق على العف ويكتةون بلفظ الوجد 
2 وو ذلك وحن رأی الجالي وأنباعه أن معني الكل وأحد وهو الْخْرج من العدم الى 
فد مجاسروأ افك لفط ات 3 احتج ال بوجوه * الاول ان‌السد ا 


۳4 من مطلق ارو فحوز کک اترتا ببەش الاو قات فال تعالى لابرى ||. 




































قوله كالممدوم لأ عدج . 
معد نكل نقص أعنى المدم 
لح مع اکان ردؤتها 
اکونها مقرونة. بسمات 
انقص هوالق انانام 
ای جع اب 








أذ:قد ورد اح ی اقل اشر اقا أو , سعضالا<وال بان نكون الرؤيةمواجهة وأنطباءا مثلا قم‌قام‌هده الائالات 
اشر واه الولد فى لام الاحتجاج با بل جب <اپا ی أحدها حماً بن الادلة فلتأمل( قول وقد يستدل الا بة 
القران 1 .أمتداعهما فى الح ) غینئذ ینقان الدلیل علی الستدل فیکون معارضة قلية ( توله وحذا ) أي عدم منم مومی 
حةه تعالى 


اعله السلام ایهم وحتمل ان يكون اشارة الى قوله ان ذلك شنت اغ ( قوله ولهذا ) أي لاجل 
امكان الرؤية في الدنيا ( قوله ققد حكت ت ) أشارة الى رد ما ذهب اليه جاعة من الذین أنتوا 
||الرؤية من ان رؤيته تسالی في الا ال( آلانها لوجازت از ان بری بصورة ومثال وكفية وال ۱ 
تمالی منزه عنها ( قوله عن كثير من الساف) كاني حديفة * وعن أي بزد ریت رن في‌النامفقات ۱ 
:كيف الوصول اليك فقال 1 رك لفك بم لمال # وزوي أن جزة الفارى" قرأ على اله القرآن من 
أوله فى المنام ‏ حتي .اذ بم قوله ( وهوالقاه‌فوقعباده ) قال الله تعالى قل ياحمزة وأنت القاهی » 
قبل هذا انما بدل على کون هکلم ال لاعل رؤيته وأنت بخير بان ايراد نت بدل هو نظرا إلى 
الرؤية .ل قولة ولا.خفاء ء في الها الح ) وقد عاش يهان النوم ضد الا دراك والشاهدم "نوع 
اه فکیف تتصور یه (قوهلانال الب اد د ) أي الاختياربة اذعي حل النزاع ( قوله من أ 
الكفر ) عد الكفر :من الافمال التي تعلق ما خی ایس الا دول ان ان دیا کا قر 
ان 


EF ۲)‏ لهذا اشار إلى ' زدف حمل ا سر من قبل الرؤية (منه). 
ح "( فوله ) 


)۱۳( 

لافعاله لکان عالاً بتفاصیلها ضرورة ان‌امیاد 2 الشو* القدرة والاختبار لا یکون الا کذلك و لام 
اطل فان الثى من موضع الموضع قد يشتمل على سکنات متخللة وعلی حرکات بعضپا آسرع 
وبعضها أبطأ ولا شعور لبائى بذلك ولنس هذا ذهولا عن لس بل لوسثل عنها لم يلم وهذا فى ۱ ۱ 
أظبر أفعاله وأما اذا تأملت فى حركات أعضاه فالمشي والاخذ والبطش وتمو ذلك ومايحتاج ا | (قوله كان عامابتفاصيلها) 
من تحريك العضلات وتهديد الأعصاب ونحو ذلك فالا أظهر م الثاني التصوص الواردة فيذين | وأما الكب فيكفيه 
کفوله تعالى ( وال خلفک ومانه.لون) أق لم على أن مامصدرية لثلا ج الموحذ ف الضمير القصد وم ح_-لة ه 
أومسولم على ان ماموصولة ويشمل الاقمال لانا .اذا قلنا أفعال العباد مخلوقة لله تعالى أو للعبد لم والحاسل أنه فرق بينالخلق 
ترد بالفمل الممني المصدري الذي هو الايجاد والابقاع بل الماصل بالصدر الذى هو متعلق الاعحاد أ والسكسبفانالاولافادة 
والابفاع أعنى مانشاهده من ارکات والسکنات مشلا والذهول عن هذه النكتة قد يتوه إن || الوجود مخلاف الثاني 

فيكفيه الم الاجالى (نوله 
بل لو سثل عنها ) وأوفي 








|( قوله مالسا بتفاسيابا ) بت بقدر وبمكن باله-كاية خصوصاً » ان الفاضل الحشى وأما الكسب 
فكفيهالقصد والغر احمالا © واغاصل آنهفرق ین خلق والسکسب فان‌الاول افادةالوجودمحخلاف حالالباشرة () بعل )نع 
الثاني فيكفيه العم الاحالي * نم کلامه # لان كل فعل جزي يصدر عن ن الفاعل الختار فلا د. 4 | | ان الم امز بعد التوجه 

ن آم و رجز ملام وقصدمترتي عليه © وأنت خبير بان هذا جار فىالكسب أإضاً ولفرقعک والاثغات قطي الحصول 
وقد افش ی بطلان اللازم باه لا بلزم من الشءور الشعور بالشمور ولا توا وال دف اشار 
بقوله ولس هذاذهولا انم ( فوله قديشتم ل على كنات ) هذاهواللشهور فها ين إلتتكلمينعى أصلوم انالا ر شنورة أو 
والتحقیق انه لس هناك الا شخص واخد من الحركة مستمر الوجود من أول السافة الی الابة ان لا یدوم( قوله أى 
غبر مستقر من حبت الاضافة ای حدود السافة متمور على وجه جزني »لام مم القصدالمترتب عملي على انما مصدرية) 
عليه ( قولهالمضلات ) جع عضلة وح لمة مجتمعة م المصب فى الفاصل ( قوله ثلا يمتاج اح ) ينغي أ نيمل هذا الصدر 
أشازة الی‌وجه رجیح ها الوجه ه قال الفاضل انحشي بنبني‌ان حمل‌هذا الصدز عمنى المفعول نی الفمول لیس تاق 
ليصح تعلق الخلق به نم حمل الاضافة مون المقام على الاستفراق ؤالا فالمعمول مم ثل المریر ملق به محملالاضافة 
النسية الى النجار فلا يم نم القه‌ود وأما ما الوصولة ة فهي عاء م وضعاً وباط-لة حذف الضمير أقل 


وبه يندفع ما بقال جوز 


تكلفاً © ثم كلامة # ولمل هذا منه اثارة الى ترجبح التوجيه الثاني من عدم الحذف الذي a‏ 
هو فيالتوجيه الاول السسرير بالنسة الى النجار 
ل )نلا م المقصود واما 
الي هنا تمت حاشية العلامة ملا أحمد على شرح العقائد النسفية 6 ما الموصولةفهى عامةوضعاً 
( وهذه تكملها لبعض الافاضل ) وباجكلة حذ ف الضمير أقل 

تکفا 


( قولەقديتوھم) ی وما 
بأفكون فى قوله تعالى( فاذا. هي تلقف ما نأفكون) محاز دفما للاشتر تراك م ا شرح المقاصد وأما 


(۱6) 
الاستدلال بل بة EAS EO‏ ولقوله الى ( ال الق كل شي* ) أي تمكن بدلالة 
المتل وفمل العبد شي عکی وکقوله تالی(آقی محلقی کن لاخاق)ف‌مقام القدح باالفية وکونا 
منامناً لاستسقاق العبادة ‏ لابقال قالقائل بكو المبد خالفاً لافعاله يكون من الشمرکین دون 































( قوله أفن يلق كن او حدین * لانا تقول الاشراك هو آنبات الشمريك فی الالوهية عمنی وجوب الوجود کا لامجوس 
لا مخلق ) وقد بوجه ||أويمنى استحقاق العيادة كا لسدة الاصنام والمعتزلة لايشتون ذلك بللايحيملون خالقية السدكالقية 
ال علی خلق ا-لواهی ا لافتقاره اليالاسباب والآ' لات الى هي ناق الله تعالى الاان مشاعخ ماوراة اهر قد بإلفوا 


ولکنه خلاف الظاهی 
( وله والرلة لاشتون 
ذلك) و نون کون الق 
مناطاً لاستحقاق العبادة 
وورود الا بة الابقة في 
ذلك المقام ( قوله لبطل 
قاعدة ال كايف )وهىان 
الکلف به أمى اختباري 
ألبنة ( فوله والمدح والذم 
والثواب والمقاب )8 قد 
قال مجوز ان‌عدح ویذم 
باعتبار ا حلية كالمدح,الحسن 
والدم بالقسح ۰ واضاً 


اني ی فى هذه امسئلة حتي قالوا ان الجوس أسمد حالا مهم حیث اشتوا الاشر یک واحدا | 
| والمءنزلة ینوا شرکاء لاحصي * واحتجت المعتزلة بانا نفرق بالضرورة بين حركة الماشي وحركة 
للر تمش وان الاولی باختباره دون الثانية وبأنه لوكان الكل ملق الله تعالیلبطل قاعدة الشکلیفی 
والدح والذم والئواب و المقاب وهوظاهی * واعواب ان‌ذلك انا یتوجه عی‌اطمبربةالقالین بني 
الک والاختارله اصلا وأما س فته على ماحققه آن‌شاه الله تعالی وقد تمك بأنه لوكان 
اخالقاً لافعال الساد لکان هو القام والقاعد وال کل والشارب والزاني والسارق الی غير ذلك 
وهذ! جها, عظم لان التصف بای" من‌قام به ذاك الثي؟ لامن أوجدء أولابرون ان الله تعالى 
هو اخالق اسواد والیاض وسار الصفات فى الاجام ولايتصف بذلك وريا تمسك بقوله تعالى 
( فتبارك الله أحدن الخالقين واذ تخلق من الطين كهبيئةالطبر)» والموابانالحلق ههناممنى التقدير 
( و ) أي أفمال الباد ( کلها بارادنه ومشیشته ) قد سیق الهما عندنا عبارة عن معني واحد 
عتر راض با از الا أي حجةعليم لالع حي ثأسندالبادقو الاحثو الممل الى الخاطبين هل ناز 202 
( فوله فی مقام انج ) اي فاه شفی فرده بالق وشمول خالقیته لکل موجود من الجواهی| 
اوالاعر! ض فلو ست وصف اخالقية لفمره لفات ال سدح ( وله وال مزلةلاشتون ذلك ) أي | 








[ 


سس ن 


, ی 
الثواب والمقاب فل الله ا الشريك في الالوهة الشینو عنمون کون الخالفية قاطا لاستحقاق البادة ( قوله ابطل 
ررب | قاعدة التكليف ) أي لانمناطه الاختيارفقاعدته ان المكلف بهأمي اختياري ( قوله 3 ا 0 
١!‏ لص حقه للايسث لعن بصح ان ۳ الاربعة بالجر لاا اا تعلق عا يصدر اختاراً من فاعلهفالاختبار مني 

لا 6ب عیلبة خلق | 


ابا وان هرا بالرفم أي ولاارتقم المدح والذموالثواب والعقاب اذ الامعنىللمدح مثلا على 00 
فعلا للفاعل ولا راما قدره واختبارء( فوله والواباط)وأجیب آیضاً باه جوز ان یکون الدح 
والذم اعتار امحلة لا الفاءاية کا عدح الغي' أو یذم اعتبار ان والقیح واعتدال القامة 
وأفراط القصر وان الثواب والعقاب قل الله تعالى وتصرف فيا هو خالص حقه وترانهما على 
الافمال کترتب سائر الماديات على أسباءها ذ ذا لايصح عندنا ان يقال لم خلق اللاتعالى الاحراق 


الاحراقعةيي ما سالنار 


6 أي المرلة (منه) (؟) قال فى أول الفصل ۶ فه مباحث أ وها فى خلق أفمال العياد عمنى 
أنه هل من +2 أفمال الله تما خلق الا فعال الا ختباربة التي لاعیاد بل لساث رالا حباء مع الاشاق, 
عل انا فا لا أقماله اذ القائم والقاعد وال ' كل والشارب وغير ذلك هو الانسان مثله وان! 
| کان الفمل عخلوقا له سای فان الفمل ایا پستند: حقيقة ألى من قام به لا الي من آوجده الا 
ری ان نز 0 هو < هو الجسم و وان البباض محلق الله تما وامحاده (مئه ) 


( فوله اشارة الی خطاب النکوین ) ای قوله نالی (کن ) فان الله (۱8۵) تسا اجری عده فيا اذا أراد 
شيأ على أن يقول له كن 
فيكون ( قوله وهو عبارة 
عن الفعل ) رژیده قوله 
تعالى ( فقضاهن” سبع 


س صت ج<ڪڪگگگگ.ه لسلا 
|( وحكمه ) لاسعد أن بكون ذلك اشارة ال خطاب السکون (وفسته ) أىقضاژه وهو عارة عن 
الفمل مع زيادة أحكام * لابقال لو كانالكفر بقضاء الت تعالی لوچب الرضاه به لان الرضاء بلقضاء 
واجب و اللازم باطل لان‌الر ضاء بالكف ركفر *#لانانقول!!كفر مقذى لاقضاءوالرضاء أعايجبي بالقضاء 


































عقیب الهاسة لنار دون الاء مشللا كذا هنا لايصح أن يقال لم أناب وعاقي على تلك الافمال ( قوله 
اشارة الى خطاب النكوين ) أي فان اله ب_بحانة أجرى عادته اذا أراد وجود ثي' أن يقول له 
کی فیفا ا لطاب حک عنی الئي" بان بوج-د ( قوله وهو عبارة عن الفعل مع زيادة أحكام ) 
قرب منه قوله فی شرخ الفاصد ان الخلق كا فى قوله تعالى ( فقضاعن سبع 'سموات ) قال وقد 
| يكون بمعنى الايحجاب والالزام كافي قوله تمالى (وقضى ربك) فتكون الواجبات بالقضاء دون البواق 
وفي شرح المواقف ان معناء عنّْد الاشاعرة الارادة الازلية المتعلقة بالاشياء على ماهي عليه فما 
لابزال فلس من الصفات الفملية وكأن الشارح اختار الاول هنا حذراً من التکرار ( قوله 


سموات) فپو من الصفات 
الفعلية وف‌شرح الو اتف 
أن قضاء الله تعالى عند 
الاشاعىةهواراديهالازلة 
اللتعلقة بالاشاء على ماهى 
عله فا لازال فهى من 


والرضاء أعاحب بالقضاء الل ) اعترضه الاصفباتي بان القائلرضيت بقضاء الله لابريد أنه رضي بصفة الصفات الذانية ا-كن التفسير 
٠‏ 3 ۱ هنا يؤدى الي النكرا 
من‌صفات ال بل اله راض جقنضي تلك الصفة وهو القضي #قال والجوابالصحيع ان يقال الرضاء | ٠ ٠‏ 
اکر و aS a a a o goa‏ 
2 1 ۰ بالتضاء ا 1 'قل عله 
لاك فر نة إلى ألله سعدا به باعتدار فاعاه 4 وامجاده إيام وة إخرى الى الد باعشار حلته له ۲ 2 ( 5 دل 5 


لامەنی‌لارضاء نصفة من 


آواتصافه ره وانکاره اا هو باعتار الفسية الثاة دون الاول والرضاء السکس أشار الى هذا 
صفات الله تعالی بل الراد 


ی الواقف" وجءله حاصل الواب الذ کورف‌اللمرح فاقتفی ان الراد بالقضاء فیه‌هو القضيمن 
حيث تعلق القعل به فر ةمل عنه الاعتراض السایق « على انه جوز ان ني على الظاهر لتصر حه ف 
شرح القاصد ,>( آویوجه مافی الشمرح بان القضاء فيه هو الفعل كا سبق ولوسلم آنه الارادةفالراد 


هو الرضا عفتّھی لاك 
الصواب ان مجاب بأن 





ED a‏ ا 1 ال رضاء باانکفر لامن حیث 
ان الرضاء بكل ممءا يستازم الرضاء بالمنعاق من حرث اله متعلق مقضي لامن حبث ذاته ولا ا هر 

سائر احنات کا لايخنى فاختار الشارح ذبك الطریق لان الرضاء الفمل هو الاصل والنشا ۳ 50 
سم سا ال لين بکفره»واات خر 
(۱) تال فیه اثالث لو کان الکفر م‌ادا نله تعالی اسکان واقعا بقضائه والرضاء بالقضاء وام || بأن رضاء القلى شل 
احماعا فكان الرضاء بالكفر واجباً واللازم باطل لان الرضاء بالكفر كفر اغانا » كنا الواجب || ا زیا ل بتملق صفته 


هو الرضاء بالقضاء لابالقفي والکفر مقفي لاقضاء * والحاصل ان الانکار التوجه محو الکفر 
ایا هو بالنظر الي امحلية دون‌الفاءلية» قال شارحه بمتي آن لاسکفر نسبة الى انله سبحانه باعتبار 
فاعليتهله وامجاده إياه ونبة أخرى الى السد باعتبار محلیته له واتصافه به وانكاره بإعثار النسبة 
الثانية دون الاولى والرضاء بإامكس ( نه) (؟) قال فيه الخامى لوكان أي الكفر مراداً 
لكان قضاء فوجي الرضاء به والملازمة وبطلان اللازم اجماعه ورد بأنه مقضي لافضاه ووجوب 
الرضاء أما هو بالقضاء دون المقضي ودعوى ان المراد بالقضاء الواجب الرضاء به المقضي من الحن 


أبضاً ما لا سترة فى ته 
هو متعلق مقفي لامن 


حث ذاه ولا من ساار 


۳ اعینبات کا نشد به 
والبلایا والصائب والرزاي لاالصفة الذاني ةلله تعالی منوع بل‌هوالق والحم والتقدیر #وقدحاب سلاسة الفطرة ولاکان 
بان الرضاء بإلكفر من حيث انه قضاء الله تعایی طاعة ولا من هذه ايثة کفر وفه‌نظر (منه) الرضاء الاول هو الاصل 


٩‏ - حوائي المقائد اول )4 والنشا لثثانى اخنار الشارح هذا العاريق ني لواب فليتأمل 


( فوله <ي عن رون 
عبيد ال1) قالتالممتزلة انه 
تما رادمن الباد عانهم 
رغة واختارا لاجررا 
واضطراراً فلا قص‌ولا 
مغاوبية فى عدم و فوع ذلك 
للك اذا أراد من القوم 
آن بدخلوا داره‌رغعة و 
بدخاوا ولس شي أذ 
عدم‌وقوع‌هدا الرادنوع 
شض ومغلوسة ولا أفل 
من الشناعة وقيلل لاهم 
من الارادة الغير الحرة 
الاالرضاوهومذه اهل 
المنة وهوكلام خال عن 
اتحصیل |ذار ضاء‌عندهم 
هو الارادة مطلقا وعندنا 
هو الارادة مع رك 
الاعتراض او فس ذلك 
الترك فانه أمى قد مجامم 
تعلق الارادة وقد 
لامجامعه #نم مخف المراد 
عن تملق الارادة نقصس 
عندا فلا جوز في حقه 
تال 






)١45( 


لاا ب بي | سب سس سس سس 
دون القفی ( وشدیره ) وهو مدید کل مخلوق محده الذي بوجد من حسن وقح وشم وض" 
وما نويه من زمان ومكان وما يترتب عليه من واب وعقاب والقصود تعمم ارادة الله وقدره 
دام من‌آنالکل مخلقالتمالی وهو بستدعی القدرة والارادة دم الا کراه والاجبار 8 فان 
اقسل فکون االکافر حبورافی کفره والفاسق في فسقه فلا بصح تکلیفیه! بالایان والطاعة * 
قنا انا تعالی اراد منهما الکفر والفسق باختيارها فلاجير كانه ملع منهما ااسکفروالفسق 
بالاختبار ولميلزم تكليف الال «والمعتزلة انكروا ارادة الله تعالى للشرور والقباتح حت قالوا اه 
تعالىأراد من اا-كافر والفاسقايمانه وطاعته لاكفره وسصته زعمأمنهم ان ارادة القبح‌قيحة 
کلته وامجاده * وحن نع ذلك بلالقبيح كب القبيح والاتصاف به فندهم يكون أ كث مابقع 
من أفمال العبادعلى خلاف أرادة الله تعالليوهذاشنيع جدا 4 حی عن رو من‌عبید آنهقال ماألزءني 
| | آحد مثل ماألز من جوسی کان‌می‌في ال فينة فقت له م لاتم فقال لانالةتمالى م برد اسلاعي فاذا 
آراداله اسلاي سامت فقات للمجوسی آن‌اله تعالي برید اسلامك و سکن الشباطن لا بت رکونك فقال 
ار فا | أو ون مع ااشريك الاغلب » و<> ي انالقاضی ع,داطاراطمداني دخل عی‌الصاحي 
ان عاد وعنده الاستاذ آبو اسحق الاسفرائتي ل رأى الاستاذ قالسبحان من تزه عن الفحشاء 

فقال الاستاذعی الفور سبحان منلامحجري نیمک الامابشاء * والعتزلة اعتقدوا ان‌الامی ستازم 


والامی 0 الارادة لوا اعان ا[ -کافر ادا وکفره غبر ماد * وحن نمم ازالنى قد 
الايكون مىادا ويأمربه وود یکون م‌ادا وبنهي عنه + -ع ومصال حيط بها عل الله تعالي أولانه 


لاسثل عن ما شمل الاري آن السد اذا أراد أن بظر على الحاضرين عصيان عده هم بالگ * 
4 يريده منه وقدتّمك من اللانين بالآيات وباب التأويل مفتوح علىالفريقين . 


pa‏ محدید کل‌مخلوق ) عرفه في شرح الواقضبان امجاده تمالی الاشاء على 
اقدر خصو ص وتقدير معين فى ذوانها وأحواها قل وهو التعريف الجامع خلاف ماق الشرح 
فان حاصله ديد صفات الحاوق وأحوالة فيرد عليه تقدير ذات الثى' ( قوله فکون الكافر 
دا لح ) أي لان الكفر والفسق مراد لله تملي ووفوع خلاف مراده مال فالتكليف به 
اتکلف ما لابطاق وبأني هذا الؤال فى الشرح قرياً على وجه أعم لشموله كل مکن وفصور 
هذا على ما وجد وأبين لانه فصل فبه هناك مالم یفصلهنا ( قوله ما انه علرسهما الکفروالفسق) 
پستفاد منه الزام لامعتزلة توجه أن ماعل الله عدمه من افءال العد فهو متنع الصدور عنه وماع 
وجوده مها فپو واچب الصدور واه بطل ال ختیاراذ لاقدرة على الواجب والمتتع فا لزمنا فى 
مسئلة خاق الاعمال لمزمكم فى مسئلة عل الله تعالي ا هو جوابكم فهو جوابنا وسيأني التنيه على 
مايرد عليه وان قال الامام لو اجتمع جلة المقلاه م بقدروا على أن يوردوا عليه حرف ( قوله حي 
عن رو ن‌عد الح ) خاس الممتزلة عن هذا الالزام بانه تعالی اراد من العباد الاجان والطاعة 
رغبمم واختياره فلا جز ولا قیصة في عسدم وقوع ذلك کاللك آذا آراد دخول الفسوم داره 
فل بفعلواقال في شرح القاصد ولبی بشي لاه | بقم‌هذا المراد ووقع مىادالسيد 
وادم وکنی جذا تقیصة ومقاويية ( قوله وقد تمسك من الاين بالا يات ) منها من جانب أهل 
ا الا 


( السنة) 


رعبه ة واختارا 





( قوله وللعباد أفمال اختارية ) اعز ان اللؤثر فى فعل العبد اما (۱6۷) 
( وللساد أفعال اختيارية يثابون ما ) ان کانت طاعة ( ويعاقبون علها) ان کات معصية لا 16| 
زت ‌البرية 4 نأنه لا فعل للعید ألا وان حركاتة عنزلة در ت ت اطادات لاقدرة لاد عم ولا 
صد ولااختار ۵ وهذا باطل لاا فرق بالضرو رة بهن حر که اابماش و حر که الارتعاش ونعان‌الاول 

باختياره دون الثاسة ولانهلوم يكن للد فعل أصللا لاصح تکلفه ولائرنب استسقاق‌اللوابو العقاب 


السنة (ولوشاءالة امي على اطد یم ولو شاء طدیعه ان كان الله بر يدان يغويم )ومن حاني الممتزلة 
(سیقول‌الذن آشر کوا لوشاه الله ما أشركنا) أي لوشاه عدم اشرا کنا وقد کنم فی‌ذلك بقوله تعالی 
( كذلككذب الذين من فبلهم ومااللّ بريد ظلا لعباد ) واتأويل ان التكذيب لفسولم ذلك على 
وجه السخرية والتعلل لعدماحابهم واقیادهم‌قا صدر عهم حق آرید به بإطل ولذا ذمهمالتكديب 
دون الكذب وقالآخرا ( فلوشاء دا ؟) وان الممني انه لا يريد ظامه لاعباد لا انه لابريد طلم 
بعضى لبعض ( قوله وللعباد أفمال اختياريه ) اعم ان المؤتر في فعل امیدیاخاق والاحاد اماقدرة 
الله تعالى فقط من غير دخل لقدرة العبد وهو مذهب الجيرية ۳ مع دخلا الكت وهو مذهب 
الاشمري أو فدرة السد فقط بلا اجاب وهو مذهب حمهور المبرلة ۳ الامحاب وهو مذهب 
اسکاء والشمور فما ین القوم عن ما امین لکن صرعق الارشاد وغسبرها مخلافه قاله 
الشارم( و مموع القدرتین عی‌ان ۳ اي أصل افعل وهو مذهب الاستاذ منا وائجار مر 
| له أو على ان تور قیدرة ال تعالى فى أله وقدرة المد في وسفه بإن يجعله موصوفا ئل 
کو له طاعة و ممصية ودو مذهب القاضی أني بکر شم الاستاذ آن آُراد ان قدرة المپدغبر مسق 
لائر واذا انضت ت ألما قدرء الله تعالي صارت مستقلة بتو سط د_ذه الاعابة على ماقدره النعض 
افقرب من اطق فان ار اد آن کلا من القدرتن مستقلة ۳ فاطل لأمتتاعه ۳ واحد 
والق في هذه ااسئلة مذهب الاشه‌ري وهو آن لاجر ولا شويض بل امن ان امن ن أي ان 
للعبد اختيارا فيأفمال نه لكنه لس منه لاه لا بوجد شا بلمن الله تعالمي ويسمى هذا جيرا 
متوسطا ( فوله لا کا کت اعبرية)هو عو حدة سا کنة من ابر خلافالقدر وقدحرك از أوحة 
القدرية والمراد الجهمية ات موی ما رایع کت ار 
امتناع تکلیف ا ادات( قوله ولاتر تب استحقاق‌اانواب) أي فها سيق قر يسأء نان الآواب و المقاب 
تصرف الله فاهوخالص حقه فلا بسئل عن لبته #وقد بوجه له لوم يكن للعبد فعل أصلا لا 


(۱) قال فى شرح المقاصد ثم المشهور فما ين القوم والذ كور في كتنهم ان مذهب إمامالمرمين 
3 فمل العىد واقع قدره واراده کا هو رأي الاه وهذا خلاف ماصرح به الامام فها وقم 
أيضا من كتبه قال في الارشاد انفق أئمة الستف قلى ظهور البدع والاهواء علىآن الخالق هو الل 
تعالى ولا خالق سواه وان الحوادث كلها حدثت شدرة ألله نعالى منغير فرق بن مانتعاق قدرة 
الماد به وبين مالا تعلق فان تعلق الصفة بشی لايتازم تأثيرها فيه الم بالملوم والارادة ضل 
الغر فالقدرة اطادية لاتؤر فى «قدورها واشت المعتزلة ومن تاعهم »نهل الزبغ على أن العاد 
مو جدون لام مخترعون طا هدوم هذا كلامةج - ۴ آورد أدلة الاحابواحاب عن شه هالمعتزلة 








وبالغ فی الرد علبهم وعلی اطبرية وأمت للم کساً وقدرة مقارنة للفعل غير مور ة فيه ( منه) 
جه کک ایسد 


قدرة اله فقط بلا قدرة من المد أصلا 


وهو مذهب الخبرية أو 
بلا تأثيرلقدرته وهومذهب. 
الاغعري أو قدرة العبد 
فقط بلااجاب واضطرار 
وش مذعت. السرلا آو 
بالامجاب وامتناع التخلف 
وهو مذهب الفلاسفة 
والمرويعن امامالحرمين 
أو جموع القدرتين عل 
ان لرا ني اسل القمل 
وهو مدهب الاستاذ او 
على أن تور قدرة العيد 
فىوصفه بان مله موصو فا 
عد لكونه طاعة أومعصية 
وهومد هي القاضى أب بكر 
والمقصود ههنا أن لاعبد 
فعلا بنب ای قدرنه 
سواء کانت. جزه الوّر 
ِا هومد هب الاستاذ أو 
مدارا محضاً کا هومذهب 
الاشري وب ان ؛ 
ان جیم آفعالالیوانات 
عی هدا اتفصیل من 
المذاهس الا آن بمضش 
الادلة لامجري الا في 
الکلف ؛لذلك خصصوا 
الباد إلذكر ( قوله نا 
صح تكلفه ) ليطلان 
تكليف الماد بالضرورة 
وأما قوله ولا رتب 
استدقاق الثواب قفيه 
نظر مس ذ کره#وقد برد 
أيضاً على ال يرية بعدم 


فائدة اللکلیف ولا رد مذا علی الاش‌ري طواز آن بکون داعياً لا ختار الفءعل 


( فوله فان قبل بعد عمم عل الله تعالى وارادته ال ) هذا بيان الجبر وعدم القكن بالنسبة الى كل تمكن وما سبق من قوله 
فان قبل فيكون الكافر محبورا ال بيان بالنسبة الى الموجودات فقط وقد فصل فی السوّال وامواب هپنا ما يفصل هناك 
(قوله فيجب) والالحاز انلاب علمه قال خهلا و خلت المراد عن أراديه وهكذا الحال في الامتناع » وأنث خبير بأنالاعدام 


الازلية لست الارادة لا 


شال ان تملقت الارادة 
بوجود بجب وال بتع 
لامها ae‏ الو جود وعدم 
العلةعلة العدم هذا والمعئزلة 
لما جوزوا التخلفعن 
الارادة فىغير فءل شسه 
3 يتوجه السؤال عم 
الارادة علیم ( قوله 
فان فیل فیکون حینئذ فهله 
الاختياري واجباً ) قد 
نع هذه المقدمة أيضاً 
لان الع تابع للمعلوم فلا 
مدخل للم في وجوب 
الف_للى وسلي القدرة 
والاختياروكذلكالارادة 
اذا تفرعت عن عامه تعالى 
الا دشار من العند لافعل 
قأمل ( فوله عقق 
للاختيار ) فلایکون‌فعل 
الد کرک الماد وهو 
القصود ههناو آما آن ذلاك 
الااختار لس من العیدلانه 
لا پوجد شا فيكون من 
الله تعالی‌فبازم ابر فذلاك 


مدهب الاشمری و هو جر مّو سط وأا الذاهمون مذهب‌الاستاد فا پم آن‌قولوا الاختبار عى الارادةصفةمن 


انها ان تناق بكل , 


(۱A)‏ الارادة حادث قتع م الارادة حل بحث ولذا ورد في الحديث ث الر فوع 





6 إعلى أفعاله ولا اسناد الافمال التي تقتضى سابقية القصد والاختيار اليه على سبيل الحقيقة مثل صلى 


وصام وكتب مخلاف مثل طال الغلام واسود لونه والنصو ص القطعية : تي ذلك كقوله عالی (جزاء 
يما كانوا سرد وفوله عای ( قن شاء فلیژمن e‏ 
سیم عه الله تعالى وأرادته امير لازم قطماً لالهما أما أن يتعلقا بوجود الفمل فيجب أوإعدمه 
فیمتم ولااختیار مع الوجوب والامتناع * قلنا مل وردان الد شاو رکه باختبارء فلا 
اشکال * فان قل فکون فع له الاختياري واجا أو معاً وهذا ينافي الاختار « قانا نوع قان 
الوجوب بالاختيار محقق للاختبار لا مناف وأيضاً منقوض بأفمال الباري جل ذ كرء لان علمه 
وارادته متعلقان با فاله فيازم أن كون فو اعا عله * فان قل لامعتی لكون العد فاعلا 
أنبب للامتنال وعوقب ال.خالفة فتلفوفائدة التكيف» ولابتوجه هذاعل الاشمري لجوازانتكون 
الفائدة كو نااتتكليف داعي لا تيار الفمل (قو الي شتفي سابقيةالقصد) أي فان سناد هاحقرتي على سييل 
المقبقة بتوقف عیسو الا ختبر فآ انم صورةسجود | یمد ساجدأحققة بحلاف الافعال التي 
لانقتضي ذلك كطالالفلام واسودلونه وتحو هماما يكو نالفاعل فيه قابلا لا موجداً فان اسنادها حقبق 
لابتوقف على ماذ كر لامها مستندة الىمامعناها قائم هووصف لدوحقه أن بسند اله ولامعني 
للاسناد الق الا کون الفل مثلا مسندا کذاك ( قولم أو بعدمة ینم ) كذا شرح القاصد 
یناه وفیه حت لان الاعدام الازلية لست لارادة لانآتر الارادة حادث فالأولى أن قال أولا 
فمتنع أى لانالمم عاق لعا مه ولان الارادة ۸سعاق توحوده ماسژال بتعمم الارأدة لابردعل 
المستزلة لمنعوم ذلك العم فليم أن شولوا اولا ان اطصر را أن لاتملق ارادة الله تمالى 
شی" من طرق الفعل والترك واا لانم وجوب وقوع ماآراده أله تعالى من العد على ماهو 
الذهب عندهم ( قوله فنا منوع) ای‌ماذ کر من منافاة الاختار © وقد قال] بضا لانم ان تعلق 
الع بالفعل مثلا يأون به واحباً لان الم ایم للمعلوم على مءنى أمهما ستطاقان والاصل في هده 
المطابقة هوالمءلوم الا : ري أن صورة الفرس مثلا على الدار اعا كانت على هذه اطيثة لان الفرس 
في حد شه هكذا ولاتصور أن بنعکس الال فالمل بأن زيدا سيةومغدا مثلااها قق اذا کان 
هو محیت وم فه دون امک فلامدخل للعفی وجوب الفعل وامتناعه وسلب القدرةوالاختيار 
( قوله وأيضاً منةوض با فعال اليارى ) لان الله تعالى ع( في الازل با فاله وجودا وعدما وم‌ید 
ا فيازم أن لا يكون فاعلاختارا ۵ ويمكن دفمه بأن الاختبارية مابکون الفاعل متمکناً منت رکه عند 


(ارادة ) 








ن الط فن لا داع وم جح فکون الاختبار. من الله تعالی لا بستازم طبر کا آن صدور أرادنه تعالى 


عن ذاه بالاحاب لاني کوه تعالی فاعار مختاراً الا شاق ( قوله وأا منقوض ض ال ) بوجيه النقض العم ظاهر وأما بالارادة 
فيني على أزلية تعلقانها أيضاً وقد ياب بأن الاختيار هو القكن من ارادة الضد حال ارادة الشو لا بسدها وکان يمكن في 
الازل ان تتعلقارادنه تعالى بالترك بدل الفعل وليس قبل تعاقماتعاق عل موجب له اذ لا فبل للازلخلاف ارادة المبد فندبر 


)١45( 
بالاختبار الا كونه موجدا لافعاله بالقصد والارادة وقد سق ان الله تعالمي مستقل مخاق الافعال‎ 
وامجادها ومء‌لوم ان‌القدور الواحد لابدخل محت قدرتین مستقلين * فانا لا كلام في قوة هذا‎ 
الکلام ومتاته الاانه فا مت بالبرهان آن اخااق هواله تعاليوااضرورة ان لقدرة العبد وارادنه‎ 
مدخلا في بعض الافعال کرک البعلش دون البعض کرک الارتماش احتجنا فی‌اتفمی عن هذا‎ 
ااضیق الي القول بأن‌العالی خالق کل‌نیء والصد کاسب» و محفیقه‌آن‌صرف‌العبد قدرنه‌وارادتة‎ 
الىالفعل كسب وامحادالله تعالی الفعل. عقيب ذلك خلق والقدور الواحد داخل حت القدرتین‎ 
لكن بحبتين متتلفتين فالفمل مقدور الله تعالی مجپة الامجاد ومقدور العبد مجبة الک وهذا‎ 
القدر منالممني ضروري وان نقدر عل‌آزید من ذلك في تلخبص المبارة الفصحة عن حقیق کون‎ 
فمل المبد مخاق ال تعالى وايحاده معمافيه للعبد من القدرة والاختبار وهم فيالفرق بنهما عبارات‎ 
مثل ان‌الکسب ماوقع با لة والخلق لاب لة وااکسب مقدوروقم فی حل فدرته والخلق مقدوز‎ 
وقم لا فى محل قدرته والكسب لابصح انفراد القادر به والخاق بسح * فان قیل فقد آنم‌مانسبتم‎ 








ارادة قعله لابعده وهذا متبحةق فيفم_له تعالى لان ارادته قدعة متملقة ف الازل بأنه بقع في وقه 
01 أن سلق حبنثذ بترکه ولسس حنید وا لتحقق الوجوب أوالاتتاع اذلاقيل للازل 
| والحاصل كاف شرح المقاصد أن تعلق ام والارادة معاً فلاحذور خلاف ارادة الد فیتامل (قوله 
ومتانته ) هو إفتح الم وجثناة فوقية م نون القوة هن المآن وهو ماصاب منالارض وارفع ( قوله 
مدخلا ) أى بالمقارنة على سبل الدوران والترتب العادى الحض لاعلى سبيل التاثير اذ لاحم 
اضرورة فيه (قولهفى التفمي) هو بالفاء من فدى الثي؟" بفصيه اذافضله كا فيالقاموس وف الديوان 
النفصي التخلص »ن‌موضم ضیق ( فوله وحقیقه ان‌صرف العبد قدرها ) صرف الارادة <ملها 
متعلقة بالفعل وعنه ينشأ صرف القدرة ويترتي على ذلك أن خلق الله تمالی صفة متعلقة بالفعل 
مقارنة له هي القدرة والاستطاعة ولاحذور لا ندم الثي؟ باعتبارذانه لابنافى تأخره بحسبوصفه 
کول رماه فقتله فان الرعي باعتبار افضائه ای الوت یکون قثلا وذاك عند حفق ااوت وزعم 
بعضى انصرف القدرة قصد استعياطا قال وهو غير القصد الذى تحدث عنه القدرة كاسيأني أن 
صرف القدرة متأخرعن القدرةالتأخرة عن القصد »ورد بأنقصدالاستمالقتضي آن‌نوجد القدرة 
ولاتستعمل فلا تكون مع الفصل هو مذهيمن يقول بحدونها عندقصد الفمل (قوله عقي بذلك) 
أى بالذات لاالزمان کا سباي آن القدرة مع‌الفعل ( قوله وهذا القدر من العني ضروري ( بريد 
أن ماذ کر من الق معلوم ضرورة فما احتجنا فيذلك التفصى الىالقول به ومتقدر على تحقيقه 
عل وجه أبين وأقرب الى الافبام لمسر هذا المقام ( قوله فيبحل قدرته ) الضعبر الکسب والنسسبة 
مجازية أوللكاسب المدلول عليه بلفظ الكب ومثله ضمير الحاق وقال فىالت لوي ان حركة زيد 
مثلا وقعت يمخلق الله تعالى فيغير من قامت به القدرة وهو زيد ووقعت بكسب زيد فيالحلالذى 
قامت بهقدرة زيد وعواضس زيد قال والخاسل انأثر.الخالق إيجاد الفمل فيأم خارج من ذانه وأثر 
الکاسب صفة فعل قام به 





( قوله مدخلا فى بمض 
الافمال ) أي بالدوران 
زارا اراق 
بالنسة الى مسي النار 
لا الا ر از لا ۶ 


للضرورةفه(قوله ونحققه 


أن صرف العيد ا ( 
صرف القدرة جعلها متعلقة 
بالفعل وهو بتعلق الارادة 
عمنى أنه إصير سيبا لان 
مخلق الله صفة منملقة 
لفل وامامرفالارادة 


آن یکونلذانها عی‌ماعرف- 
في ارادة الله تعالن وقبل 
صرف القدرةقصدا-تماطا 
وغو غير القصد الذي 
محدث عنده القدرء کا 
سبحي" لآن صر ف القدرة 
متأخر عن القدرةالمتأخرة 
عن القصد ولس شي 
لان قصد الاستمال 
يقتضى أن نوجد القدرة 
ولا تستعمل فلانكون مع 
الفعلکا هو مذهب من 
قول حدونها عند فصد 
الفمل ثم ان تقدم الثثىئ* 
بأعشارذانه لاينافي تأ خره 
حب وصفه كافى قولك 
رماه فقتله فا نالرعيباعتبار 
افضائه الى الموت يكون 
قتلاوذلك عند ةق اموت 
( قوله وايحاد الله تعالى 
الفعل عقب ذلك ) هذاهو 


التعقيب الذاتي والافالقدرة مع الفمل 


( قوله وینفردکل مهماما . 


هوله) قبل فینگذلاش رکه 
ف مذهب الاستاذ مع أنه 
اقح شر رکه من مذهب 
٠‏ المستزلة ولس بثي* لآن 
کلا دن المؤرين مر 
بما.له من دخله فالتاثير» 
لان ار رة الس 
فی إعض‌الامور عل الله 
تعالى وخانه كذلك لبس 
آقح من نی دخل قدرة 
الله تمالى بالكلية ولا 
محریف‌مل کر الامابشاه 


)۱۵۰( 


سس ص 
اي المتا له من اثيات.الشركةهقلنا الشركةأن یجتمع اننان علىئى' وأحدونفرد كل مهما اهو له 


دون‌الا خر كششركاه القر, بوامحلة وکا اذاجمل السدخالقاً لافعاله والصانع خالقاً سار الاعراض 
والاجسام مخلاف ماذا أضيف أمى الى شفين هتبن مخلتفندن کالا روطع لله تعالى نجهة 
التخلیق وللعباد بجهة نيوت التصرف وكفعل العبد نسب الى الله أعالح بجهة الخلق والىالعبد بجهة 
اکس * فان قبل فکف کان كب ب القییح قبیحا سفه موجباً لاستحقاق الذموالعقاب يلاف 
خلقه # قلنا لانه‌قد بت آن ا الق حکم لا مخلق شيأ الا وله عاقة حدة وان ۾ زطلم علمواخزمنا 
بان ما نشةسحه من الافعال قد بكو ن له فما جح ومصا كما فى خاق الاجسام الخبيثةالضارةااؤلة 
مخلاف الكسيقانه قد بفمل الحسن وقد يشعل القبيح خملنا کبه للقبیحمع‌وروداللهی‌عنهفیحا 
سفها موجبا لاستحقاق الذم والعقاب(والحسن منها)أىمن أفعال العباد وهو ما یکون متعلق الدح 
في الماجل والئواب فی الآ جل والاحدن أن ,فسر با لا بكو نمتعلقاً للذم والعقاب ليشمل المباح 
( برضاء الله تعالى ) أى بارادته من غير اعتراض (والقیح‌سما)رهو ما یکون متعاق الذمفی‌الماجل 
واامقاب فی‌الا جل ( لس برضاه )كا عليه من الاعتراض قال الله تعالى ( ولابرضى اعباده االكفر ) 
يعني أن الارادة والمشيئة والتقدير يتعلق بالكل والرضا والحبة والامى لا يتعاق الا بالحندون 
القییح روالاستطاعة مع الفمل) خلافا للمعتزلة (وهي حقبقة القدرة التي یکون ما الفعل ) اشارة 
ی ما ذکره صاحب التبصرة من أمهاعرض يخلقهالله تعالى في اليوان يشعل بهالافعال‌الااختيارية 
۳ ونرد کل مما عا موه یل یذ لاشركة فى مذهب الاستاذ مع اه أي شركة 
من مسذهب المتزلة فالاولن أن يقال الششركة اجماع الاثشين على اماد ني* واح-دلو افراد 
کل في الا اد آتهي # ورد بأن كلا من لمو رین رد بماله من دخله فى التأئير على ان 
تأثير قدرة العيد فى بعش الامور بحسل الله وخلقه ل س أفبح من ن دخل قدرة ال تمالى بإلكلية || 
( قوله أي بارادة ال تعالى من غير اعتراض ) جوز أبضاً ان ق ا ترك الاعتراض وعلبه 
5 ف المواقف وذهب كثير من المتكامين الي أن الرضا وا ؟.-نى الارادة ونقله بعضهم عن 
الاشعری والا: مدى عن المعظم قار ہا له فان من أر راد شا أوشاءه فد ا وقال امام 
الحرمين ان من حقق من الثناء مكف عن القول ا المامي عحته وهذاوان کان لا بازمبه‌ضرر 
فى الاعتقاد اذ کان مناط العقاب مالفة النهی وان کان م 9 .ونا بالكنه خلاق الاصوص من 
قوله تعالي(ولابرضي لعباده الكفر #لابحب الكافر بن* لاعب‌الفساد) وغبرذلاث (فوله والاستطاعة 
مع الفعل)هذا مذحب الشیخ أفى اسن وأحابه وبه قال كثير من المعتزلة كالنجار و مخد بن عيسى 


۳9 الراوندي وأ عسی الوراق و عبر هم الاستطاعة والة_درة رة والطاقة وألوسع أسماء ش 


متقارية عند أهلالاغة مترادفة عند الت‌کلمین(قوله خلافا للمعتزلة) الر اد أ كرم قالوا ااقدرة تعلق 
الفمل قل وجوده واإستحيل تعلقها به حال حدويه نه ثم اختلفوا فى اند هل نجي بقاؤها الى حال 
وجود المقدور وان )تكن القدرة الباقية قدرة عليه بل شرط لوجوده كالنية اصوصة الشروطة 
فىو جود الافعال القدورة فاته مهم زاء اون وروا اشا القدرة حال ال جود قول 
المعتزلة قال الضرارية وكثير من الكرامية كا في البدابة وغبرها ( قوله وهى حقيقة القدرة ) أي 


(نفها) 








( فوله وهيع2 لفمل) أي علة عاديةكالدار للاحراق واهورعل‌انها ۰ (۱۵۱) 


وهي ع للامل واطپور علی أنها شرط لأداءه اافمل لا علته وبا هي صفة مخلتها الله تعالمعند 
.|| قصدا کتساب الفعل بعد سلامة الاساب والاً لات فان قصد فعل الخير خاق الله تعالی قدرة فعل 
الخير وان قصد فمل الشمر خلق الله تعالی قدرة فعل‌الشمر فکاندو المضيع لقدرة ة قعل اير فیستحق 
الذم والعقاب وطذا ذماللة الكافر ين ناه لاستطرموناامع واذاكانت الاستطاعةعرضاً و جب‌آن 
تكون مقارئة لافعل بالزمان لا سابقة عليه والا ازم وقوع الفمل بلا استطاعة وقدرة عله لاس 
من امتناع بقاء الاعر اض#فان قبل لو سل استحالة بقاء الاعراض فلا تزاع في امکان بد د الآ مئال 
عقيب الزوال قن این بلزم وقوع الفعل بدون القدرة * قلنا أعا ندعى لزوم ذلك اذا كان تالقدرة 
الي مه القعل هي‌القدرء الساهة وم اذا <ملتموها الثل الماجدد المقارن فتداعتر فم أنالقدرقالتي 
ا القمل لا تکون الا مقارنة له تم ان ادعیت انه لابد ها من أمثال سابقة حتى لا إعكن|افعل بأول 
مايحدث هن القدرة فعلالیان * وأما مابقال لوفرضنا پقاء القدرة الابقة آلي آن الفعل [ما عدد 
الامثال و بستقامة بقاه الاعراض فان قلوا مجواز وجودالفمل مها في الحالة الاولى فقد تركوا 
مذههم حیث جوزوا مقارنة الفعل القدرة ة وان قالوا بامتناعه ازم اتح والترجیح بلامی‌جح اذ 
القدرة حاا | نتفر ول يحدث فما معنىاخر لاستحالةذلك على الاعراض فا صار صار الفعل ما فا الة 


فسا وعنها ( قوله وح علة للفعل ) هو من کلام صاحب التبصرة وهو القتصود الاشارة دن 








عبارة الصنف حبت قال ال یکون 8 الفعل والراد بالملة عنده وبالشمرط عندامهور ها العادیان | 


كالنار للاحراق و سس ماقا له فسةقط قول بعضهم أنالملة ھی الور فیکون‌هذا مذهب‌الاعتزال 
علی اه جوز أن يضر يما من شأنا التأئير ومامن ٠‏ شأنه توقف تأثير الفاعل عله فسقط أيضاً 
فوله فان فسرت العلة یا من شأنه ان یکن لانكارا مهو رمعني. لان غر الجيرية يقولون مامهذا 
المعني (.فوله فمستحق الذم والمقاب ) أىعلى رك الواجمات لتضدعه قدرة فعلها م القصد اليه 
وان استحقهما على فمل المهيات وجه 2 هو قصده الي ارتکاہا فسقط ما بقال من أنهذا يدل 
على آنه يستحق الذم لتضببع قدرةالخير لالصرف قدرته الىالشر ( فوله بأنهم لابتطيعونالسمع) 
اي ام صرفواقد رم الي ضده من التصام" عن الق فكانوا مضبعن بذلك لقدرة سل اظر 
الذى هو الاصفاء الى الق ( قوله والا لزم وقوع الفعل بلا استطاعة ) لایرد القض بالف-درة 
القدعة لانها ليست من قبي ل الاعىاض» ثم لايخنى أن الكلام الزائى على من يقول بتأثير القسدرة 
الخادية وصرح ذلك رف شرح المقاصد فلابرد أنه لامدخل للاستطاعة فىوجود الفمل <تي عتنع 
بدونها فسقط ما قیل من آن امحال هو وجود العلول بدون آن کون له ءلة أصلا واللازم هو 
و جوده مه سابقة واستحالة دلگ فس ازع فه ووحه سقوطه ان العلة ااورة تدم مخاف 
المعلول عنها ( قوله فقه أعثر فم الم ) ظاهيه آن نی وجود ااثل الابق لس داخ_لا فى دعوي 
الاشعری وفيه أن المنةول فى المواقف وغيره عن الشیخ وأصابه أن القدرة اللادية مع الفعل 
ولانوجد قبله فذهبه أن لافدرة قبلالفءل أصلا ( قوله وامامايقال ) أى في وابالؤال السابق 


( قوله لاستحالة ذلك على الاعراض ) أى لانه تیصو و ی 
آن لسع ایا هو قيام الوصف اوجودی فجوز ات یکون ذلك الحادث امسأ اعتناريا مثل ! 


شرط عادى له كبس الملاقي له © ولك 
| أن تقول من شأنها التائير 


من شأنها توقف 
۳ الفاعل عليه عندهم 
فأمل ( قوله فکان هو 
الضیم) بشرالی وجهالدم 
نی رك الواجات وان 
لم يكتسب القبيح وهو 
لا ينافى الذم في فمل 
المهيات بوجه آخر وهو 
صرف القدرة اليه عل 
ما سميجي' ( قوله والالزم 
وقوع الفءل بلااستطاعة ) 
لان ان هذا الكلام 
الزائىعلى من يقولبتائير 
القدرة الخادنة ولا فلا 
دخل للاستطاعةىوحود 
الفعل حتی پستحیل بدو ما 
( قوله لام من امتناع بقاء 
الاع‌اض ) فلا قض 
بقدرة الله تعالى أذ لست 
من قسل الاعى اض عند هم 
( قوله فقد اعترفم بإن 
القدرة ال ) حاصله انه 
لس ی وجود ال 
السابق داخلا في دعوي 


عنده و 


الاشعري وفيه بحث اذ 
الذهب‌آن لا قدرةقل الفعل 
اصلا ومدي المرلة 
جوازها فله لا اه لاید 
من‌شل‌سابق کا ستعرفه 
( فوله لاستحالةذات عل 
ا| الاعیاض ) والابازم‌قام 


سس 
المرض بالمرض ويرد عليه أنه جوز أن يكون الحادث وصفاً اعتباريا مثل رسوخ ال سدرءة لامعیی موجودا عم امه عليه 


( قوله ومن هپا ذهب 
بعضهم )ودو لامامالرازي 
وبه برتفع نزاع الفريقين 
الا ان العيخ لام يقل 
بتأثيرالقدرةالحادنة فسروا 
دار با بع اللكسبفصار 
الحاصل أن القدرة مع 
حمي.م جهات حصو ل الفعل 
عها أومعهامقارنة وبدوما 
سابقة وفي كلام الا مدی 
آن‌القدرة الحادنة من شاا 
اللأثر لكن عدم التأير 
الفعل آوفوع متعلقبا 
بقدرة الله تعالى و حینشد 
لااشكال صلا (قوله وانه 
بنع امه ) أى قيام 
الذي" وبقاؤه (معا بامحل) 
يهنى سعينهما له فيالتحيز 
وألا فلس جمل أحدها 
صفة الا خر أول من 
المكس بل الكل صفة 


التبوعو وجه‌الصعو به فیه 


آن‌تابع‌ني فی‌النحیز مجوز 


ان کون تابا لا خر 
وة ذادة ا 





(۱۵۲) 
الثائة واحما وفى االة الاولي عتماً ه ففیه نظر لان‌القائلین بکون‌الاستطاعة قبل‌الفعل لایقولون 
اتناع القار نة الزمانبة وبأن حدوث کل فعل مب آن یکون بقدرة سابقة عله بالزمان ألبتةحق 
عتنع حدوث اافمل في زمان حدوث القدرة مقر و نه يع ااشمرافط ولانه جوز آن تنم الفعل 
فى المالة الاولي لانتفاءشمرط آو وجود مانع ونجب في أاثانية لام الشسرائط مع ان القدرة التي هي 
صفةالقادر فيا اين على السواء * ومن ۳1 ذهب لعط ب ليأ انأريدإلاستطاعةالقدرةال تة 
جع شرائط التأثير فالحيق .أنه مع الفعل والا ققله وأما امتناع بقاء الاعراض فيني على مقدمات 
صءبة البيان وهي ان بقاء الثبي 0 محقق زائد عليه وأنه يمتنع قيام المرض!امرض وان بتم‌قیامها 
معا بالمحل * ولما استدل القائلون بكون الاستطاعة قبل الفمل ,انال كليف حاصل قبل الفه ل ضرورة 





































رسوخ القدرة ( قوله لايقولون بامتناع المقارنة الزمانية ) هذا خلاف ماتقدم من مل مذهههم على 
ماحققه شارح الواقف وتا للا مدي( کوغبره (قوله‌ولانه جوز اع ) | بطالالشق الثافيمن الترديد 
الواقع ف المبواب السابق كا أن ما قله ابطال للشق الاول مته ( قوله ومن ها ) آی ومن آن 
الفعل قد تنم لانتفاء 5 و دود مانم نم يجب لهام شرائطه وانتفاء موانعه (قولهذهب بعضهم) 
اهو الامام الرازى قالان من ذهب الى ان الاستطاءة حاصلة قل الفعل فقوله بح من حث اه 
بريد مها اعدال 0 وسلامة الاعضاء اذلاشك في حصول ذلك قبل الفعل و کذا تن ذهب الى 
اما مدل معه من حیث اه بر ید الفدرة مع أنضام الداعية اخازمة لوجوب مقارنة ار مور 
وحاصله آن مراد الاولن بالقدرة القوة الی‌هی مدا للافمال الحتلفة سواء كلت جهات تأثيرها 
|أوم تكل وعراد غبرم القوة الي كات جهاتتأثيرها وبه ير نفع النزاع بين الفريقين قال فيشرح 
|القاصد الاان الشيخ ل ايقل بتأثير القدرة الحادثة فسرنا التأثير عنا بع الكسب وذلك بحصول 
۱ جميع الشرائط التي جرت العادة يحصول الفمل عندها فصار الخاصل ان القوة مع جميع جهات 
ل الفعل ها لزوما اوا عادة مقارنة وبدون ذلك ساعة ( 1 وأما أمنناع بقاء الاعی‌اض) 
نه على فصور الالل السابق ( قوله ان بقاء الئىء آم محفق ا عله ) آي على وجوده 
واستدل له يأن الوجود متحقق بدوه کانی آن الحدوث ووه الصعوبة انهءنقوض احالا.الحدوث 
| فان الوجود متحقق ده بدوه بناء على أنه اطروج م العدم الىالوجود كاهو مذهب‌الشیخ 
لا وشة ة بالعدم مع انه اس بزايد وجودى ونفصيلا ان یدد الاتصاف نبصفة 4 لاقتفي كونها 
وجودية 2 کتیجدد معية الباري تعالى مع الحادث لجواز الاتصاف بالمدمیات.( قوله وانه تن قیام 
ار بالعرض) هو مبتى على تفسير القبام بالتعية في التحيز وقدسبق مافه ( قوله وانه تنم قيامهما 
مما بلحل ) أي قيام | الثى' و بقاؤه مني سعيتهما للمحلفيالتحيز # وبيانه انهلو حاز قيامهما معا به لم 
)١(‏ قال الآمدي في ابكار الافكار وذهب أ كر الممنزلة والیکرية وکثبر مرت الزيدية 
والمرجئة كضرار بن عمر وحفص الفرد الى ان القدرةيستحيل تعلفها بالحادثوقت حدوثه وائما 
تعلق به قبل حدونه ْم اختلف هوّلاء شم من جوز انفاء القدرة في الخالةالثانية من وجودها 





وجود «قدورها نی | الة الاب و مهم من مفع ذلك وأوجب بقاءها الىحالةوجود مقدورها 
محم الاشتراط كاشتراط النبة الخصوصة وان ۾ تكن قدرة عله فى ثلك الالة انتهى (منه) 
۱ ات تت 


(یکن ) 


۵ ( ۱۵۲ ) 
أنالكافر مكلف الاعانونارك الصلاة مكلف مها بعد دخول الوقت فلو لم نكن الاستطاعة متحققة 
حينئذ ازم تکلیف الما جز و هوباطل * أشار الى الجواب بقوله (ويقعهذا الاسم) يمني لفظ الاستطاعة 
(على سلامة الاسباب والاً لات والجوارح ) كا فى قوله تمالمي ( ولله على الناس حج البيت من استطاع 
اه سیلا) * فان‌قیل الاستعلاعة صفةالتکلف وسلامة الاساب وال لات لمت‌صفة له فکف 
بصح تفسیر‌ها ها © قلنا ااراد سلامة اسابه وا لاه والکلف کا بتصف الاستماعة یتصف بذلك , 
حيث يقال هو ذو سلامة اسباب وا لات الا اه للرکه لابتق منه اسم فاعل محمل علیه خلاف 
الاستطاعة (وحةالتكلف تعتمد على هذه الاستطاعة) الي‌هي‌سلامةالاساب والاً لاتلا الاستطاعة 
المنى الاول فا نأريد بالج ز عدم الاستطاعة بلمعن الاول فا ملازمة مسامة فلا نسل استحالة تكليف الماجز 
بهذا الى و انأريد به عدمها ,إلى الثاني فلا نسم لزومه لجواز ان يحصل قبل الفمل سلامة الاسباب 
| والا لات‌وانغ محصل حقيةة‌القدرة التي مهاالفعل وقدنحاب بان‌القدرةصالة للضدين عند ألى حنبفة 
أ رحه الله تعالى حتى ان القدرةالمصروفة الى الكفرهي إمي نما القدرةالتي تصرف الى الاعان فلاا ختلاف 
ما الا فی‌التعلق وهولاوجب‌الاختلاففی فس القدرة فالكافر قادر على الاعان المكلف به الا 
أنه صرف قدرنه اللي الكفر وضع باختیاره‌صرفها الي‌الاعان فاسنحق النم والمقاب ولاخنی انفي 
هذا الجواب تسام لكونالقد رة قبل الفمل لا نالقدرة على الايمان في حال الكفر تكون قبل الايمان 
لا محالة ۵ فان أجبب بأن المرد ان القدرة وان صلحت لاضدين لكنها من حيث التعلق بأحدها 
لا تکون الا معه حتی آن ما بازم مقار نها لفعل هي القدرة التعلقة بالفعل وما بلزم مقارتها ناترك 
يكن جمل أحدهها صفة للا خر أولى من المكس فبازم كون البقاء صفة المحللمرض* ووجه 
الصموبة فيه ان تابع الثى' فی النحیز بجوز آن بیکون ناعا لا خر بمخصوصية ذانية ببنهما (.قوله 
قلنا الراد سلامة آسبابه ) يهنى أن لكلف وصفاً اضافاً قايا به يمبرعئه تارة بلفظ حمل دأل على 
ا شد وهو لفظ الاستطاعة وأخري بلفظ مفصل دال علا صرمحا وهو لفظ سلامة 
الاساب فلاتتابر الا الاحال والتفصیل کا ف‌ات‌ول وکنرة الا #والاصوب فیاواب آن بقال 
أن القوم وان فسروا الاستطاعة بسلامة الاسياب لک نهم يتساحون فيذلك اذم يقصدوا مهاممناها 
الصرج بل مايفوم منها ماهو صفة لامكلفب أعنى کلم بث له اسابه واعتمدوا فيذلك على 
ظهور ان الاستطاعة صفة لاءکلف وماً قمرت ی ص_فهله فلاید أن يقصد معنيهو صفاه ان | 
دلالة سلامة أسباب المكاف على کویه محث سامت آسابه وانحة لانشنبه فالقصود هن قو هم سلامة 
الاساپ هو معنی کون النکلف محیت سامت آسبایه مكذا حقق فىحوائى اللطول وهو وماذ كر 
في الشرح جاریان فی نظاثر ه-ذا ال کا في فوطم الممٍ حصول الصورة والحق مطابقة الواقم 
للحم والدلالة فهم الامعالممني من المفظ ( قوله تشد 0 ) الحكمة فذلاكم یل , 
ان سلامة الاساب مناط خلق الله الى القدرة اققية لامد عد قصده الفعل فعد سللاء 1 
لاحاجة من جهته الا الي ااقصد ( قوله عند أليحنيفة ) خالفهفي ذلك الشبخ وأكذ آعابه فقالوا 
| لاتصاح لاضدين بل لانتعلق عقدورین مطلقاً وله على التحقيق مبنية على التحصيل السابق غير 








(فوله المراد سلامة أسبابه) 
سني أن للمكلف وصفا 
اضافا مر عنه تارة بلفقظ 
حل دال على الاأضافة 
ضماو تارة بافط مفصل دال 
علها صرحا فلا فرق الا 
الا جال واتفصیل و نظیره 
الفول و کنرة الال وکون 
الاستطاعة وصفا ذاياً 
لاءکلف کنوع والاایصح 
تغصیر‌ها اسالاء4 اسابه 
وقوله‌هوذوسلامة ساب 
يفيد مة المل لا حمة 
التفير هذا * والافرب 
ماأفاده بسض الافاضل من 
أنأمثاله مبنية على القساع 
فان‌وصف الکلف کونه 


بحيث سامت أسبا به و لوضوح 


الا نسوع في عد 
تلامة الاسباب وصفا له 
( قوله تمد على هذه. 
الامتطاعة ) والسر فيه 
ان سلامة الاس.اب مناط 
خلق الله آمالي القدرة 
الحققيةعند القصديالفعل 
فعد اللامة لاحاجة من 
جهة السدالا الىالقصد 


(قوله ولا یکف البد با 
لبس‌فیوسعه) محر پر القام- 
ان مالا طاق على ثلاث 
مسأتب ما يتنم في سه 
وما يمكن في نفسهولا کن 
من‌العسد عادة وما عکن 
تمالي وارادته والاولي 
لاجو زولا بقع تكليفه 
اتفافاوالئاسة لاقم اتفاقا 
ومجوزعند ناخلافالمتزلة 
والثالثة يجوز وتهمبالاتفاق 
فهذاتوجه‌ماقیل تکلف 
مالا بطاق واقع عند 
الاشمري ومن لا يقولٍ 
به لا بعدهامن ال انب نظر | 
ال انا من البد في 
شسه وقد وچه أبضاً 
أن القدرة الخادية غير 
مؤئرة وغير سابقة على 
الفعل عندده کون يم 
لا بطاق هذا الاعث_ار 
وفيه بعدلانه يستلزمكون 
كل تكليف كذلك وهو 
ما لايقول به 









( ۱۵) 
هي القدرة ااتعلقة به وأما نفس القدرة فقد نکون متقدمة متعلقة بالضدینه قلنا هذا ما لابتصور 
فه زاع بل هو لفو من الكلام فليتأمل ( ولا يكف المبد با ليس في وسعه) سواءکان مت في 
أضه يع الضدين أو بتكا في سه الكن لابن ابد كلق الم وأما ما يمتنع بناء على ان 
الله الي جارف او اراد خلافه کاعان الکافر وطاعة العاصي قلا أزاع في وقوع التكليف به 
الامام ( قوله قلنا هذا ) أي كون الفدرة من حيث تملقها بالاعان لا مكون الا معه ومن حیث 
تعلقها بالكفر لاتكون الا معه ( قوله ولا يكلف السد يما لبس فىوسعه) محر یر القامانمالا بطاق 
ثلاث مانب آدناها ماجتع امل اله تعالى بعدم وقوعه أو إرادنه ذلك أو إخباره به والتكيف 
مهدا حار بل واقم اجماعا والا لم ,يكن العاصى بكذر ه وفسقه مكلفاً بالايعان وترك الكبائر وليس 
اهذا النوع م بش له کلام انتن کا قرره أیضاً الشارح لاله فى وسم الکلف ظاهره وبالنظر ای 
امتناعه لما تعلق به وامكانه من العبد فى نمه يتفرع ما يقال من ان تكليف مالا بطاق وافع 
رین اعند الاشمري خلافا لفیرء لا کا قبل من ان فمل العبد عنده تخلق ال و هدرته هاي فلا يكون 
بقدرة العبد وهو معنى مالا بطاق ومن ان التکلف قبل الفعل والقدرة معه فلا یکون الا يقير 
القدور لان معني مالابطاق آن لا یکون متعلقاً لقدرة العبد ولان القدرةالمعشيرة فى التكليف عي 
سلامة الاساب والآ لات على انه لوصح هذان الوجهان لكان ججيع التكاليف تكليفاً جالايطاق 
وهو لاقول بذلك واقصاها مايمتتع فينفسه ولذانه كقلب الحقائق و جمع الضدين وجواز التكليف 
م تصوره و هوختلف فیه )و الرنبة الوسعلي ماأمكن في نفه لكن ميقع متعاقاً. لقدرة العبد 
أصلا بآن! یکن من جنس مابتعلق به كلق الاجسام أوءادة بأزكان منجنسه لكن من نوع 
لايتعلقبه کمل الیل وهذا هو الذي و قعالتزاع في التكليف به معني طلب حقیق الفمل والانبان 

به والعقاب على تركه لاعلى قصد التعجيز فذهب أهل السنة الى الوا والمعستزلة الى المنع يناه على 
القبح العقلى »والحاصل كبو خذ من اللواقفو: غيره وقوزائ أكز ا لحققن من ااا 9 
بالاولى جاز وواقع اجاعا وبالثانية لبس بواقم انفاقا وفيا+واز ماذ كر وبالثالئة ليس و 
وفي الجواز قولان قالوا وبماذ كرا من التفصيل وحرير محل النزاع بظه رأن كثيراً من مسكات 
الفريقين ترد على المنازع كنك المانعين بقوله تعالى ( لابكلف اللهنضاً الاوسمبا ) فانه اما 











(۱) فنا من قال لوغ بتصورلامتتع 1۱ -م عليه بإمتناع تصورء وامتناع طلبه وغير ذلك من الاحكام 
خرف عليه وهم من من قال طلبه بتوقف على آصوره واقعاً أي لابتاً لان الطالب بوتي“ لاد 
آن بتصور اولا طلوبه ی الوجه الذی سعلق به طله ” م بطلیه وهو منتف ها فانه بتحیل 
صو اناك وذا لان ماهنته al‏ 0 وتصور الشى* على خلاف مانقتضيه 
ده اند لا وا ن تصوراً له بل لئى آخر كن لاوا ربعة ليس بزوج قال لا يكون متصوراً 
| للار بمة فماما بل انمتم نذانه اما بتصور علی أحد وجهان ان إما منقاً عى آنه لبی لا منه شوه 
ام هوماو حفق آو التشبيه بمنى ان يتصور اجماع التخالفین کا ماو والسواد * م محم بان ۰اه 
الاو التدن وذلك كف فى الحم عليه دون طلبه لانه غير تصور وفوعه وسوته ولا 


مدر ممعي ا 2 واف( 










(ینق ) 


(قوله ثمعدم التكليف عا لبس في الوسعا) أي جا كن فى تفه (۱۵۵) ولاعکی ‏ 
اکونه مقدورا المکلف بالنظر الي نه ثم عدم التكليف عا لبس ف الوسع متفق عليه كقوله 
مالی ( لا بکلف لته شا الا وشا ) والام‌في وله تعالي (أشولي انا «وّلاء ) اتعجيز دون 
الدكليف وقوله مالي حكابة عن حال ااؤمنين( ر با ولا ‌لنا مالاطاقة لنا به) ليس المراد بالتحميل 
هو التكليف بل ابصال مالا يطاق من الموارض اليهم وائما النزاع في اللبواز فنمه المعنزلة باه على 
القبح العقلى و<وزءالاشعرى لانه لايقبح منالله تعالي شي" * وقد پستدل بقولهتعالي (ا بکلف ال 
نفسا الا وسعها) على أفي المواز وتقريره أنه لوكان جائزا لما لزم من فرض وقوعه حال ضرورة ان 
استحالة اللازم توجب استحالة از یا ام زوم لکنه لواو لل کذ کام اق تال 
سلحالة وقوع کل ما یتعاق عل الله تعالی وارادته واختباره بعدم 
وقوعه #وحلا انا لانسم ان کل ما یکون مکنا فی تفسه لا بازم من فرض وقوعه تحال واعانجب 
فى الوقوع واوزین عثل قوله تعالى ( فأنوا بسورمن مثله ) فانه کف تعجیز ( قوله - م عدم 
التكليف بما ليس فالوسمال ) أي ما يمكن فينفه لقوله بعد وانما النزاع في البواز ولك أن 
تأخذها على الاطلاق لانه لايستازم الش.ول كذا قبل والموافق لما في المةاصد هوالشمول وبهصرح 
بعضهم فى ماد الشارح هنا نمماذ كر من الاتفاق مبنى على ماسبق خلافا لما قرره كثيرمن الحققين 
من ان‌التتم لذانه واقم فضلا عن المکن ونسب ف‌لار شاد القولبه ای‌الشیخ وهو اختاز الامام 
الرازي ومن تعه قالوا وفایدنه اختار الکلفن هل‌بأخذون في المقدمات قيتر نب غلمها الثوابأولا 
فالعقاب فعلى ماذ هس اليه هؤ لا عكل من المترسبة الا وى والئانية محل للنزاع جوا زاووقوعاويوافقهماتقدم من 
آن‌جواز التكليف بالمنم لذاه: فرع تصورهوان بمضاً قالو! بوقوعتصورءفان يشعر بأنهؤلاء مجوزونه‌ه 








وهو محال #وهذه نكنةفي بان | 


وم نأدلهم على الجواز والوقوع أنه تعالى كلف آباطب بالاعان وهو تصدیق البي صلى الله علیهوسم 3 


ف جیع ماع محیثه به ومنه‌اه لایومن فکون کلف بصدرقه فی‌خبر‌عن له لا بصدقه قفني 5 
حاء به واذعانه لماوجد فيضه خلافه مستحيل لذاته*والمواب انالحال اذمانه بمخصوصانه لأیومن 

وانما يكلف به اذا بلفدذلك الخصوص وهو منوع وأما قبل الوصول فالواجبهوالاذءان الاحالى 
ولااسنحالةفيههوتديحاب بأنالاعانفي حق مثزههو النصديق عاعداهذاالاخبار وهو فيغاية السقوط 
إذفيه اخنلاف الامان بحب الاشخاصه ومنها أيضاً قوله تعالى حكابة(ربناولاحملنا مالاطاقة لناءه) 
ک آثار الله في الشرح ووجه الدلالة اما على اواز فظاهي وأما على الوفوع قلانه ایا ستفادق 
| العادة عن ماوقع فى الملة لاعن ماأمكن و بقع أصلا ( قوله ربنا ولا محمشا ) قبل ادخال هذه 
الا بت هنا سهو فاما لانوم م وقوع التكليف عا لابطاق واعا نوهم جوازه آتهي وهو ظاهمص 
السقوط ما نقدم )اوح فيه أن يقال لو كان النكليف إا ليس في الوسع جائزاً 
لا بلزم من فرض وقوعه محال لكنه یازم منه حال حو الاف في البرالصادق فليكن التكيف 
]| محالا ضرورة آن استحالة اللازم توجب استحالة اللزوم.آو بقال ذاك التکایف قد آخبرالته تعالى 








بعدم و قوعه وما اخبر بعدم وقوعه بلزم من فرض:وقوعه تحال وکل ما بازم من فرض وقوعه 





ن العیدفي غسه شرینةفوله 
واماالتراع فيا إوازولك 
أن تأخذها على الاطالاق 
لانهلا يستلزم الشمول © 
وقد قال ان ابا مب کلف 
بالاعان وهو تصديق 
البي عليهالصلاة والسلام 
ق جیع ما عم عیشه به 
ومن جملته انه لا .يؤمن 
فقد كلف بأنيصدقه في 
أن لا صدفه واذمان 
ما وجد هن نشسه خلافة 
النكليف بالمرتبة الاولي 
فضللا عن الواز ۶ وفيه 
محت لا نه مجوز آنلامخلق 
اله تعالي الم بالسم فلا 
مجد من نفسه خلافه »© 
نمهو خلا فالعادة فكون 
من الرتبة الوسطی * 
والذای محسم مادة الشپة 
هو ان امحال اذعانه 
مخصوص انهلا من وان 
يكلف بهآذا وصل اه 
ذلك الخصوص وهو يمنوع 
وأما قل الوصولفالواجب 
هو الاذعان الاحمالي 
اذ الاعان هو التصديق 
ما اجالافماعلاجالاوتفصيلا 
فاعم تفصللاو لا استحالة 
فيالاذعانالاجا لى#وقد 
جاب ایض بانه يجوز أن 
يكون الاعان في حقه هو 


ازم أن لا يجوز تكليف أمثال أي طب بل یمان يرال تعالي على بأنهملايؤمنون مع انه جائز بل واقع 


( قوله فلاستحالة | کتساب الصد 


إلنسة الى ااتسولدات 
فنا ک‌النا بالاسية ای 
التولدات فى غيرنا فلا 
اكتساب في جميع 
التولدات ( توله وط‌فا 
لايمکن الد ا ) #يرد 
عليه أن عدم يمكن العبد 
قبل وجودمباشرة السبب 
تنم وبعده لاينافي کونه 
مكتسباً بواسطةالسببك 
انصر الارادةوالقدرة 
الى فمل المباشرة يوجبه 
كر الکن من ترک 
( قوله اي بالوقتالمة_در 
لوه ) ولو م يقال از 
أن عوت فى ذلك إلوقت 
وان لاعوت شیر قطع 
امتداد العمر ولا الوت 
بدل القنل ( قولهقدقطع 
عليه الاجل )أي +بوصله 
اليه فانه لو م دل لماش 
الى أمد هو أجله الذي عل 
اله تعالى مونه فيه لولا 
القتل فهم بتقطمونامتداد 
العمر لولاه # وحاصل 
الزاع إن المراد بالاجل 
المضاف زمان سطل فيه 
الحاة قطماً من غير نقدم 
ولاتأخر فول عقق ذاك 
القتول أم المعلوم فى 

داه أن قتلمات وأن 


نل فيعيش الى وقت هو أجل له كذا فى شرح المقاصد 


ذلك أن لوم يعر ض له الامتناع بالغیر وال 0 زأن يكون ازوم امحالبناء على الامتناع بالغير آلاری 


(۱۵7)__مالیس قثئما بمحل القدرة ) مع آنا نمل الضرورة الوجدالية أن الا 





أن الله تعالى لما أو<د الما قدره واختاره فعدمه مکن فی نفسه مع 5 بازم من فرض وقوعه 
مخلف المعلول عن علته التامة وهو محال © والحاصل أن الممكن لا يازم من فرض وقوعه. محال 
النظر الى ذانه وأما بالنظر الى أمى زايد على نفسه فلا نم أنه لا يستلزم الحال ( وما بوجد من 
الام ف المضروب عقب ضرب انسان والانکسار فى الزجاج عقيب كسر أنسان ) قيد بذلك ليصح 
محلا الخلاف في أنه هل للعبد ضع فيه أم لا ( وما أشهه ) كالموت عقب الفتل ( كل ذلك مخلوق 
الله تعالى ) دای من أن الخالق هوالل تما وحده وان كل الممكنات مستندة اليه بلا و اسعلة ۵ 
والمعئزلة لما أسندوا بعض الافمال الى غير الل تعالی قالوا ان کان الفعل صادراً من الفاعل لابتوسط 
فمل آخر فهو بطريق المباشرة والا قبطريق التوليد ومعناه ان يوجب الفعل لفاعله فصلا آخر 
كركة اليد توجب حركة المفتاح فالالم متولد من الضرب والانكار من الكسر وليسا مخلوقين 
لله تعالى # وعندنا الکل خلق آفه تمای ( لاصنع للعبد فيمخلقه) والاوی آنلا شید بالتخلیق لان 

مايسمو نهمتولدات لاصنع للعبد فيه أصلا أما التخليق فلاستحالته من العبد وأما ألا كتسابفلاستحالة 
۱ کناب الم مالس فان محل القدرةوطذا لا كن العبدمن عدم حصوها يلاف أفالهالاختيارية 
(والقتولميت باجله) أي بالوقت المقدر اوه «* لا کازعم بعض المعمزلة من أن الله تعالى قد قطع عليه 


محال فهو محال ضرورة امتناع وجود اللزوم بدون اللازم ( فوله والا ) آی وان| یکن | بمرض 
له الامتناع بالفير بان عرض ل يجب ان لأبازم من فر ضر وفوعه محال بل تجوز ان بلزم بناء على 
ماعرض من الامنناع بالفير هذا ©. ويمكن تقضها أيضاً بإن يقال لو صح ماذ كرتم من التقرير 
للزم ان لاجوز تکلیف أمثال ي طب بالاعان لان اعامهم هال لاخباره تعالى بانهم لا يؤسنون 
فتكليفهم به تكليف بالحال وهو غير جائز عندم فبازم امتناع نكليفهم مع جوازه ووقوعه اجاعا 
( قوله عن علتهالنامة )المراد ها هنا القدرة والاختبار ( قوله قيديذلك ) بريد ان التقييد هنا بكون 
الام والانكبار عقيب الضرب والكسر اما هو ليصلح ذلك الاثر وما أشهه عحلا الخلاف فيال 
هل للقاعل صنع فيدأملا للاتئاق على ان الاثر E‏ فاعل عحض خلق اقه تعای 
شم خصیص الانسان هنا أيضاً بالذ كر جرى على وفق الباق لان بعض الادلة لايجري فى غير 
اا ای وی ری و بسندون الا ار الى من صدرعنه الفعل انسانا 
كان أو غيره هذا ممنى كلامه وقد غلط فيه , مضیم ( وله فلاستحالة | کنساب اط ) أي مع أن 
الضرورة الوجدانية قاضية بان حال بالنة الى المتولدات فينا كالنا بالنسبة الى المتولدات في غيرنا 
فلا | كتساب فها يقوم بمحل القدرة أيضاً كالم النظرى المنولد من النظر ( قوله وهذا لا نمكن 
العبد ال ) اعترض بان وجوب الصدور اما یکون باختیار مباشرة الاساب فلاینافی کونه مکتسبا 
بواسطة البب كا ان صرف الارادة والقدرة الى الباشر بوجه ویفوت القکن من ترکه ( قوله 
هيت بأجله ) الاء لاظرفة أي موته كاثن فى الوقت الذي عم الله في الازل وقدر حاصل باحاد 


ألله تعاللى من غير صنع للعبد مباشرة ولا توليداً واو ) يقئل لجاز أن عوت فى ذلك الوفت وات 
لاعوت من غر غير قطم باشداد الع‌ر ولا بالوت دل القتل ( فوله من ان الله تعالى لى قدقطم عليه 
( الاجل ) 








)۱۵۱۷( 


الاحل ۵ لا ان‌الله تعالي قد حم با حال العباد على ماعل من غيرتردد ويانه اذاحاء أجلم لايستأخرور ن 
ساعة ولا بستقدمون * واحتحت العمّلة بالاحادت الواردة فيان بعض الطاءات يريد فالعمر وبا 
لو کان ما باجله لما استحق القاتل ذما ولا عقابا ولا دية ولا قصاصاً أذ لس موت التول شحلقه 
ولا بکبه * والیواب عن الاول انال تعالى كان يهلم أنهلوم يفمل هذه الطاعة. لكان ره أربعين 
سنة لكنه عل أنه هعلها وبكون عمره سبعين سنة فنسبت هذه الزيادة الى تلاك الطاعة بثاء على عل ألله 
تعالي أنه لولاها لما كانت تلك الزيادة ٠‏ وعن الثاني ان وجوب العقاب والغمان على القاتل تعبد 
لارتکابه النهی وکسه الفعل الذي تخلق ال تعالی عقیه الوت بطریق جرى العادة فان القتل 
ذمل القائل كدباً وان م .يكن خلقاً ( والموت قائم بيت مخلوق الل تعالی لاصنع فبه للعبد مخلية ا 





الاجل ) كذا في النسخ والصواب من ان القائل لان مذهمهم آن التولد 


من أفعاهم ليس عذلوقا له 


تعالى #قال فى شرج القاصد وزع كثير من الممتزلة ان القاتل قب قطم علبه الاجل وانه لوم بقنل 
لماش الى أمد هو أجله الذي عل الله ٠وته‏ فيه لولا القتل وقد ينوه, ان الخلاف في هذه المسثلة 
افتلي کا راه الاستاد وكثير من الحةقعن لان الا جل اذا كان زمان بطلان المياة فى فى عل اله تعالى 
كن المقتول ميا بأجله قطماً وان قبد بطلارت الماة ان لا یت غل فل ن الد 1 کن 
کذاك قعماً فیجاب بان الراد با جله لضاف زمان تبطل فیه اعياة حیث لامحبص عنه ولا تقدم 
ولا تأخر ومرجع الخلاف الى انه هل عقق في حق المقتول مثل ذلك أم المعلوم في حقه أنه ن) 
قتل مات وان لم يقثل فالى وقت هو أجل له فذهب الكنيرون من المئزلة الى اثاتى وأهل 


الخال رن لک | تطموأ لوت ان بقل > سبق 


را مع 


قال 7 مدة * 1 راي قال أجل هذا الدين شهران أو 


عرما قي قم الام 


الاجل على الثاني عدم ایصاله التتول اه ( قوله قد حم بآ جال الباد ) أي كا أخبر ذل عو 

قول( ولكلأمة أجل ) ( فوله ولابستقده‌ون ) هومعطوف عی ال الشرطية أعني قولهاذا جاء 
أجلم لايستأخرون ويتضح لمعن بالتقديم بان بقال في غير القران ولكل أمة أجل لايستفد مون 
عليه واذا جاء أجلهم لایستأخرون عنه لاعلى حملة الثمرط كما وقع في عبارة لعضهم قصوراً ولاعلى 
جل البزاء 5] هو المبادر لآن الاستقدام عند جي الاجل عم ممقول فلا فائدة فی شه ( قوله 
واحتجت المتزلة ) أي 'نبهاً واستشهاداً لا احتجاحا حقيقياً لامب يدعون فيهذه المسئلة الضرورة 
کا ادعوها في ولد سائر'المتولدات وانتفائها عند التفاء أسباسها ( قوله بالاحاديث ) مها حديث 
ان برفمه من أحب أن ببسط له فى رزقه ويس له فى أثره فليصل رحمه رواء الشيخان وهو فى 
مسند أحمد بلفظ من سره ان يعدله فى عمره ويزاد له في رزقة فلي والدیه ولیصل رحه پوسنی 
نس له في أنْره يؤخر له في أجله ( قوله والجواب ال ) هنا الوا ب كا في شرحالقاصد يعود الى 
القول بتعدد الاجل فالجواب الحق هو ان تلك الاحاديث آحاد فلا تعارض القعلي أو ان المراد 
الزيادة بحسب الخير والبركة كا يقال ذ كر الفتى عمره الثاتي أو بالنسبة الى ما أنيته الملائكة فى 


ةنهم فقد یثبت فها الثي" مطلقاً وهو في 








ال قبد نم بای موجب | 


واليه الاشارة 








(فو له اذا حاء أجلهم 
لابستا خرون ساعة ولا 
اپتشدمون ) * آن فلت 
لابتصور الاستقدام عند 
محثه فلا فاده فى سه 
قلت قوله تعالىلا تقد مون 
عطف على ال الشرطية 
لا الجزائية فلا يتقيد 
الم طبة (فوله واحتجت 
المعيزلة ) قالوا المسئلة بد-هبة 
والمد كور في معرض 
الاحتجاج شبه واستشهاد 
فا-كوله فی‌صورة الحجة 
استعيرت افظة الحجة له 
( قوله والجواب عن 
الاول 5 ) © برد عليه 
آه لا وافق حریر محل 
النزاع ويؤدي الى القول 
بتعدد الاجل بل الحواب 
ان تلك الاحاديث أخبار 
آحاد فلا آمارض الا بات 
القطعية أو المرادالزيادة 
سب ار واليركة کا 


قال ذ كر الفى عمره الثاني 


( قوله لا کا زع الكبي ) فان خالف   )۱۵۸(‏ العترلةالساة فقالالقتول مطل حبانه باجل‌القتل ( قول‌فاً کله) 

er 
أي يتناولهوهو مشهورفى اولا | کتابا) ومبی‌هذا عل‌ان‌الوت وجودي بدلیل قوهتعلی (خلق الوت ابا ) والاکاژون‎ 
العف وقد شم الرزق على آنه عدي ومعنی خاق الموت. قداره (والاجل واحد) ل كازع الكي ان للمقتول أجلين القتل‎ 
عاسافه اه الا وان اوالوت هو شل لماش ال ال 33 هو 10 0 لت الفلاسفة ان #مواناجاا‎ 
:[ مقنضى لح را فات ل رزق ) لان الرزق اسم لما شوه اه ای‎ ١ فل هذا هنا رای‎ 
مف 0 فأ كله 0 0 0 حر اما 0 أولى من سره م‎ 9 

۰ و هه 

١ ۱‏ ی رام در که هر الي الت رت از 





















تعالى ( وما رزفام 
الرزق على المنفق لكونه 0 تال( فصو اله مابقاء وشت وعنده اه والاكنزون على انه عدي )معناه 


بصدده ( قوله لوك |إعلى هذا التقدير عدم اطلياة من اتصف ما لاعدم ایاةعن‌مامن شأنه ان يكون حا كم وقع فى 
۳ که الالك ) اثر ادباللوك ]| الواقف لان النين الذي لم ينفخ فيه الروح لس یت مع اله من كأنه الحا وبا جل فالتقابل 
الجمول ملكا عمنىالاذن || بين الموت والحاة تقابل العدم وا1 ( قوله الى أجله الذي هو الموت ) بستفاد منه ان القتول 
في التصرف الششرعي والا ع د الكمي ليس بت فهو مخائف لفيره من الممتزلة بإثرات الاجلين وبإن القتول تبطل حیانه 
لخلا عن معنى الاضافة بأجل الشتل ( قوله فا كله ) الراد يتناوله بناء على مااشنهر فی المرف من اطلاق الا کل عل 
الى الله تعالى وهو معتير ]/!اتتاول فیدخل الشروب وتحرج مالا بتاول» والتقول عن الاشعرية ان الرزق اسم ۵ا ساقه الله 
3 مفهوم الرزق e‏ تعالى الى الحوان فافع به لاتعذی أو غيره قال الا مدي وعله او بل و جزم به في‌شر حالقاصد 
ایضا کا سيجيٌ یذ ]ید خل رزق الانسان والدواب وغيرهما من الأ كول وغيره ويخرج مام تفع به وان کان سوقه 


يندفع كلاحظةالحيئية حمر لللانتفاع ولمح حنئذ أيضاً أن كل أحد نسّوفي رزقه ولا يأ کل آحد رزق‌غره ولا الفر رزفه 
.°“ 1 
المسروختزيره اذا كلها مخلاق ما اذا | کو في بمجرذ حة الانتفاع والفمكن منه على ما يراه المءئزلة وبمض أصحابنا نظرا الى 
حرهمما وي إءة 
ج ص اان آنوا Slay‏ الارزاق قال الشارح و فر 
الكتي ان الحرام لس ع ج د 


۱ | الرزق بماساقه اله بای ای الہد فأ كله | يمل غي الأ كول رزقا عا وان مح افسة حيث 
بعال رزقه الله تعالى ولداً صاطاً وأراد بالعيد ما یشمل المهائم تفلياً ( قوله يملوك بأ كله المالك ) 
هذا التفسير بظاهيه مع انه غير متعكن لخروج رزق الدواب بل العبيد والاماء مخل يما هو معتبر 
عندهم أيضاً من الاضافة الى الله تعالى الا ان بوجه بن المراد بالمملوك الجعول ملكا بمنى الاذن 
في التصرف الشرعي فلا : تخاو عن معنى الاضافة ويندفع عنه علاحظة حيثية الاذن في التصرف 
خر الل وختزيرء اذا أكلها مع حرم مهما فان كلا منهما أن كان مملوكا أ كله مالك فلس مأذونا 
4 تصرف فه ( توا ان لا کون ابا دوب رزة )ی وهو اف طاو 5 


لك عند امه فان‌صح 
ذلك فالدفع ظاهی (فوله 
انلا يكونماياً كلهالدواب 
رزقا ) مع آن‌ظاهی فوله 
تمالى( وما من دابة فى 
الارض الاعلى الله رزفها) 


أعراطرا ۳1 لذن اک ارام طول مرها ) أجیب بانه تعلی ا اله كدر 3 ا اف س 


عنه باه تعالی قدساق اليه ۳ اختباره على أنه منقوض كن مات وم 5 أ كل حر اما ولاحلالا حی ذلك فى شرح و 





كني دن المباحات الاأنه آعر‌ض عنه وء اخشاره #على أنه منقوض عن مات و يأ كل حلالا ولا حراء' (قوله) 


)۱۵۵( 

أطول عمره لم ير زقه الله تمالى أصلاء وميني هذا الاختلاف على أن الاضافة الى الله تمالى معتيرةفي أ 
معنالرزق وانه لارازق الا الّعالی‌وحده وانالسد يمتحق‌الذم والعقاب علا كلا لرام وما يكون | 
مستندا الى اله تعالي لايكون قبيحاً وم تكبه لايستحق الذم والعقاب ه والليواب ازذلك إسوء 

مباشرته أسبابه باختياره ( وكل يستوفىرزق نه حلالا كان أو حراما ) لصولالتفذي ما جيم 
(ولا يتصور ان لا بأ كل انان رزقه أو يأكلغيره رزقه)لان ما قدره الله تعالی‌غذاءلخص میب 
ان با کله وعتتع أن يأكله غبره واما معن الماك فلا يمتنع ( والله تعالى. يضل من إشاء ويهديمن 
بشاء ) عمنی خاق الضلالة والاعتداء لاه االق وحده وفی‌التقید بالشثة اشارة الى انه لاس 
المراد بلمدابة بيان طريق الق لاله عام ی حق الکل ولا الاضلال عبارة عن وجدان‌العید ضالا 
او ناميته ضالا اذلا معت لتعليق ذلك بشيئة اله تعالى # نم قد تضاف الدابة الى الني عليه السلام 
محازا بطریق التسیب کا تسند الی القرآن وقد بند الاضلال الی الشیطان محازا کا بسند الى 
الاصنام © ثم المذ كور فى كلاء المشاعخ انالهداية عندئا خلق الاهتداء ومثل هداء الله تعالى فم بپند 
محاز عن الدلالة والدعوة الى الاهتداء * وعند المعتزلة بيان طريق الصواب وهو بإطل لقوله تعالى 
( قوله وما يكون مستنداً ال ) هذه المقدمة هي منشأ الاختلاف فى القبقة وهي مبنية علن ماذهبوا 
اليه من أن ارادة القبيح قبيحة وجوام | منم القبح لما سبق من ان القبيح فمل المنهي لا ارادته 
ومنع عدم استحقاق الذم والعقاب لانه ا يصح لو لم اد متكا للمنهى مكتسياً للقبيح 

من الفمل سما في مباشرة الأسياب,الا ختبار ( قوله اونا كل غره رزقه )* ان قبل فكيف يتصور 
الانفاق من الرزق وقدقال تعالي( وعا رزقناهم بنفقون)* أجببان اطلاق الرزقعلی النفق حاز 
لانه بصدده ( قوله وفي التقسد ) أى بالمثية في الفملين اشارة الي أن لس مغن اهداية التي مف 
بها الارى تعالي سان طر بق الق لان ذلك البيان عام في حق جيم الناس فلا فائدة للتخصيص 
وآلي ان ليس الاضلال الذى بتصف أيضاً به تا حاءت صغة الافعال فيه للوجدان أو التسمية 
کا فى نحو قوهمأ يلت فلانا أى وجدته مخيلا و أفسفته آی سمیته فاسقاً وذاك لانه لامعستی 
حبنئذ لذلك التقید اذ لایصح ان بقال وجدت فلانا کذا ان شئت ولا سمته یکذا ان شنت 
( قوله نم قد تضاف المداية الح ) أى كا فى قوله تعالي( وانك الهدى الي صراط مستقم* ان هذا 
القران مهدى أأتي هي آقو ولاضلهم رب | هن أضلان زا امن الناس) وانجاز فا ل 
الشرح ماز عقلي من اسناد الفعل الي غير ما هوله لكونه سداً في حصوله ( قوله ومثل هداء الله 
فم مهند حاز ) أى في الكلءة ومنمثله قوله تعالي ( وأما مود فهديناهم) معناه نصينا للم الدلائل 
الفارقة بین اطق والباطل_ودعوناهم ( فاستحبوا العمی علی )ما دعوا الیه من (اطدی ) واحتال 
خلق الاهتداء 3 الارنداد مع مخالفته لاجاع الفسرین جنمه صرح غبرها من الا یات ( فوله وهو 
اخ( قال ایض لو كانت اطدابٌ بمعنى البيان حتف الباس فها لان ان الط راق إعمهم مم 
انهم مخلفون فم الپتدی والضال وأيضاً پلزمه فوات قاعدة الطاوعة فان اهتدی مطاوع هدی 

والاهتداء غير لازم للبيان وایضاً يقال فى مقام الدح فلان مبدى ان خاق فيه الهداية دون 





(قولهاذلا معي لتعليق ذلك 
ال ) وأيضاً فيه فوات 
مقابلة الاضلال لاوداية 
( قوله ومئل هداه الله 
تعالى فلم تد محاز الح ). 
وكذاقوله تعالى (وأمامود 
فوديناهم فاستحوا العمی 
على المدى) وحمل ان 
براد والله اعل واما عود 
لقنا فى دی فت كوه 
وارندوا | اذلادلالةفيأو ل 
الآية وآخرها على ني 
الحصول (قوله وهو بإطل 
لقوله ملی ا ) وأبضأ 
الاس حتاف ف اهدابة وان 
الطریق م الكل * 
وأيضاً فیه فوات قاعدة 
المطاوعة فان | هتدى مطاوع 
هدي مع ا نالاعنداء غير 

لازم نا مسان*وأرضاً شالق 
مقام المدح فلان مهدي 
و لامدح‌الاباخصو ل#وما 
يقال ان الاستعداد النام 
فضيلة بلرق' أنيمدحعاما 
فدفوع بأن القكن مع 
عدم احصول تقرصة يدم 
علها كذاقل#وفيهبحث 
لانالقحن فىنفسه فضيلة 
والمذمة منعدمالحدول” 
و نظره انال لاع ىل 
مذموممع اه فيضه أحق 
الفضائل بالقدم وأسبقها 
فى استيجاب التعظم 


لد > ا !کل فلا پناسب قوطم فلان مهدي لکن هنارس 


( قوله ولقوله عليه اللام پم اهد فوعي) ولقوله تعالی ( اهدا الصراط المستقم) إذ الطلب بستدشعدم حصول الطلوب ه 


وبرد على هذا اليناف التفسير بالخاق 


الص ص اشقابلة وحمل 


:د طریق دفع تشبث 
اطمم ایض والتنبيه عل 
امکان العار ضفبالثل فتنبه 
وكن على بصيرة ( فوله 
والشپور آن اداية ا) 
کن آن یقالی‌ادالهاع 
بيان الفيقة الشرعية 
۳ ادةفي أغلب اسعالات 
الشارع و الشپور بن الةو م 
هو مناهللفو ی والعرفی 
فلا منافاة ( قوله‌والافا 
خلق الکفر ۲۱ ) اد 
الاصلح له عدم خلقه م 
إمانته أوسلب عقله قبل 
التکلیف والتعر إض للنعم 
فان قلت پل الاصاحله 
الوج-ود واتکیف 

والتر بض لانعم القم ل 
قلت ظ لم شل ذلك عن 
مات طفلا هذا # وان 
اعتبر جانب م الله تعالى 
عی‌مام نی صدرالکتاب 
فالامی ظاهي ( قوله ونا 
کان له منةا ) فاعم قالوا 
ترك الاصلحالمقدورالغير 
الضر بحل وسفه فازوم 
البخل ومحوء جمل تعلق 
فدرة الله تعالي بالترك 
سندلا أبدا ولامنة فى 







ونا كان امتنان الله على النبي عليه السلام فوق امتنانه على أي جهل لمنه الله اذ فعل يكل منهما| 
اغاية مقدوره من الاصلح له * ولم١‏ كان لسژال العصمة والتوفیق وکشف الضراه والدط في| 
الخصب والرخاء معنى لان مالم بفعله فی‌حق کل‌واحد فرو مفدة له بحي عل الله تعالي تركها و 
۱ ۰ ل . ۶ ما ۶ . . LU‏ 

| لاصل آعنی وجوب الاصلم بل أ کژ آصول المتزلة آنلهر ن أن غو وا کنر من آن حمی 
|وذلك اقصور نظرهم فی العارف الاطية ورسو خ قباس الغائي على الشاهد فيطباعيم وغلية نشیم 





)۱٦۰(‏ أبضاً على مالايخنى» واعل ان الغرض في أمثال هذا المقام من ذ کر 


نك لانهدى م نأحبيت ) ولفوله عليه السلام ( لهم اهد قوعی ) مع أنه بين طريق الصواب 


ودعاهم الي الاهتداء * والمشهور أنالحدابة عند المعتزلة هي الدلالة الموصولة الى المطلوب وعندنا 
الدلالة على طرريق يوصل الي الطلوب سواء حمل‌الوصول والاهتداء آوز يحصل (وماعوالاساح | 
لاعبد فلاس ذلك بواجي عل‌الله آمالی) # والا لما خلق الکافر الفقر العذب فی‌الدسا والا خرء » ۱ 
واكان له مئة على المباد واستحقاق شكرفياطدابة وافاضة أنواع الخيرات لكونها أداء للواجب * 














لتى في قدرة الله تعالي بالنسبة الي مصاط المباد ی" اذ قد آني بالواجپ ۶ ولهري ان مفاسد حذا/ 


من دي الما (فوله أللهم اهد فوي) او القاضى عياض ف الشفاء يقر اسناد ووحه الرد به أن 
الد عاء لدي عدم حصول المطلوب مع أن اليان حاصل وود رد أنضاً شوله تعالي( اھ دا 
الصراط الستقم) لکنه برد آیضاً على التفسير بالحلق فينبني عليه أن يفسر المطلوب هنا بزيادة 
مامتجوه 2 اطدى وااشات عله أوخصول الراب المترسة عله ١‏ قوله والمشمور ان ادا (kl‏ 
قل يكن النوفيق بإن مراد المتايخ بيان المقيقة الشرعية المرادة فى أغلب استمالات الشارع 
والمشهور بين القوم هو الممنى اللفوى أذ المرفي ( قوله فليس ذلك بواجب على الله تعالي ) خالف 
فذلك الممتزلة فذهب البغداديون من الىانه يجب على الله تمالى ماهو أصلح/لعبادء فى الدين والدنيا 
مني الاونق في الحكمة والنديير وذهب الإصريون الى وجوب الاصلح فى الذبن فقط يمن الانفع 
واشق الهر شان عل وجوب الاقدار والشلكين وعل أنه شل بعل ۳۹ غاية مقدوره دن الاصلح 
ولیس ف مةد وره تعالی: لعلف لو قل الكغار ل هم وال لكان ركه خلاو سفهاً نم 
البصريون منهم من اعتير في الانفع جانب عل الله تعالى فأو جب.ماء_ل الله نضه كالطبائي فلزمه 

1 0 5 ۰ A 
ان لامخاق الكافر أو أن عيته او ساب عقله قبل التكليف ومنهم من لم يعتبر ذلك وزعم أن‎ 
نج الله منه الكفر على تف_دير التكليف بحب تعر يضه لثواب فازمه ترك الواجب فيمن‎ 
أمات صفيراً ( قوله ولماكان له منة ) أى لان ازوم البخل وتحوه عندهم لثرك الاصلح جمل تداق‎ 
قدرة الله تمالی به مستحبلا وفصل الاصلح واجباً ومال هذا اافمل لامنة قه کا انه لامنة للاب‎ 
عل ولده في شففته الجملة‎ 


( فوله ) 


مع انه لااختيار له فيشفقته © لاا تقول لامنة فىشفقته المبلية بل في أفمالهالاختارية المنبمثة عنها ان وجدت 


( فوله وجوابه ان منع مايكون ا ) حاصله أن الاصلح أمى لا بستوجه أحد بل هو معض حق ال تعالى وقد ثبت أنه كريم 

حکم علم فرك لا سکن أبتة فلانبي عليه راته » قبل عليه ألسئئة جوزوا ترك الاصلح اذا اقنضاء ا 
قال الزعذسري فيتفسير قوله تعالى (وان تغفرط فنك أنت المزيز الحكم )أى أن تقفر طم فليس ذلك يخارج عن حلتك» 
وجواهه انه لادلالة في کلامه على ان عدم الاففرة أصلح ومجوز آن‌یکون وجوية لاستيجاب الكفر العقاب على ماهو الذهب 


عندهم « ولوسل ذلك فمن‌کلامه آنالاصلح علی‌هذا اتقدیر احال ۰ (۱۲۱) 





هو المغفرة#واو سل فالتجویر على ذلك 


ن عذال و کا * م لیت شعري ما معنی و جوب الثي على الله :مالي أذ لبس معناه استتحقاق OT‏ 
تاركه الذم والمقاب وهوظاه ولا لزوم صدوره من نب ری لاك ان ۳ 
من سنه أو جهل أو عبث أو بخل أو نحو ذاك لانه رفض لقاعدة الاختيار وميل الي فافيهالحكمة يل أوسفه 
الظاهيء الموار ) وعذاب القبر للکافر ین ولمض عصاة او مین ( خص العض لان مم من انرم 
ل برد الي تعذييه فلا يذب ( وتم أعل الطاعة ف ال با يلهأ مالي ويريد») أ مج 
وهذا أولي ما وقع فى عامة الکتب من الاقتصار علی انبات عذاب القبر دون تعیمه بناء على از أصلا ال الا 
ان اتموص الواردة فبه اک وعل ان‌عامة أهل القبو ركفار وعصاة فالتعذيب إلذ کر آجدر 8 ۱ 

( وسژال منکر ونكير ) وهما ملكان يدخلان القبر فيسألان العبد عن ربه وعن دینه وعن | انيقال الرادنني الوجوب 
تدبه © قال السيد أبو شجاع ان لاصبيان سؤالا وكذا للانياء علهم السلام عند البعض ( نابت )کل 0 ۴ 

سس تست ا ۰ 

( قوله ثم ليت شعري ما معنى وجوب ااعى الل ) ۵ قيل معناء أنه مقتضى ال-كدة مع القدرةعل 0 
او چ ی ل ا ای یب ند سس فد زرم مرت ا 
مذهب الفلاسفة فلم مجماون انحاد العام لازما لاشماله على المصالح عو قبل معناه آن عادة الله تعالي او اون سلتا« 
جرت بانه يله ألبنة ولا يتركه وأنجاز الرك اف سائر العاديات #وأجيب 1000| را جرال جوا 
ما أخير به تعالى من أفماله بالوجوب عليه لقيام الدليل على انه يفعله قطما مع انهم لا بجملونه واجبا بالممكدة تقس ا ستحيل على 


عليه تعالى(قوله استتحاق تاركه الذم والعقاب ) أي لا استصقافا شرعيا ولا عقلبا عل آن بمض المتزلة 
فد قال بالوجوبالمقلى يمن استحقاق الذمعقلا وى شرح المقاصد (© ان الكلام فى الوجوب عمق 
استحقاق الذم على الترك ( قوله الموار) هو الميب وهو 5ا فى القاموس مثلت العسين وفى الديوان 
ان الفتح أفصح ( قوله ان للصببان _ژالا ) الاصلح أن الاطفال والانبياء لا بثلون ويلتحق مهم 
الجانين ما فى الارشاد لابن عقيل وكذا الشهداء على مافى التذكرة للقرطي قاللانهوردفيالحديث 


اله تمالى فازوم الحال 


اميخ ام لا تون ا میت موف قد ك تررس أن للراه الاخبار وقد كافك 0 91 
) 0 عبارته فبه وقد تك أى من حجان الممئزلة إن عند وجود الداعى والقدرة وأننفاه الصادف | ويند وهال المناية الاؤلية 

ب اقل ورد بان ذلك سد التسلم وجوب عنه يممنى اللزوم عند نمام العلة والكلام || ولذا اضطر” متأأخروا 
ال وجوب عليه بممنى استحقاق الذم على التركقأين هذا منذاك (منه) المتزلة ای آن‌معنی او جوب 


اح ١‏ - حوائي العقائد اول ) عليه تعالى أنه شله ألتهةولابترکه وان اب ديات فانا 


أحد ,یقاب الآن ذهياً وانحاز أشلايه ه وأجيب بأنالوجوب حيلئذ جراد تسمية والعجب 


قطماً ان جيل 


م لامجملون ماخ به الشارع 


من أفماله واجباً عليه تمالى ِ قيام الیل علا انه يشمله ألبتة ( قوله اماق ترك س فان عل ها هذا الاستحقاق 


(۱۱۲ ) 
ن هذه الامور ( بالدلائل السمعية ) لامها أمور تمكنة أخبر مها الصادق علی نا نطقت به اللصوص 
تلا تعاللي (النار بعرضوزعلها غدو | وعشنا ویوم تقوم الساعة أدخلوا آل فرعون أشدالمذاب) 
وقال الله تعالي ( أغرقوا فادخلوا ناراً )وقال اني صلی الله تغالي عليه وسلٍ ( استئزهوا عن البول 
فان عامة عذاب القبر منه ) وقال عليه السلام قوله تعالي (يثيتَالله الذين اموايالقولالثابت ف الحاة 
الدنيا وفى الآ خرة ) 'زلتفيعذاب ااقبر اذا قل له من ربك وما دبنك ومن نيك فيقول ری ال 
وديني الاسلام وني عمد عليه السلام وقال اي عليه الصلاة والسلام اذا قبر اميت أتاء ملكان 
أسودان أزرقان عبناهما يقال لاحدهما المشكر وال خر الكر الي آخر الحديث و قال الاي عل هالصلاة 




























( قوله لانها.أمورممكنة 


أخبر مها الصادق ) اما 
قد بالامكان لان النقل nk‏ تمن ريض اة او دن حفر ا # ا شاوارد تيهنا له المءى 
يبب تأوبله لنقدم العقل أ الممتزلة 










على التقل فان قوله تعالي | نلك الخالة ( قوله بالدلائل السمعية )مما فى 1 ذيب عصاة المؤمنين حديث القبربن الواردفياالكةتب 
( ألرحمن على الع-رش | الستةوغيرهامن روابةابنعباس رضى اللّعنه فان ظاهيء يقلضى ان المعذ بين كانا مالين انع ليل تمذيم ما 
استوى)لدلالنه على جلوس || بأن أحدهماكان يمثى بالنميمة وبأن الآ خر كان لا يستئزه من المول ولقوله فه املهمخفف عنها 
الحال على الله تهالى يجب | مالم يبسما كذا قيل#والمفهوم من بعض طرق الخديث انهماكاناكافرين ذفي كتابالترغيب لابيموسى 
تأو یله بالاستبلاه ونحوه الدینی من رواأبة جابر ان الى صلى الل عليه وسلٍ مر على قبرين من بني النجار حلكا فى اللاهلية 
(فولهالنار يمر ضو زعلا ) فسیعهیا بمذبان فی البول والتميمة .في الاوسط للعبراني تحوه (قوله لام| آمور مکنة )فبدیالامکان 
عر ضهم على الناراحر أفهم لان المتدمات لا نيت بإخبر الصادق لان المقل مقدم على النقل بل يجب تسلم الخبر وتو اض علمه 
امن فوطم عرش الا ساري الى الله تعالى أو تأويله با لابدل المقل على امتناعة (قوله النار بعرضون علما) أى: قبل بومالقياءة 
على ای قاو وذلك في"آقبر بدلیل قوله تعالی(ویوم تقوم الساعة) و معنى عر ضهم علما احراقوم مها (فوله أغرقوا 
وقوله تعالي ( ديدم ”۲2 | دلوا نارا ) أى فى الذبر لان الفاء للتعقيب وحديث ( استنزهوا عن آلول ) اخرجه بذاك الافظ 
( 0 | نارفس ول ارط إن مزع عن ا ناا وليك رقا رح اط لين ازا )زرا 
لمرضٍ ا 8 الشيخان عن البراء بن عازب عن الي صن الله عليه وس( (قال ينبت التالذين آمنوا بالقول الثابت ) 
( قوله اغرقوا فادخلو 
نار ) وجه الاستدلال زلت في عذاب القبر بقال من ربك فبقول ري الله و سی تمه فدلك قوله تعالى (يليت الله ادن 
اا 93 آمنوا بالذول النابت في الحياة الدنما وفي الا خرة ) وحديث اذا أفر الت أخرجه ابن حبان في 
ل يب هن غير راح 

حه والزمذى في رواية أني عريرة وقالحسن غيب بلفظ اذا أقبرأ<د أوالانسان وحديث 
القر روضة ا مهدا الافظ الترمدي من حدیث آي سك اند ضعيف والطبراق في‌الاوسط 
من لمث أليهريرة وقال روه عن الاوزاعی الاأبوب ن سوبد فر دبه ولده مد عنه ( قوله بعش 
|المستزلة ) أى أ كز الت خر ن فة-د أثبته كثيرون کا بى ازيل وبشر بن المسمر والحاشين 
|والكي وغيرهم و.:..له القول في السؤال لكن الجبائيان والكمى كرون :-مية الملكين را 
اونکرا وهولرن آکا انكر مايصدر من الكاة ر عند تلجلجه اذا مه تل والاکر آعا هو تفر قریم 
اکن له وقال +ض ا ی منهم ذلك إعنى ع- -ذاب القبر حى عن ضرار ن عرو وسعه 
قوم من من ن السفیاه الی‌آندین ن للحق وا واا ا نب الى الممكزلة وهم براء منه لخالطة ضرار اياعم 


( فوله) 


) وله حماد لاحاةله ( جوز سم تعذیب غير الحى ولاك أنةسقسطة وأماتمذين الما کول غق وع ابا في بطن ال کل 
نواضح الامکان کدودة فى الجوف وفي خلال الدن فاا تأم وسلزد با شور ما( قوله لادلي لهم عله افتّل به ( » قالوأ أن 
آعد 9 الاول ۳ ار 1 ارض #وأجیب ند لین التحسات 


لان اميت جاد لاحياة له ولا ادراك تسذیه حال ۵ والواب آنه جوز أن يخلق الله تعالي فى جب || برآد آن وقت ل 


الاجراء أو في بضها نوعا من اللياة قدر ما يدرك أم المذاب أو لذة اتنسم ه وعذا لاب مشخص خارجي »لا اقول 
عادة اروح الي بدنه ولا أن رك و ت اوررق ار ادات فة کو ان الفريق فى الماء نامع انه كلام عی‌السند 
أو الأ کول فی بطون اطیوانات أو لصلوب في الحواء يذب وان | أطلع عليه ومن تین مدفوع بان المسير فى 
تحائي ملك تمالمي وماکوته وغراث قدرنه وجبر وته بستمدأمثالذلك فلا عن الاستحالة ها الوحود مالاتصور هو 
واعل أنه لما كانت أحوال القبر مما هو متوسط بين أ الدنيا والاً خر آفردها ال کر ثم اشتغل بدونه ومالا يضر عدمه في 
بيان حقيقة المشر وأفاصيل ما يتماق بأمور الا خرة ودليل الكل نبا آمور مکنة آخبر ما البقاء لايضر فى الاعادة 
المادق ونطق بها الكتاب والدئة فتكون ثابتة وصرح يحقرقة كل منهما تحقيقا وتو كيدا واعتناء | أيضا» ون بأنالبدأهو 
بشأنه فقال (والبعث) وهو أن يبعث الله تمالي الموتى من الفبور بأن يجمع أجزاءهم الاصلية وید الوجودف الوقت المبدا 
لارواح الها ( حق ) لفوله تعالي ثم ان بومالقيامة "بون ) وقولهتمالي (قل يحييها الذي انعأها | والوقتههنامعاد فرضأ» 
أوال مرة) الي غير ذلك من النصوص القاطمة الناطقة بحشر الاجساد # وأذكره الفلارفة باء اأ وقلوا ابضالواعدالمدوم 
على امتناع اعادة العدوم عه وهو مم أنه ل دابل هم عليه اتد به غبر مضر بالقصود لان ماد بعينه لتخلل لدم بن 








|[ ۶ ° 1 ا 1۳ 
(فوله لان‌الت حاد لاحیاءله) ذهب‌الصای‌من ا زلة وان جرر الطری و نعض Ji‏ كرامية ال الى 5 ا 
<واز تەد بغر المي وهو خروج عن الءةول لان الاد لو س 4 فکف تصور تعد سه (وو له 9 
وهذا لا پستازم امادة الروح ( ی ایا ذلك في الحاة الک 4۰ اج ي بکون معها القدرة والافعال : ل كت محلل عم 
الاختبارية وقد فقو علىان الت عالى باق فياليت القدرةوالافمال ل الاختارية! ۲ (قولهآو الا کول ۰ اوجود ولا 
في علون اطروانات )نو عابتو هم من أن تعذیب الما أ كول في إطن الا "كل مخلق وع اطباة 8 یم ۲ ا 
.9 2 سان 
إحساس ذلاك ال کل معا نه لبس درك له أويستازم نعذيه مع أنه قد لايكون مكلفاً فمنوع«لان| ١‏ ل 
الدودة فا وف وفی خلال البدن تأم وتلذذ بلاشعور منا ( قوله وأنكره ) أي البعث 120 2 ۳ 
الاجساد وهو الى الاد الجماق (الفلاسفة) عن آخرهم أما البعث ەي حشر الارواح فة د ۱ ٌ 0 ۱ 
أنكره اطبیبون منهم وأثبته الالميون واانقول عن جالينوس اتوقف وان‌قال زیتین انز فيكون التخلل بين 


هل هی اازاج فتنعدم عند الوت فیستحیل اعادنها آوهی جوهی باق بصد فاد البنة فیعکن ا ابرق من وجه واا 


حينئذ ووافق عبات حشر الارواح کالاجساد کثبر من احفقین کاطلیمی والفزالی وار انعر أ ٠لو‏ ثم ذلك لامتتع باه 
وأنى زد الدبوسي ومعمر هن قدماه العرله وکثر من الصوفة فتلشص في الئل حة مذاهبي شص مازما ا الا لتخلل 
(قو له لادليل لهم عايه يعتد به ) من أدلتهم عليه انهلوجاز اعادة الممدوم بعينه أى بجميع مشخصاته الزمان بينالثي' ونفسهع 

(1) نقلهالشارح في شرح المقاصد قال و يشكل هذا يجيوابه لتك و نکر علی‌ماوردق‌الحدیت انتهى (منه) ا 
ادنع التخلل بين الشخصات وشما وبين ذات الشخص وشه وان دفعه بن الشخص الأ خوذ مع جيع العوارضونفسه 

م لاخ ا‌سنی التخال بقطم الاتصال والوقوع فيالخلال ولاخال فیالشخص الباق (قوله لان مادنا ال ) ذهب البعض الى 
اعادة الا جزاء الاصلية بعد اعدامپالقوله تعالی( کل" دي * هالك الاو جبه) #وأجيب بان هلالد الث ذروجه عن صفائة أاطلوية 
منه وااطلوب بالبواهی الفردةانضیمامبمضیا الى بعض لبحصل ١‏ . + مالوب بال ركات خواص! وآ نارها فلتفریق اهلا الكل 


( قوله والاجزاءالماً كولة 
فضلةؤالاً كللاأصلية) 
ف فأنقمل محتمل ا نيمولد 
من الاجزاء الاصلة 
لب کول نطفة بتوادمنه 
شخص آ خر # فلنالمل الله 
تعالى يحفظه من أن بصير 
جزاً لبدناخرفضلاعن 
والفسأد. في الوقوع لافى 
الجواز(فوله وان ا ېني 
ضرسه مثل جيل أحد) 
قبلذلك الانتفاخ لابضم 
زائد والالزم تعذبه بلا 


شركةفي المعصية وفيه حك * 
لانالمذابلار وخ المتعلق به 


)١54( 


إن الله تعالي مجمع الاجزاء الاصلية الانان وید روحه اله سواه سمی ذلك اعادة العدوم اعنه 
أو م سم 9 ومهذا سقط ماقالوا أ لوا کلانسانانسانا ر ثصارجزأمنه فلك الاجزاء إما ان تعاد 
ھا وهو محال أو فى أحدها فلا يكون الا خرمماداً جح أجزائه وذلك لان المماداعاهوالاجز أء 
الاصلیة الباقية من أو السمر اي آخره والاجزاء الأ كولة فضلة في الا كل لا أصلة # فان قل 
هذا قول بالتتاسخ لان البدن الثاق لبس هو الاول لما ورد في الحديث من أن اهل اطْنة جرد 
هد مكحلون وان اطهنمی ضرسه مال حبل أ ومن ها قال من قال مامز مذ هب الاو لچناسخ 
از اعادة وقته الاول لاه من حلها ضرورة آن الوجود شید کوئه فی هذا الوقت غیر الوجود 
بقید كونه فى وقت آخر واللازم بإطل لافضائه الى كون الثي* ميتدأ كن حيث انه معاد اذ لامعنی 
للستدأ الاالموجود فيوقته الاول» وجوابه | لانسم ان الوقت من المشخصات المتيرة في الوجود 
اماری والابازم تبدل الاشخاص حسب الاوقات وتفایر الاعتبارات والاضافات لاينافى الوحدة 
الشخصة بحسب ب اخارج» داوس فلا نم آنمایوجد فيالوفت الاول یکون متدا آة واه ازم 
لوم بكن اوقت أبضاً معادا وهذا ماشّال ان المنداً هو امات أولا لاالواقم في الزمانالاول والمعاد 
هراوام Ll‏ یا لاالوافع فى الزمان الثاني © ومما قوط لوأعيد العدوم بصنه ازم ال العدم يينالني 
ونفسه واللازمباطل بالضرورة ©؛وجوابه جنع البطلان بحب , وقتين فان معناء عند التحقيق تخلل 
العدم بن زماتي وجوده بسنه ولااستحالة یه #وأجیب یا نم واز أن تماز العاد والتدأ 
بعوارض غير مشخصة فيالخارج بأن ی الشخصات بسم | و حتاف تلك" الموارض فیکون خلل 
العدم بن متفاررین منوج ولیس بمحال #وبالتقض أنه لولم ذلك لامتنع هاء شخص ما زمانا والا 
اتخلل الزمان بن‌ااشی" و شه‌#ورد لك ملع بان لا ختلاف نی غیر الشخصات لایدفمانتخلل 
ين المشخصات و شا وان دفعه يبن الشخص الأ خوذ مع میم عوارضه وشه فلابندفع ذلك 
ازور وأماالفش فالفرق أن سني التخلل قعاع. الاتصال والوقوع في الخلال وهو غير متصور 
في‌الدخص البق * ومنها وحاز از آن‌وجد ابتداء ماعائله فيالماهية وجميع الموأرض المشخصة 
لان حم الاعثال واحد واللازم باطل لانه ستازم الانینیةبدوت الامتباز # وجوایه منع امکان 
وجوده مهذا المعنى اذ لا تودد دون ايز © على انهمنقوض بالبتداً اذا فرض له ل( وا ع 
الاجزاء الاصلية ) و ماژها مع التفريق لاينافي وصفها باطلاك في قوله تعالى( كل شي" هالك) لان 
لاك الغوء خروجه عن صفاه الطلوية عی ای والطلوب باطواهی انضیام 0 الى اوض 
ليحصل الجسم وبال رکات کزان و تار ها ولا ت شي" من ذل كبحاصل عند التفريق هذا»وقد ذهب 
النعض الى أن تلك ااج معدم أصلا * توچد لظاهر ال2 ۰ بة السابقة وما ورديها بر الصحيح 
من ان كل أبن أدم به نی الا یب الذ نب#قالفي الواقف واطق انه لاجزم فى السئلة لمدم الد ليل 
على ثي“ من الطرفبن و وکنا فی شرح‌القاصد وهواختبار امامالهرمين ( قوله والاجزاءالأ كولة 
فضلة في ال کل) فلا میب اعد فيه بلفي المأ كول ان كانت أجزاء أصلة منههفان قبل يحتمل 
ان تتولد من الزه الاصل لاما کول نطفة يتولد منها شخص أخر #قلنا الفساد انما هو فى وقوع 


ذلك لافي امكانه فلمل الله تعالى محفظها ه 


ن ان تصبر جزأ لبدن آخر فضلاعن آن تصر جزاً 
راسیاً) 





" )۱۳۵( 


فبه قدم راسخ ا ا دازم التناسخ لوم يكن ادن اي قاس الا جزاءالاصلية لاصلية للددن الاول 
وان می مثل ذلك ناسا کان زاعا ی هرد الاسم ولا دليل على استحالة اعادة الروح الي مثل 
هذا البدن بل الادلة قائمة على حقيئه سواء سمى تناسخا املا (والوزن حق) لقوله تعالي (والوزن 
يومشذالحق) والميزانعبارة عن مايعرف به مقادير الا عمال والمق ل قاصر عن ادراك كيفيته © وانكره 
المتزلة لان الاءمال أعراض وأن أمكن اعادتها لم يمكن وزنا ولامها معلومة لله تعالي فوزها عبث * 
واواب انه قد ورد فى الحد. بٿ ان کنب الاعمال هي ااتي توزن فلا اشکال وعیتقدیر تسلم کون 
أفمال الله تعالى معللة بالاغىاض لعل في الوز aed:‏ 1 عدم أطلاعنائل كلاو جب 
العبت (و الکتاب) الثبت فيه طاعات العباد ومعاصهم بوني لژ منين بأجانهم وللكافرين منم و وراء 
نظهور هم (حق) لقوله تما (وخرج له بوم القيامة کتابا بلقاه منشوزا) وقوله تعالى ( فأما منأوتى 
کنابه چیه ف وف بحاسب حابیسیرا)و سکت الصنف عنذ کر امسیاب | کنفاء‌بال‌کتاب وأنکره 
المعتزلة زعا منهم آهعبث واطواب ما (والسژال< حق) لقوله تمالی e)‏ أجعين) ولقولهعليه 
السلام( إن الل تعالى يدق الؤمن فيضم عليه كنفه وستره فبقول أتعرف ذنبكذا أتعرف ذبكذا 
فقول نم آي‌رب حق اذا فرره بذنويه ورأي قى نضه انه قد هلك قال سترتها عليكفيالدنيا وأنا 





أصلا هو حد یت هل | نة جرد مد آخرجه الترمذي وفال‌هو حسن ربب من روانه معاذ بلفظط 
بدخل أهل النة النة ا مرداً مكحلين بني ثلاث وئلائین #وحدیث‌آن‌اطهنمی ضرسه مثل 
أحد أخر جه أحد عن أني هريرة بلفظ ضرس الكافر مثل أحد ورواء أيضاً مل بلفظ ضرس 
الكافر أوناب الكافر «ثل أحد ( قولة ققا اه بازمالناسخ اط) حاصل ال جواب ان الناسخم 
«خايرة البدنين بحسب ذوات الاجزاء لامحسب اهيثة والترکب کالنابر هنا ( قوله والعقل قاصر 

عن إدراك كفبته) ذهب كثير من المفسرين الى أنه ميزان له كفتانولسان وساقان لا با لققة 
لامكانها وفى ااسنة ما بشهد لذلك کدیت الطاقة الذي خر جه الترمذي واعا 3 وقالحيح على 
شرط م-_م فان فيه ان سجلات السبئات توضع في كفة والبطافة في كفة وان السجلات تطيش 
والبطافة تثقل وهو يدل أيضاً على خلاف مازعمه بعضهم من ان علاهة ثقل الكفة آن بر نفع 
وعلامة خفنها أن فض ( قوله وأنكره ه المعتزلة ) آي عن آخرهم کا في الواتف !لا ان منوم من 
أحاله عقلا ومهم من جوزه ولم بحم وله کا بي ازيل وبشر بن المعتحر وعلى الاولين يحمل 
البعض الذي اقتصر فى شرح المقاصد على نقل الاذكار عنه حيث قال وأنكره مض المرلة ذهاا 
الى ان الاعمال اعساض لا يمكن وزنها فكدف اذا زالت وتلاشت ( قوله قدوردفي ادیت) 
أي م في حدرث اأبطاقة الذي سبقت الاثارة اليه والحصر المستفاد من فوله التي نوزن إضمممة 
نتفاه وزن غيرها ثقلا وان سح ليواز ازتجد الاعمال نی ان بخ الل بحسها أجساما تورامة 
واا طلاسة فتوزنه وحدت‌ان الله تعای‌بدنی الومن أخرجه الشبخان عن ابن تمر والمداد 
بالدثو فیه قرب الکرامة لاقرب السافة والوّمن اطنس اذ لاعهد ف‌اخارج فهو فيالمحنى كالنكرة 
والکتف المانب ومعنى وضع الله كنفه على عبده عنابته به وصونه عن ازي ین‌أهل الوقف 
وحکة قدم المبند اليه فى قوله وأنا أغفرها افادة التخصيس لان الذنوب لاینفرها بومثذ الاال 





( قوله نا آما بازمالاسخ 
ال ) حاصلاطواب آن 
الناسخ مفايرء السدنن 
حسب ذوات الاجزاء 
والتغاير ههنا فى اليئة 
والترکب 8و قدبتوهم ان 
حاص له منع التغاير بناء 
على ا نالبدن ااثاني مخلوق 
من أجزاء البدن الاول 
فیکون عين الأول فيعترض 
بأ نقوله تمالي ( كلا نضجت 
جلودهم بدلناهم جلودا 
غيرها ) يدل على تغاير 
اللحلدين مع اتحاد أجزائها 
بناء على تغاير الحيئة 
وال رکیب#وأنت خبير بان 
دعوي أنحاد الاجزاء غير 
مسموعة فتأمل (قولهان 
كتبالاعمال التي نوزن) 
وقيل بل مجمل الحسنات 
اجسامانورالية والسيثات 
أجساما ظلمانية 


له 
(155) 

أغفرها لك اليوم فبعطى كتاب حسناته وأما الكفار والنافقون فينادي مهم على رؤس الخلائق 

(قولهلقوله تال مر | هوّلاء الذين كذيوا على رمهم ألا لنة الله على الظالمين) ( والحوضحق ) لقوله تعالى ( انا أعطيناك 
الكوش ) ت الى ان الكوئر) ولقوله عليه السلام (حوضيمسيرة شهر وزوايه سواء وماؤه بض من اللن وريحه أطيب ۱ 
الكوثر عو اوش أمن المسك وكيزانه أكث من جوم السماء من يشعرب مها فلا بظا أبداً ) والاحاديث فيه كثيرة 
والاصاه یه و ||( والصراط حق )وهو جسر مدود عل متن جهم دق من‌الشمر وأحد من السیف بمپره أهل 
في المنةوالموضفالموقف الجنة ويزلفيهأقدامأها RS‏ لاه لا يمكن المبورعليه وانأمكن فهو تعذيب 
(قوله ورحه أطبب هن للمؤمنين * والحواب ان الله تعالى قادر على أن يكن من الور عليه ويله على ااومندن حتی‌آن 
المسك ) ومحوزان یکون مم من محجوزه کالبرق اطاطف وه نهم كالريح أطابة وه نهم كاليواد الى غير ذلك ءا وردفی| طدیث 
له طم لذيذ فبلازة برحه (وألنة حق واثار حق ) لان الات والااديث الواردة في اسر من آن من وا کف 
وطعمه عندااشرب الثاني من أن تحمى #وتسك المنكرون بأن الجنة موصوفة بأن عضا كمرض السموات والارض وهذا 
أنوقع ( قوله من پشرب في عالم العناصر محال وفى غالم الافلاك أوفى عالم آخر خارج عنه مستلزم واز احرق والالشام 
منها فلا إظم أ أبدا) يجوز | وانماح بقل ونا ستزم! لان الستر في الدنيا كان با كتساب من المبد ( قوله انا أعطيناكالكوثر) 
ان لابثسر به الامنقدرله | كذا فى شرح القاصد أبضاً وهو يقنضي ان المراد بالكوثرهو الحوض كا نقلعن عطاء والاصح 
عدم دخول النار أو || خلائه وان ال‌کوئر نهر في اللنة والاظهر أن المراد به في الآية الخير الكثير المفرط المكثرة من 
لا يعذب بالظما منشر به 
وان دخل النار ( قوله اله بن عرو بن العاس يرفعه بلفظ حوضي مسيرة شهر ماؤه أبيض من ابن وريحه أطبب من 
ادق‌من الشعرواحد من الاك و کزانه کنجوم المهاه من شرب منه لا يظما أبداً وفى رواية حوضى مسيرة شهر وزواياه 
السيف ) هكذا ورد في سواء وماژه اشن من الؤرق ( قوله اذو“ من الشعر وا م السف ) ورد ذلك فى مسند 
7 الامام امد عن عائشة ص فوعا بسند فه أن طيعة وی مسي عن ألى سعيك الدري ما بوأققه» 
2 نی : |أوالمشهور ان الميزان قبل الصراط وان الموض قبل المزان وحكي عض الساف 5 بي طالب المي 
2-0 َ 00 آن اوض ,ورد بمد الصراط وهو غلط واأوافق لظاهر الاحاديث المحبحة. ماسيق وما رواه 
0 الترمذي عن اس أنه صلى الله عليه وسل قال له اطلبني عند الصراط فان ۾ جد ند لزان فان 

2 تج فضد الحوض فع علقه امشهور مؤول بإن لب قاطا رنب جوز ان بسا من 











ام والعمل و سا ثر ما أنم به‌عله ف الدار ی #وحدت حوضی‌مسیر و شهر رواه الشيخان عن عند 


عليه السلام عل الصراط 
E‏ كل طرف ( قوله وأتکرء کته ل ا دهدن شمه وتردد فيه قول 
فانم نجدوا لوش الاي ۳ واسانا وذهب أبو ازيل و بر بن العتمر الي جوازه دون الحم بوقوعه ( قوله الى 


5 الحديث ة 
وج اب غير ذلك مما ورد فى الخد آي کدی مس > ن آي هر بر ر ببق ثم 
۳ هروا ع رام ألفري كدر ي ارجل رده وفك وناز 3 قرره ان 
الارو ۷ الى الابدان مع ناا ف عام العناصر ٠‏ وأما الثاني وللثالك فلان الافلاك لاوز سب | 
الأرق والالتثام ووجودهماً فپا أو فى عالم ا يستازم جواز ذلك لان حصول العنصریات قمما قمما 
س سے 


(وهبوط ) 


( فوله واسکانهما النة ) والقول بأنتلك البنة کانت بستانا من‌بساین (۱۹۷) 





ووس سس سس ساسا ل 
وهو باطل * فنا هذا مبني عل أ صلك الفاسد وقد تكلمنا عليه فی موضعه ( وها ) آي النة والنار 


(مخاوقنان الا ن موجودتان )نکزیر وتوکید * وزعم أكز المءمزلة أمهما انما مخلقان يوم الجزاء ه 
لناقئصة آدم عليه السلام وحواء علبا السلامو ی وال بات الظاهرة فی(عدادهامثل (ا اعدات 
للمقين # وأعدات لا-كافرين) اذلاضرورة فى العدول عن الظاهر ٠‏ فانعو رض عثلقوله تمالى (نلك 
الدار الا خرة تمعلها للذين لا بربدون علوا فىالارض ولا فساداً ) قلنا يحامل الخال والاستمرار 
ولوس قفصة آدم عليه السلام تسق سالمةعن المعارض «قالوا لو كانتا موجودتين ماحاز هلاك أ كل الْنة 
لقوله تعالى( أكلها دام ) کر ن اللازم بإطل لقوله تمالي ( كل شي؟ هالك الا وجهه )#قلنا لاخفاء 
فيانه لايمكن دوام أكل ال بعينه وأا المراد بالدوام أنه اذا مله شي جي ببدله وهذا لايناى 
الطلاك ظة على ان اهلاك لا يستلزم القناء بل )كج ني الاروج عن حد الانتفاع به ٠‏ ولو سل فیجوز 
وهبوط آدم من النة بقتضيه#وحاصل الجواب إن مبني الدليل على أصل فلتي فاسد عندنا وهو 
انحرق والالتثام علی آن وصف‌النة بان عرضپا کرض السموات والارش لس اتحدید 
بل هو فی التحقيق كناية عن سءة الجنة وساطها عا فيده هذا التثبيه من ديز عضرا 
پاوسع ماعلمه النای بالشاهدة من , خلقه وأبطه تقرباً علی الاذهان ولبی النا سخ عود الارواح 
الى ابدانها بل تعلة,! بدن آخر في مذا العام (قوله ولو قتان ) ال هذا ذهب‌جهور ااسامین 
ومنهم من المعتزلة الحيائي وبشر بن الممشمر وأبو الحسين البصري #قال في شرح القاصد وا رو 
لس سر فی لان مكان اة والثار والا كرون على ان ان فوق السموات السیع وت 
المرش تشبثاً بقوله سقف النة عرش الرحمن وان النار حت الارضينالسبيع ( قوله وزع أ كثر 
المتزلة ) أي كعباد الصيمري وضرار بن رو وأب هاشم وعبدالخبار وغيرهم ( قوله واسكالهها 
إلنة ) حلا على بستان من باتين الدنيا محري حرى التلاعب بالدين والرغة لجاع المسامين 
¢ نم لاقائل مخلق النة دون النار ف.وها لبوا ( قوله في العدول عن الظاهو ( أى کان حل عل 
التیبر عن الستقبل بلفظ الاضي مبالفة في 3 مثل وفخ في الصور ونادی أصماب النة ( فوله 
جعلها للذين ) أى لان المنى تخلقها لاجلهم لان احتال كون المجرور مف_ءولا ثانيأ لجل وان 
المعنى مايا كاثنة للم فيجوز ان تكون مخلوفة سعده أن المتادر من جمل الدار از ید کله من 
۱ الفکن فها لاهسکننه فا بالفعل وذلك لازم لوجود الجنة ( قوله ولو سل ) أي ان الذادتخلقها في 
الستقبل وان الظاهرین تعارضا فتساقطا فقصة ادم !-کونها قطعبة نی سالة ۱ 
کلپا ) هو بض الممزة مع ضم ااسکاف وسکونها عل اختلاف القرانتن ما یژکل * وآورد عل 
الاستدلال آن ااراد بالشی" هوالوجود الطلق لاالوجود وقت التزولفقط کافی قوله تعالی(خالق 
ا فهو مشترك الانزام ( قوله وایا الر اد بإلدوامالح) يعني ان اراد الدوام المرفي 
لا الفبتي کا ف وع الغار مثلا قانه بعد دای وان مخ فى بض 4 وتحتمل ان لاعغلل 
ببن فاه الشخص وخلق مثله 1 من فیکون النوع داكا على الحققة و جوز أن مما باب أبضاعصیص 








بج<<<صصصسسصتسسسسسس. 


اطنة والار من ع اة اوك جا بان الادلة ) قوله بل بكو فى الأروج عن دد "الانفاع به)ه لا قال ان 
م رصح ال E‏ 


الدیا الف لاجاع السلمین وقد 


توم أنه ص‌دود وله 
تعالي (قلنااهبملوامنها) آذ 
اطوط انتقال من الکان 
العالي آلي الکان‌السافل * 
ورد عليه أنه حمل أن 
یکو ن ذلك الستان على 
موضع مس تفع رکقلة الجبل 
( قوله مجماهالادين ) أي 


حلقپالا جایم © فان قات 


بحاءل أن يل للذين 
مفعولا نبا انجهل فصیر 
الحاصل مجملها كالنة في 
لانفسها © قلت يكن أن 
قال المتمادر من حمل الدار 
لزيد مكينه من المكن 
فپا وهذا العنی لازم 
لوجود النة وأما ال 
على تسكن بالفعل فمدول 
عن الظاهی (قوله أ كلها 
دام ) الا كل بضمتين 
كلمابؤ كل * ويرد على 
هذا الاستدلالانهمشترك 
الالزام اذ اراد بإلئي' 
هو الموجسود المطلق 
لاالوجود وفت الرّول 
فقط وله قوله تعالی 
( خالق كل ني" « وهو 
بكل‌ثي علم) ( قوله‌واعا 
الراد بادوابا) بعن‌ان 
ال ادهوالدوامالنجددي 
المرفق فان وع الغار 


لول دا سب المرف وان آمطع في نض الاوقات #ولك أن قول هلاك كل شخص نيك وجود مثله قلابنقطع انوع اصلد 
( قوله بل بكو فى الخروج عن حد الانتفاع به ( أى المقصود منه فلايردا نمالا يفني بدل على وحدود الصانع وهی من أعظلم المنافم 


(قو اشر )انار بد 
مرج رت لانه کفر 
لا و سار أنواع 


جمااسمان اضافیان) هذا 


تخالف تاه قوله تعالی 
(نتنبوا کبار مانهون 
عبه نکفرنع با نک ( 
والتوجيه ماسيجى منان 
الراد بالکار جزئيات 
الکفر 


زان بكو نالمراد ان 





)۱۳۱۸( 





کل عکن فپو هالك في حد ذانه نی نالوجود الامكانى بالنظرالى الوجودالوابي | 
عنزلة المدم ( باقیتان لا فنبان ولا يفني أحلها ) أى دائتان لا راه E‏ عدم مستمر لقوله آعالی: 
في حق الفريقين ( خالدين فما أبداً ) * وأما مال من أمهما بهلكان وه فا لقوله تعالى 
(کل 2 شي' هالك الأ وجهه ) فلا يناف البقاء بهذا الممنى * على انك قدعى فت انه لادلالة فى الآ ية على 
الفناء # وذهبت اطهمة الی‌آنهما بفنیان و مي‌آهلها وهوقول باطلخالف لا سکتاب والنة والاجماع 
أبس عليه شبهة فضلا عن حجة ( والكيرة ) قد اختلفت الروايات فما فروى عن ابن عمر رضي 
ألشدعنه) انها تسعة ٠‏ الشرك الله ٠‏ وقتل النفس بغير حق ٠ ٠‏ وقذفالمحصنة ٠‏ والزناء والفرارعن الزحف ٠‏ 
والحر + وا كل مال اينم » وعفوق الوالدن ااسامن»والاطاد فی‌اطرم. ٠‏ وزاداًبوهی بر ترضي ال عنه 
ا کل الرباوزاد عل رضي اللدعنه السرقد وشرب ا ر # وقل كلما كان مفسدءه مثل مفسدة شي" ما 
ذكر أو أ كز منه»وقيلكلماتوعد عليهالشارع بخصوصه#وقيل كل معصية أصر عليها الصدفهى كيرة 
وکا استغفر علها فهى صغير ة© وقال‌صاحب المكفابة واحقأ ألما اسهان أضافيان لابعر فان بذاتيها 





وحدود مالا بدن ي دال عل وجود الصانع وگ من أعظم المنافع * لاا تقول ار اد الاستفاع التصود 

اة اللائ ماه کال مت ب الطعاماذا م ببق صاطاً للا كل وأنصلح لمنفعة أخرئ ومعلوم ان 
ليس مقصود الب‌اری من کل جوهر الدلالة علیسه وان صاح لذلك کا ان من کنپ کتابا ببس 
«قصوده بكل كلة الدلالة على الكانب ( قوله فروى ابن عمر انها نسعة ) أى بتقدی التاه روامعنه 


الطب ب فى كفابت» مس فوع باط الكا” ر تسم ٠الاشراك‏ بالله » وقتل أسمة ٠‏ والفرار من از حف ۰ 


وقذف اغمنة وا كل الرب!٠وأ‏ كلمال اليم » واعاد في السجد * والذى إستحسر بكاء الوالدبن من 
العفوق* ا البخاری فی‌الادب والمفر د عنه موقوف عليه وليس فىثى* ن الرواتن د د كرالزنا 
والسحر مر نع وردا في حديث رواه الحطيب أيضاً عن ع بوب بن عشة وفه الكبائر سبع بتقديمالسين 


وؤزة !نضا عد حر ندل الذى تحسم فى رواية أخرجها أبو داود والطبراني في الكبير باسناد 


سن عن تیر انی وقد فسر الذى يستحسر بإلذى بيأس من روح الله ( قوله وراد أبو«ريرة 
| کل الربا ) ای ورد فی حدیثه روایته وهو عند الشیخین عنسه مي‌فوعا بلفظ اجنوا السبع 
الموبقات الشرك بلله والسحر وقة-ل النفس التي حرم ال الا باق وا کل ار وا کل مال ۳۹ 
وائولی یوم از حف وقذف امسنات* شم اارادبال‌حر هنا مالایتضین کفراً کفسل مافبه ملاك | 
انسان آو مضه واما مانتضمنه كسحر يتضمن عبادة کوکب فهو داخل فى اك مرك أذ المراد به مطاق 
الکفر فسقط ما ثیل ار الششرك ان أريد به مطلق الكفر فالسحر مدرج فيه لانه كفر 
الا قاق فكون مستدرکا والا خرج سائرأنواع الكفر ( قوله وق لکل ما کان مفسد به ال ) هذا 
ماقاله الشیخ عن الدين في قواعده ويل له بدلالة الل الكفار على عورات الل مين مع عامه 
نهم يستأصاونهم , دلالته والافتان بن اللاس المفضي الى تام وبامساك المرأة للزنافان ذلك أعظم 
مفسدة من النولي بوم الزحف ومن مطلق القتل ومن قذف امحصنات ( قوله وقیل کل ما توعد 


۱ عليه الشارع ) هذا هو الشهور ونقله الرافيي عن الا كب قال وهو الاوفق لما ذ كروه عبد , 


تفصيل الكائر لكنهم أميل الى “رجح القول بانها ما توجب حداً ( فوله اسماناضافيان )لايخالقه 


(فوله) 
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افکل ممصة اذا أضيفت الى ما فوقبا فهى صغيرة وأن أضفت الى ما دونها فهي كيرة والكييرة 
الطلقة هی الکفر اذلا ذنب أ كير منهه وباط المرأدههنا انالكيرة أو تي هي غير الكفر (لامخرج 
السد ااومن من‌الاجان ) لقاء التصديق الذيهو حقيقة الاعان © خلافا المعتزلة حيث زعموا أن 
مى دكب الكيرة ليس عؤمن ولا كافر وهذا هو المنزلة بين الأزلنين بناء على ان الاعمال عندحم 
جزء من حقيقة الاعان ( ولا ندخله ) أي العبد المؤمن (فىالكفر) » خلاف للخوارج فام ذهبوا 
الى انمي تك الكيرة بل الضغيرة أيضاكافر وانهلاواسطة بينالكفر والاعان» لناوجوه » الاول 
ما سبجي* من أن حقيقة الاجان هو التصدیق القاي فلا يخرج المؤمن عن الاتصاى به الا جا ناه 
ومحرد الاقدام على الكبيرة لفلية شهوة أو حمية أو افة و کسل خصوصاً اذا افترن به خوف 
الفقاب ورحاء العفو والءزم على الثوبة لا إثافه © نم اذا كان بطر يق الاستحلال والاستخفاف 
کان کفرا.لکونه علامة للتکذیب ولا نزاعفق أن من المماصي ماجعله الشاوعأمارةلشكذ يب وعلٍ 
كونه كذلك بالادلة الشرعية كجود ناصم والقاء لصحف ف القاذووات والتلفظ تكلا تالكفر 
و محوذلك ماشت بالادلة انه کفر ۵ و جذا عل‌مابقال ازالاعان اذا كانعبلوة عناتصدیق والاقرار 
اینی أن لا يصير امقر اللسدق كافرا بشی من أفمال السكفر وألفائله مالم بحقق منهاتکذیبآو 
الشك * الثافي الا يات والاحاد يث الناطفة باطلاق المؤمن عل العاص ىكةوله تعالی ( يا پا الذین آمنوا 
كنب علي القصاص ف القتلى )وقوله تعالى ( يا أما الذين آمنوا توبوا الى الله نوبة نضوحا)وقوله 
”مالي ( وان طائفتان من المؤمنين أقتتلوا ) الا بة وهي كثيرة © الثالث اماع الامة من عصر الني 
عليه السلام الى بومنا هذ! بالصلاة على دن مات ءن أدل القبلة هن غير نوبة والدعاء والاستغفار 
طم مع العم بارتكاجم الكائر نعد الاتفاى على أن ذلك لا يوز لغير المؤمن 8 واحتجت المتزلة 
بوجهين * الاول ان الامة بعد انفاقهم علىانمى تكب الكيرة فاسق اختافوا فى ا مژمن وهو 
ذه بأهل السئة والماعة أوكافر وهو قول ال+وارج أو منافق وهو قول المسن البصرى فأخذنا 

الءق عليه وتركنا الختاف فيه وقلنا هو فاسق لس بژمن ولا کافر ولا منافق « 
قوله تمالی (ان منوا کاثر ما تنهون‌عنه نکثر هک سبانع) لان الراد بالکاثر فک سبأني 
جز ییات الکفر ( قوله خلافا للممتزلة ) في کلام التأخرين «نهتم ما يرفم النزاع وذلك الهم 
ا وصف الفاسق بلایان نی التصدیق آو عی اجراه الاحکاي بل ععنی استحقاق 
غاية المدح والتعظم وهو الذي نميه الاعان الكامل ونمتير فيه ار ونفه عن الشاق 
فیکون هم متزلة بين +ءزلة هذا انوع من الاغان ومتزلة الکفار الفاق وکان هذا رجوع مهم 
عن الذهب والا ديار »صر حون ان من ال بالطاعة لاس ومن با شرع بل کجرد 
للغة ) قوله بل الصغيرة أيضاً ) هذا مذهب جهورهم ومتوم من فرق بينالصنيرة والسكيرة(قوله 
3 ية ۳ أنفة ) الانفة الاستکار وف السارة استدرا لان الجة می‌الانفة کاني القاموس وغبره 
( قوله نم أذا كان بطريق الاستحلال ) أي على وجه ب بم أن ذلك الذي أقدم على الفعل بعده 

۱ <لالا أما الاستحلال عمتي اعتقاد ال فپو تفس امکنل 6 سای 


(- ۲۲ - حوانی المقائد اول ) 











(قوله بطر یق الامتحلال) 
اى. على وجه ېم مناعده 
حلالا فان الكيرة على 
هذا الوجه علامة عدم 
التصدیق‌القلی 


(قوله ما أجمعليهال فاخ )» (ء۱۷) لابقاللااجاع ممتخالفة الحسن © لانانقول النفاق کفرمضمر وقیل الراد. 
.سس سس ب ۰2ج 


هو الا ماع المتقدم عليه 
و هو غاط والال‌اخالفه 
الحسن ( قوله واطدیث 
واردعلی-بیل‌التفاظ )+ 
لابقال خينئذ يازم, الكذب 
فىأخبار ااشارع#لانانةول 
الراد بالاعان هو الاعان 
الكامللكنترك اظهار 
القبد تغليظاً ومبالغةوفيه 
دلالة على انه لاينبنى أن 
بصدر .له عن المؤمن 
(فوله على رم أنف أنى 
در" ) رثمالاف وصوله 
الى الرغام بالفنح وهو 
التراب وفه مذلة صاحیه 
يقال فملته على رحم أنفه 
.اي على خلاف مي أده 
لاجل اذلاله والار في 
الحديث متعلق #حذوف 
أي قاتهذا على رم أنفه 
( قوله ومن لم بح ما 
أنزل الله )وجهالاستدلال 
ان كلة من عامة شاول 
الفاسق * واطواب ان 
الحم باشي" حوالتصدیق 
+ ولازاع فى كفر من( 
بصدق عا رل أله تعالى 
وأرضاً كلةماههنا اجنس 
فب كن ولانزاعفي كفر 
من e)‏ بيه ماأزل 
الله( قوله ومن كفر بعد 


ذلك فأولئك هرالفاستون ) وجه الامتدلال ان ضمبر الفصل 


واطواب ان‌هذا احداث للقول امحالف‌طا أجم عليه الساف من‌عدمالنز لة بن انز اتین فکون‌باطلا » 
الثاتى انه ليس عؤمن ٠»‏ لقولة تمالى (أفن كان مؤمنا كن كان فاسقاً) حمل الو من مقا بلاللفاسق و فوله 
علىهالصلاة والسلام لا زاي لزاني حين ٫زني‏ وهو مؤمن وفوله عله الصلاة والسلام لا أعانلن 
لا أمانة له ٠‏ ولا کافر لا توائره نان الامة كانوا لا يقتلونه ولا مجرون علیه أحکامالرندین وبدفوله 
فی مقابر السلمن #واطواب ان الراد بالفاسق في الا ه هو الكافر فان الكفر من أعظٍ الفسوق 
والحديث وارد على سيل التغليظ والبالفة في الزجر عن العاصی بدلیل‌الا ياتوالاحاديث الدالة 
حت قال عليه السلام لاني ذر لما بالغ في السؤال وان زنى وان سرق على 
أنف أي ذرهواحتجت اخوارج بانعوص الظاهمة في آن الفاسق کافر کقو له تعالى ( وءن 
يمك ها أنزل ا فأولئك هم الكافرون) وقوله تعالى (ومن كفر بعدذلك فأولئك همالفاسقون) 
ا بارس تسد 


(قوله والجوابان‌هذالی [ اخره )حاصلهانهذا رك پو عل ةوهو أنهأما مومن أو كافر ولاواسطة 
هم وأحذيا ميقل به أحد فضلاعن الانفاق (قوله ١‏ أججع عليه السلف ال )ومنم اطسن لان‌النفاق 
کنو فلا واسطة عندهبشا هعل‌انه قد قل عنه الرجوع ای القولبالذهب اق (فولهلابزنی ازاني 
حين بزىوهو. .مؤمن) رواء الشیخان عن أنى هريرة وحديثلااعان لمن لاأمانة له آخر جه‌الامام 
وابن حان وغرها عن نس م‌فوعا بلفط لا مان لن لاأمانة له ولا دين لمن لاعهد له ( قوله 
هو الكافر ) ) أي حلا للمطلق على الكامل من‌افراده ودل له قوله(لا بستوون )فان نی الاستواء 

انما ورد فى التنزيل بين المتقابلين تقابل تضاد كقوله ( وما يستوى الاععى والبصير ولا الظايات 
ولا النور ولا الظل ولا ارور ) ( قوله والححديث وارد على سبيل التقليظ ) بريد ان المراد 

بالمؤمن فبه هو الكامل في الايان لكن ترك التصريم بالتقييد قصداً لاتغليظ والمالغة فى الزجر 
والنفير © وحدیت‌وان‌زی‌وان ارت الك.خان من رواية آن‌ذر پافظ هامن عبد قال لا إله 
الا الله ثم مات على ذلك الا دخل الدة قات وان زتى وان سسرق قال وان زني وان سرق قلت 
وان زی وان سرق قال وان زی وان سرق قلت وان زی وان سرق قال وان زتی وان رق 
على رغم أف أي ذر ورغم إلائف وصوله الى الرغام بالفتح وهو ازاب على سيل الغلة بر به 
عند وقوع ااشي" على خلاف صراد اخاطب فهذا اطار نی اطدت متعلق عحذوف أي قلت هذا 
على رغم أنفه ) قوله بالنصوص الظاهرة ) أي لان كلة من فى قوله وءن م يحم عام يتناولالفاس.ق 
المصدق«وأيضاً فقد.عالى كافرهم بعدم الحم فکل من( ما أنزلالله يكون كافراً والفا.ق 
يح ا أنزل الله ولان ضمير الفصل فى قوله فأوائك هم الفاسقون حه‌مر الفاسق في السکافر 
لاله حصر السند الله ق‌السند وجعل‌السند مقصوراً عليه فيصدق حينئذ أنكل فاسق كافر ولان 
تعر بف المسند اله تمریف انس مجمله مقصوراً عل السند كا تقول الامير زيد اذا لم يكن أمير 
سواه فالعتی هنا أن ااعذاب مقمور على كونه على المكذب والخزي وال_وه على کونهما على 
الكافرين * و حديث من ثرك الملاة أخرجه الطيراق بلفظ من ترك الصلاة متءمداً فقد كفر 


جهاراً وأخرجه ابو داود والتره‌دي وغبرها و حه ان حبان‌وبره والحا م عن بريدة بلفظط 
E E‏ 


( المبد ) 


حصر الفاد.ق فى الكافر * واطواب ان هذا ااصر اداي للمبالفة وال فالفاسق شاول ااسکافر لعف الاعمان وقمله اجاعاً 


( قول من رك الصلاة متضمدا فقد كفر ) الجواب اله حول على الترك ‏ (191/1) مستحلا أو على كفرال النعمة 
1 ( فوله‌انالعذاب عی‌من 
کذب ووی) وجه 
الاسندلال آن تعریف 
السند البه محصره عل 
السند أعنيالكون على 
اللكذب ولواب انه 
اذعائي لان شارب الجر 
معذ ب وليس بمكذ ب وقس 
عليه نظائره ( قوله والل 
لابففر أنيشرك به) ی 


وكقوله عليه السلام من ترك الصلاة متممداً فقدکفرهوفي ان العذاب مختص بالکافر کقوله تال 
( ان العذاب على من كذب وتولى ) وقوله تعالى ( لا بصلاها الا الاشتى الذى كذب وئولی ) 
وقوله تعالى ( أن الترى اليوم والسوه على الكافرين )الى غير ذلك ©وا لبوا ب أنهامتروكة الظواهی 
لانصوص القاطمة على انم تكب الكيرة لبس بكافر وللاجاع المنمقد على ذاك علی ماص والحوارج 
خوارج عنما .انعقد عليه الاجماع فلا اعنداد مهم (والله لا يغفرأن يشرك به) بإجاع المسابين لكنهم 
اختلفوا فى انه هل تبوز عقلا أملا فذهب بعضهم الي انه يجوز عقلا واغا عل عدمه بدلیل السمع 
وبعضهم ألى أنه يمتنع عقلا لان قضية الكمة التفرفة بين المسي' والحسن والكفر تباية ف الجناية 
لايحت ل الاباحة ورفع الحرمة أصلا فلا يحثمل العفو ورفعالغرامة © وأيضا الكافر يمتقدء حقا ولا 
المهد الذى بيا وین الصلاة من نركها فقد كفر ( قوله وفى ان الذاب مختص بإلكافر ) أي 











النار فقد أخزيته ) (قوله الى غير ذاك ) كقوله تمالى( وهل تهازى الا التكفور) فانه بدل على || الكفر بالشرك لان كفار 
ان الفاسق كافر لانهحجازى لفولهتمالى( ومن يتل مؤمناً متعمدا شاوه حهم ) وكقولهتمالى (وآمًا] المرب كانوا مشرسكين 
الذين .فسقواً فأواه النار ( "فان عامها يدلعل انكل فاسق كافر وكقوله عليه السلاة والسلام‌نن (قوله ويعضهمالى أنه يمتنع 
مات و حج فلیمت مهو وان‌شاء نصراساً ( قوله والحوابانها وک الظو اهر ) #فقال ق عقلا ) ای ذهب نعشض 
الا بة الاولى أن كلة : دن للجنس فم إلدني وار اد ومن يحم بشي “عا أل الله أصلا ولا تزاععفي المسامين الي | متناع الغفرة 
كونه كافراً أوان المراد بما أنزل هو الثوراة بقريئة سباق الآية فبختص من ل يحكم بالبود لانا أ عقالا بناءعل هذه الادلة 
نتد اک بالئوراة »وقد.جاب بان الح هو التصديق ولا نزاع فى كفر من ل يصدق | وحم الرلففلا بردمافیك . 
ال اله اسکنه مخالف السیاق۰ وف الانية ان اللصر اداي لان الكافر ابمداه كذلك ك فيس من آن‌هذا فول اباب 
الكافر مطلفاً منحصراً فيالتحقيق فيمن كفر بعد ذلك بل المنحصر فيه الفاسق الكامل ٠‏ وكف] || الحكمة تعذيبه وهوقول 

الممتزلة وقد أنطنه أولا 


نی اثالئة والرابمة لا نکلا من الزاني وشارب اطر معذب مع انه لیس عکذب» وفي اامسة ان 
المراد الحزى الكامل * وفي الحديث انه مول على الترك مستخلا أو على كفران النعمة على أن 
الرواة احاد فلايمارض الاحجاع الملمقد قبل حدوث اخخالفين #ويقّال في أولى الآ بتين الباقبتينان 


وقولة لايحتمل الاباحة 
ول بابح الدقلى فيناق 


الجزاء بم النواب والعقاب فبجب ترك ذلك الظاهر وحمل الجزاء على جزاء مخصوس بالکانر | قوطم بجوز للشرع أن 
13 0 ذلك جزبناهم با كفروا) وه الاخري انالکاامافصيل. لإ قبل وقد س ا بحسن الفبرج ويقيح امسن 
أن المراد بالفاسق فيه هو الكائر * وفيا لحديث أنهوارد على سبل الاستعظام والتفليظ مع أحمال 
الاستحلال ( قوله لایغفر آن يشرك به ) أى انيكفريه ون اختار لفظ الشمرك لان المرب كانوا 0 

مثسركين ( قوله بإجاع المسامين ) آنفق. أهل الملةعلى ان وعد المثسرك المعائد لابنقطع وأما الكافر ا 
الذى إلغ فى الاجعهاد و يصل الى الق فرعم اطاحظ ومن تایه فى ذلك ان وعده پنقطع لانه ۷ 8 کون 9" 
معذور ( قوله وإعضهم الى انه يمتتع عةلا ) المراد به الممتزلة ذعبوا الى ذلك لما ذ كر من الادلة اتفرقة يا اة 
المينية على ماقالوا به هن القبح العقلي ومن تعليل أفمال الل تعلی بالاغراض وهي هع بطلاف باه او ا 
مابنيت عليه صي دودة بانه جوز التفرفة بوجه آخر غبر تعذيب المسيء مثل ألابة امحسن دونه« على تتكون التفر فة بوجه آخر 


چ ڪڪ ڪڪ تسج 
غير تعذيب المسيء مثل [نابةالحسن دونه» ثم انتهاية الكرم بفتضي‌البفو عن نهاية النابتوقو فیوجپ‌جزاءالابددعوي پلادلپل 


( قولهواللعتزلة خصونما ال )فد يظن ( ۷۲ ) أنالضمير للا يات والاحاديث فيعترض بأنهلايصح ااتخصیص بالکاثر 
المقرونة بالنوية فى قوله 


بابب ب ل 
ر و 9 مس ار ون : 
تعاللي ( أن الله لاغفر ان 






























بشرل به) الا بة إذ المغفرة حلافا لامعتز له وق شربر الع ملاحظة ۳ َه الدالة على نوته والا : ات والاحاديت في نذا 
توه ١‏ ۴ 56 المع ىكثيرة #والمعتزلة يخصونها بالصغائر وبالكائر المةرونة بالتوبة وتمسكوابوجهين « الاول‌الا يات 
ع ن , گس 52 : 

E 1‏ 0 والاحاديث الواردة في وعيد المصاة * واطواب أنها على تقدير عموءها انما ندل على الوقوع دون 


لوجوب وقد کت النصوص فی المفو بخصص الذنب‌النفور عن عمومات الوعيدو زخم بعضهمان 
الحنف في الوعيد كرم فيجوز من الله تعالى والحققون على خلافه كيف وهو تبديل لاقولوقدقال 
أن تهاية الكرم يقتضيالعفو عن نهاية الناية فعدم احمال ماهو نهاية فى الجناية للمفو تمنوع ٠‏ وبان 
عدبم طلب العفو لابوجب انتفاء االكمة ٠‏ وبإن قوطم فیوجب جزاء الامد دعوی لادلیل علیها 


واجبة ضدهم فلا بظبر 
تعلق اد وحكذا 
لا بصم التخصيص بالصغائر 


لان مغفرة الصخائر عامة 
والمحیح اب الضير أ( قوله خلافا للممتزلة ) أى فى منمهم العفوءن الكائر التى ل قترت بلنوبة ( قوله والعتزلة 
للمغفرة* وهم أن بقواو | ||مخصونها ال ) يريد آهم محملون‌الا یات والاحادیتعی‌العفو عن‌الصفاثر او عن‌الکاثر بعد التوة 


ويجملونها مقصورة علىارادة ذلكلا نتداء الى ارادة غيره ايضأ #ويقال علهم ان يا ذ کر من 
التخصيص مع كونه عدولا عن الظاهر بلا دليل وتقبيد للاطلاق بغیر قرنة وخالفة لاقاوبل من 
يعتد به من الفسرین بلاضرورة عا لا بکاد يصح في بعض الا يات كقوله تعالى( أن الله لابغفر ان 
بشرك به) الا بة فان الغفرة بالنوبة : نم الشركوما دونه فلا تصح التفرقة وكذا تم كل واحد من 
العصا: فلا بلام التعليق بن يشاء المفيد للبعضيةو ,کذا منفرةالصفائر فانهاعامةه عی‌آنفي الامخصص 


'كة مافي هذه الا مد 
عخصوصة بالصغائر جما 
بين الادلة. ولانسل عموم 
مثفرة الصفاثر اذ لامجب 


مغفرة صغيرة غير الاب 

بل يغفرها أنشاء ( قوله ها أخلالا بالمقصود اعنى تهويل شأن الشرك "ببلوغه اللهاية فی التبح حیث لایغفر وغفر جیع 
انما ندل على الوقوع ) ماسواه ولو كيرة في الغابة ( قوله و ا ا و 
انما استطردذ كره هبنا عن الك ثر دون التوبة اختلفوا فذهب ارون وبمض البغدادية الى جوا زه عملا وان‌الامتتاع 


سميي وذهب الكمى والباعه الى امتناعه عقلا أيضاً واستند هؤلاء الى ما سبحي" من أن العفو فيه 
اغراء على القبيح وتمسك الاولون بالنصوص الواردة فىوعيد. الفساق كقوله تءالى ( ومن بععي 
اله ورسوله فازله نارجهام ) وقولهتمالى ( وان الفجار لفي جحم) قالوا واذاحقق الوعيد فلو تحقق | 
العفو ونرك العقوبة بإلنار لزم الخلف في الوعيد والكذب فيالاخبار واللازمباطل( قوله واللمواب 
ال) تقريره أن يقال ماذ كر هن النصوص على تقدير عمومها لاسماب الكائر وشموطا لكل 
م تكب كيرة ل يتب منها أى بعد تسام كون الصم.غ فا لسبوم انما ندل على وقوع العقاب دون 
وجوبه اذ لاشپة فی آن الوقوع مع عدمالوجوب لايستازم خلفا ولا كذباوالمتنازعاماهو الوجوب 
دون أصل الوقوع * شم اامعارضةبلا بات الدالة على المفو والقفرانالاثاولة أيضاً لاصحاب الكبائر 
كقوله تعالى ( ويعف عن كثير * ويغفر فادون ذلك ان يشاء #ان ربك لذو مغفرة لذاس على 


ردا افسکی نالا ية في 


اواب ۳ والجواب 
هپنا قوله وفد کرت 
النصوص ا (قوله وزع 
بمضیم ان اطلف اخ ) 
هزاهوء ذهب الاشاعىة 
دمن حدو حذوهم 
وفيه جواب آخر ( قوله 






وهو ديل لاقول ) بل 
کنپ م ظامهم ) فبخصص المذنب المففور عشيئة الله تعالى من نلك العمومات فيكون خارحا عنما بمتزلة 
,وأقول لمل مرادهم ان لتائب هذا على رأى من نع الف فی الوعید لانه كذب وتديل للقول وهو قول الحققين من 


اسکرم‌انا آخبر پلوعد ار يدية آما من مجوزه ولا محجله تقصاً بل بمده کرما کالاشمرية ومن وافقهم 1 
فاللائق باه أن یی حقق الوعید لا بستازم الوفوع فضلاعن وجوبه (قوله. یف وهو سديل ل للقول) يكن أن بوه 


أخباره على المغيثة وانم يصرح بذلك بحلاف الوعد فلا كذب ولا نبديل (ها) 








۱۷۳ 





له تمالی (ما يدل القوللدي) * الثاني ان الذنب آذا 
عی‌الذ نب‌واغر اءللفبرعلیه وهذا بنافي حکمةارسال الرسل‌صواطواب آن حرد جواز العفو لایوجب 
ظن عدمالمقاب فضلا ءن الم * کف والعمومات الواردةف‌الوعدالقرونة ضابة من‌التهدبدتر جح 
جانب الوقوع بالنسبة الی کل واحد وکنی به زاجرا ( ومجوز المقاب علی الصفيرة ) سواه اجتب 
مر تکہا التكيرة أم لا لد خوها تحت قوله تعالی(و بغفر مادون ذلك لن يشاء)ولةوله تعالی(لا بفادر 
صغيرة ولا كير ة الاأحصاها)و الاحصاء أمايكو نبالسؤال و الجا زأة الي غير دلك مى لا يات والاحاديث * 
وذهب يعض المستزلة الىانه ادا اجتاب الكائر | جز نع ذسه لاعدنی انه تنم عقلا بل يعنى أنه 
لامجوز آن بقع لقيام الادلة السمعية على انه لابقع لقوله تعالى ( ان مجتنبوا كائرما:بون عنه نكفر 
عن ان ) © وأجيب بأنالكير ة الطاقة می‌الکفر لاهالکامل وجم الاسم بإلنظر الى أنواع 
الكفر وان کان الکل ۰( واحدة في الحم أو الى أفراده القائمة بافراد الخاطين على ما كد 
من قاعدة ان مقابلة ام باعم تقضی انقسام الا حاد بل حاد کقولنا رکب القوم دوامهم ولبسوا 
نيهم ( والمفو عن الكبيرة ) هذا مذكور فيا سبق الا انه أعاده ليم أن نرك المؤاخذة على 
الذنب يطلق عليه لفظ المفوك يطلق عليه لفظ المففرة وليتعاق به قوله ( اذا لم نكنعن استحلال 
أوالاستتحلال كفر امافه من التكذ بب الاي لتصدیق ودا توول النصوص الدالة على تخليد العصاة 
إفى النار أو على سلب أمم الايمان عنهم ( والشفاعة ثابتة لارسل وللاخبار فى حق أهل الكبائر ) 
الستفیض من الا خبار » | 

يمال من ان ااسکرم اذا آخر الوعبد فاللائق بشانه ۳ حار على المشيئة وانلم بصرح 
0 فاذا قال لاعذين الظام مثلا فتقديره انم أعف أو الا أن أساعحه أو أتكر عابه ونحو هذا 
'وهذا القند قدعرف من‌عادة العر ب فیایماداما ومن /خبار الشارع عن ذلك فقوله سل ألله عليه 
وسل من وعده الله على عمل نوا! فهو متنجزهله ومن آوعده علمل عقابافپو بابار ان‌شاه عذبه 
وان شاء غفرله قالذلك ابن الصلاح والحديث في البعث والنشور للبمتى وغيره هن رواية أنس 
(قوله ومجوز الءقاب عل ىالصفيرة ) أى جوازا لاقطع ممه بالوقوع ولابعدمه لعدم دلیل واحسد 
مهما مع ماذكر من النصوص الدالة على أصل الواز ( قوله وأجيب يأن الكيرة المطلقة عي 


انه لا بماقب عنی ذسه کان ذلاك تقر يرا له 





الکفر ) وام إنتبننبوا سائرأنواع الكفر من‌الاشراك واشمجس والبود وغيرها وان تب 


اکل شخص منك الكفر تكفر عدم سیا تک صغب‌ها وکرها ی ان شننا لانه یغفر مادون 

ذلك لمن يشاء ولان مغفرة ماعدا الكفر غيرمتءينة بالاجاع ويؤيد حمل الكبيرة هنا على الكفر 

تقيبد التكفير بالاجتناب فان الصفائر يجوز المفوءنما بدوناجتناب الكبائر ( قوله والشفاعةثابتة) 
قد يقال انمي تكب المكروه يتحق حرمان الشفاعة كافي التلويح وغيرء هسکا بقوله ص‌الله عله 
وسل من‌ترك سفتی ع نله شفاعتی فیحرم أه ل الكائر بطربق الاولي# ويجاب جنع اللازمة لان 
اجز اء الادني لابازم آن یکون جزاء الاعلی الذی له جزاء اعظم وحمل السنة على الطربقة « قبل 
| على ان الاستحقاق لايستازم الوقوع ( قوله وللاخیار ) هو اة جع خی بالتشديد لاجمع خير 
انم تفضیل لا لایسمی‌ولامجمع ( قوله بالستفیض من‌الاخبار ) آی کدیث‌شفاعتي لاهل السکائش 
ج ڪڪ ڪڪ 1 





(قوله ومجوز العقاب على 
الصغيرة )أى من غير قطع 
باوقوع وعدمه لعدم قيام 
الدليل وماذ كره الشارح 
من الادلة فلاسات‌اطزه 
الاولمن الدعوي مع ان 
الخهم لاشكره فتبأمل 
( قوله وأجيب ,أن الكييرة 
المطلةة هى الكفر ) 
حاص_له أن التكفير مقید 
بالمشيئة فلا قظم بالوقوع 
اذ المراد بالكبائر أنواع 


الكفر أ وأشخاصها ومتفرة 


ماعدا الكفرغر متستة 
الاماع ولوم حمل 
الكيرةعلى االكفر لبق 
اتقید بلادلیل والئبلیق 
الاجتاب بلا فائدة لانه 
يجوزءغفرةالهمغائر بدونه 
( فوله والعفاعة ) أي 
المقبولة (ثابتة) « لايقال 
م تكب المكروهيستحق 
حرمان الشفاعة کا نص 
علبه فيالتلوع فبحرء أهل 
الكبائر بطريق الاولى * 
ان قول لالس الملازمة 
لان جزاء الادني ايازم 
أن يكون جزاهالاعلى الذى 
4 جزاء آخرعظم ولوس 
فلمل المر أه حر مان الشفيمية 
أو حرنان ااشفاعة لرفعة 
الدرجة أولمدم الدخول 
في انار أوفى بعض مواقف 


الحشر على ان الاستحقاق لايستلزم الوفوع 


( قوله ولامژمنین والژمنات ) 


لست ارفعة الدرجه لان 
عدم تك الشفاعة لابشتضى 
ابی الال وتحقرق اليأس 
لكن لايدل على انهاني 
حق أهل الكائر (قوله 
ولا يقبل منها شفاعة ) 
ظاهی الا ية نى أصل 
الشفاعة ولوازيادة الثواب 
نم انه يحتمل أن يكون 
الضمير للنفنس الثانية فالمعني 
أن حاءت إشفاعة شفيع 
لم ل ما فلعلپا تقبل 
بطریق آخر ( توله 
بعد تسام دلالما عی 
العموم فی الاشخاص ) 
يشير الى منع الدلالة على 
جمومالاشخاص #واعترض 
عليه بأن اللفس نكرة فى 
ساق اني عامة والضمير 
راجع الها فم ایض # 
وکن أن جاب عه باه 
لاضرورة ف ر جوع الضمير 
الا من حبث تمو مما فان 
الذكرة النفة خاصة 
بحسب الوضع وع وما 
عقلى ضروری فاذا فلت 
لارجل في الدار وا 
«وعلی السطح ليس يازم 
ءنه أن يكو ن جيع الام 
على السطح نم لو قبل 
الضمير لانكرة فوقوعه 
فى سباق الننى كوقوعها 


فيه فيم أيضاً لم بعد جدا 


( )۱۱۷ ) أي لذنوهم وي تم الكائر ( فوله يدل على سبوت الشفاعة ) وعلى انها 





ام بجر ذلك لم جز تلك * ولنا قوله تعاللي ( واستغفر لذنيك وللمژمنین والمنات ) وقوله مالي 
(فا تشم شفاعة الشافعين ) فان أسلوب هذا الكلام يدل على نبوت الشفاعة فى الحلة والاى 
كان لنفي نفموا عن السكافرين عند القصد الي تقبيححاطم وتحقبق بأسهم ممنى لان مثل هذا المقام 
,قتضي ان بوسموا ا بخصهم لا عا يعمهم وغيرهم ولبس المراد أن:مليق الحم بالكافر يدل على نيه 
عما*عداه حتى يرد عليه أنه انما يقوم حجة على من يقول عفهوم الخالفة«وقوله عليه السلام شفاعتي 
لاهلالكبائر من أمتي وهو مشهور بل الاحاديث في بابالشفاعة متواترة المعنى © واحتجت‌المتزلة 
ثل فوله تمالي ( وانقوا وما لامجزی تفس عن نفس شيأ ولا يقبل منها شفاعة ) وقوله تماللي 
(ما للظالمينءن حم ولاشفيع يطاع) © والجواب بعد تسام دلالتها على ألء.وم فى الاشخاص والازمان 
من أمتي الآ فى وكديث الشفاعة الذى رواه مل عن أني سعيد الخدري يرفمه فان فيه أما أهل 
البار الذرنهم أهلها فانمم لاعوتون ولاجيون ولكن ناس اصابتهم النار بذنويوم أو قال لخطاياهم 
فأماتهم اله إمانة حت اذا كانو اغا أذن طم فيالشفاعة عفيء مهم ضبائر فيئوا على أنمار الجنة الحديث 
( قوله خلافا لامعتزلة ) ای فانهم قالوا لامجوز الشفاعة لاهل الکاثر بل هى مقصورة على الطائعين 
والتاثين رفم الدرحات وزيادة الثواب ( قوله وعندهم داز ) أي المفو بدون الشفاعة عن 
الكييرة سمعاً أوعفلا جز وها فلانابتاذلافائدة لماعل ذلك التقدير (قوله وللمؤمنين ولاؤمنات) | 
أي ذنوهم وعى تشمل السكبائر لما سبق من أن الكبيرة لانمخرج العبد المؤمن من الايمان 
ومع-نى الاسستغفار للذنوب طلب غفرائها وهو المراد بالشفاعة ( قوله يدل على نوت الشفاعة في 
المنة ) على انها لس تلزيادة الدرجة لان عدم تلك الشفاعة لايقتضي قبيح الخال وتحف.ق اليأس 
لکنه ایا بدل عی نبوت أصل الشفاعة ولایفید التنازع وهو الشفاعة لاهل الكائر كاأشار 
له وله فاحل فلا شرت الطلوب * وعکن آن بوجه الزامباً بأن فی انبات أصل الشفاعة اثيانا 
للمطلوب لان الصغائر عندهم مكفرة باججتاب الکاثر «وحدیث شفاعی لاهل‌النکاثر من أمق 
أخرجه الترمذي »ر حدیث آنس وحه عبدالق والبی في الب وأخرجه ابو داود 
الطيالي وان ماجه من حدیث جر وححه الا ک ورواء الطبراني في‌الاوسط من حدیث ان 
عمر بانظ كنا سك عن الاستففار لاسل الکاثر حتی سمعنا نهنا صلى الل عليه وسم بقول اني 
ادخرت شفاعتي لاحل الكائر من أءتي بوم القيامة ( قوله والجواب ال ) تقر بره لافس دلالة 
ماذ کر من الا يتين وما كان مثئها ی عموم الاشخاص لدم مايفیده ولاناطاب ف الاولى 
توم معبنين وهم اليرود فلا يازم أن لاتنفع الشفاعة غيرهم ولان الظام على الاطلاق هو الكافر 
وأو سل العدوم وأنه ممتير بناء على أن المع الحلى باللام عام وأنالظالم هو م تكب العصية وباه 
على !نالضمير راج.م الى النفس وي الذكرة في سياق النى فبع أيضاً لوقوعه ايضاً فى سياق الى 
اولرجوعه الى العام لذعف احهال عوده الى النكرة من حيث مفهوهها الخصوص الناشي* من انها 
خاصة بحسب الوضع وان توما عقلى اروعي لابتعين معه رجوع الضمير ألها من حبث هي عامة 
ان قولك لارجل ق‌الدار واا هو عل السطح لا بازم منه آن‌بکون جع من في العام برس 


( الرجال ) 











( قوله يجب تخصيصها بالسكفار ) © ان قات كف مخص م وقد سل (۱۷۵) عموم الاشخاس » فلت الل حو/ 
والاحوال انديجب تخصيصها بإلكفار جما بين الادلة © وما كان أصل المفو والشفاعةثابنا إلادةالنطية أ ل 
من السكتاب والسنة والاجاعقالت المعتز لقإمفو عن الصغائر مطلقاً وعن ال كائر بمد التویة یلا | ( قوله فلا مني لتنفو ). 
ازيادةالثواب» وكلاهمافاسد © أما الاو ل فلان التائ وعم تك المغيرةا جت عن اكير ةلاب تدان أ عدم العف بالننية الى 
العذابء: تدهم فلا معی لاهفو * ون الثاني فلان‌اصوص ۳ على اأشفاعة ععى طل المفوعن المنابة صغيرة غير اتب عن 
(وأهل الكائر من الؤمنين لا بخلر ونفيالنار) وان ما نوا من غير توبة لقوله تمالي ( فن بل 
مثقال ذررة خيراً بره ) ونفس الابعان عمل خير لا يمكر:, ان يرى جزاءء قبل دخول النار م || أختاب غير مقید قناءا 
بدخل النار فخورلانه باطل بالاجاع فتعیناظر وج من آنارو لفوله تما مي( وعد اللّالمؤمنين والمؤمنات | (قولهلانهاطل بالاجاع ) 
جنات تجرىمن تحنها الانهار) ولقوله تعالى (انالذين آمنواوعماو | الصاطات‌کانت‌هم جنات‌الفردوس || لان جزاه الامان هو 
تلا ) الىغير ذلك من النصوص الدالة على كونااؤمنين من أهلالنة مع مأسييق » من الادلةالقاطعةعلى || الة وازوج عن النة 
أنالمبد لإيخرج بالممصيةعن الايمان © وأيضا الود في النارمن اعظالءقو بات وقدجعل جزاءالكةر أأ بال بالا ماع قمين 
الذي هو أعظ اللنايات فلوجوزى به غير || کافر کان زيادة على قدر اطنابة فلا یکون‌عدلا * وذهبت اطروج عن انار وه 
المعمزلة الى آن من ادخل انار فهو خالد فا لا یه اما اف أو صاحب کیرةمات بلاوبة اذ المعصوم منم ااه طواز ان راه 
وتاب وضاحب الصفير: اذا استين السکاثر لوا . ن أهل النار على ماسيقن أصو هم والکافر ی خلالالمذ اب بالتخفیت : 
لالا جاع وكذاسا ب الكيرة بلانوبة لوجرين ٠‏ أحدها أنه يستحق ألعذاب وهو مضرةخالسة وتحوء(فوله انالذينامنوا ۱ 
ارجل على السطح وهو مایقال ان الفماثر وتحوها مجوز آن تمود الي الوصوف بدون م_نته | ولو الصاطات ) مبني 


والءروض جردا 0 ن عارضه لاه لەك تسلم مشه امال عخالف للظاه ال .ادر وعلى ماذهب‌اله 
الأ كم ن آن المپرة بعموم الانظ الوارد على سیب خاص لامخصوص سببه قلا نسم أن عموم 
الاشخاس ! يستلزم عموم الازمان والاحوال بل هو مطاق فها على ماسبق ولوس لم يكن بددّمن 
مخصرص هذه الآ يات بالكفار جعاً بين الادلة لان إعال الدللين ولو ءن وجه اولي من الفاء 
احدها مع خصوص تلك النصوص * ومايقال من انالخصص يشترط اتصاله بالمام فمنوع لازا كر 
الا عه على عدم شتراطه وکذا مایقال من آن التخصیص بنافی تسلم ااعموم في الاشخاص م‌دود 
لان المسم الشمول والتناول لا الارادة هذا © ويجوز أن قال ان الا ية الاولي تدل بظاهی‌ها على 
اتفاء مالني حل النراع من الشفاعة العظمی لفصل القضاء والشفاعة لزيادة الدرجات شا هو 
جوامم فی‌ذاك فرو جوابنا ‌الشناعة لاحاب‌الکاثر (قوله ۷* باطل بالاجاع ) لان‌جزاءالاعان 
کانطقت به انمو ص القاطمة من‌الکتاب والسنة التواترة وأجع علیه السامون آغا هو النة 
وهو لاکن أن بحازي مها قبل دذول النار ممبد خلها لان داخل النة حار فہا الا جاع ( فوله‌ان 
لذین آمنو او لوا الصاات ) مبنی هذا الاستدلال علی ان العمل الصا لابتاول الترولك كترك 
اازا وشرب السکر والا فلا حة لوصف الزأني 20-2۰ بسمل جیع الصاعات فلا نتناوله الا بة ثم 
هو على ذلك القدير سطل مذهب الاعتزال وان م ب دل على عدم خلود دن لم عمل غير الاعان 
(قوله وأيضاً الخلود ) هذا الدليل الزاي على مقتضی‌فاعدنهم من التحمین والقییح والافتصرفه 
تعالى في ماكه لابوصف بالظر وعدم العدل ( قوله وقد جمل جزاء الكفر ) اى مطلقاً من غير 
| شید بشدة او ضعف فلا برد جواز التفاوت بين جزاءالكافر والكائر 











هذا الاستدلال على ان 
العمل الصا لاتاول 
التروك ماه لابدل على 
عدم لو د من لاعل 
له غير الابمان لكته 
سطل مذهب الاعتزال 
( قوله وقد جمل حزاء 
الکفر )أیعن‌الاطلاق 
من غير تقبيد بالكدة 
ونحوها فلا يرد جواز 
انفاوت بالكعدةوالض هف 
حتي لابزید الزاء على 
النایفوهذا الدلیلالزای 
والافتصر فه تمال ف 
ملک لابوصف ال 
( قوله مضرة خالص-۸) 


| لوا ولا ا-لوص لم 


تفصل عن مضار الدنیا ولا خی ضعفه لواز الافصال بوجه آخر فيمكن منع هذا القيد أيضِاً لكنه غير مفيد هبنا 


(قوله قد بعمل یا کت 
ااطو بل ) لکن خاودالکفار 
هی الدوام بالا ماع بل 
و من ضروريات الدين 


سس 
دائمة فنافي استحقاق‌اللواب الذي‌هومنفعة خالصةدائة * والجوابمنع قد الدوام بل من الاستحقاق 
بالممى الذي قصدوه وهو الاستيجاب وانا الثواب فضل مه والمذاب عدل فان شاء عفا وآن شاء 
عذبه مدة ثم بد خله اللنة» الثاني النصوص الدالةعلى الحلود كقوله تعالى ( ومن يقتل مومناءتعمداً 
خزاؤء جيم خالدافها) وقوله نما لى (ومن نص الله ورسوله ويتمد” حدوده بدخله نار 1 خالدا فها) 
وقولهتماللي ( هن كب سيئة وأحاطت بهخطيئته فأولئك أحاب النار هم فيباخالدون) » واو 5 
ان قاتل المؤمن لكونه مؤمنا لا بكون الاكافرا وكذا من تعدى ميم الحدود وكذا من أحاطت 
به الحطيئة وشالنه س كل جانب ٠‏ ولوسلٍ فاخلود قد يستهدل فيالمكث الطويبلكةوطم سجر علد 
وأو سم فعارض بالنضوص الدالة على عدم الخلود م مى ( والايان ) في اللفة التصديق أي اذمان 
حك الخبر وقبوله وجمله صادقا إفمال من الام نكا ن حقيقة امن بهآمنه من التكذ يب والخالفة,تمدئى 
باللام 5 في قوله تمالى حكاية عن اذوة بوسف علیه السللام 
( قوله والجواب منع قيد الدوام) وحينئذلايتنافيالثواب والمقابيإن يعاقب حينا ثم يثاب» لايقال اذا 
| كانت المضرة والممفعة منقطءة +نكنخالصة © لانا نول ذلك منوع واز آن لا مخاق الله في الاب 
وا لاقب العم بذبك لاقطاع فلا حصل للاول حزن ولا لاني‌فرح علی آن قیداطلوص عابتطرق 
اليه المتع ايضاً ومابتمسك به م نألا جدمن اصاطا عن مضارالدنیاومنافعپا ولا فصل الابإتاو س 
ذمف طواز الانفصال لوجوه أخر لكن هذا انع غير فيد هنا (قوله لكونهمؤمناً ) اي کا بشمر 
به‌تعلیق الفعل بالوصف‌و ربب الحم علبه في قوله ای [ ومن يقتل مؤمئاً )على حد قولماً کرم 
العاماء لعامهم ( قولة و رکذامن تعدی جیع ادود) آي کا فده ۱ م ااضاف في‌قوله تمالی (ویتهد 
حدوده) ( قوله قد یستل‌فی‌ال کت الطویل ) يريد اناللود و 1 شاع استماله فيالتأبيد كقوله 
تعالى ( وما جملنا ليشر من قبلك الد ) حی فیل انه الِققة لذلك ولاه بو کد بلفظ الا کد 
ونأ كد اي تقو بة لدلوله لکنه قد بستعمل‌فی‌الکث الطويل المنقطع كةوهم سجن خر و وقف 
اال اا ص عله ما بين الادلة »على أن الا ولى ان يحجمل الود حقيقة فيمطاق المكث 
الطويبل دواء کان ممه دوا م کا فى حق الكفار أو انقطاع كم فى حق الفساق احتراز عن ژوم 
الحا ز أوالاشثراك(قولةوجغله) أي اې أواغير (صادقا) الاعتراف بالصدقواعتفاد ا مطاشة للواقم 
فالتصدیق ف‌النحقیق راجع الى عد لشي صادفا وه تعلقات باءثارات محختلف4 بکل ماو مف 
اال اشکلم والکلام ولمج کال آمنت لهأي بانه واحدنتصف با پلیق مره عا لابلیق 
واشت وسر اي له معو ث صادق فيا جاء به وعلاشکته آي بانیم عباده الکر 7 ن ااطیمون 
الءصومون وبكتابه وکا ا اي بامها مسترْلة صادقة فما تضمنته من الاحکام ) قوله ك1" ن حقيقة أمن 
به ) لفظة كان هنا هي أخت ليت لاصار ما توهم والراد أن المعنى الاصلى للاعان وهو الاه_دية 
ملاحظ في لتصدیق اللذ كور فكان ن مني قولك 1 منت يكذا فى الأتيقة جملته أ. أمناً من التكذيت 
أن معنى قوإك أمنت زند ا جملته آننا © ال شرع المباصد الاعان [فعال من الامن للصيرورة 
أو التعدية بحسي الاصل كا نالمصدق صار ذا أء ن من ال یکون »کذب آو جمل الغر ا نس 
التكذيب والخالفة ( فوله بتم‌دي اللام ) أی لاعتبار معتی الاذعان والقبول 





( فوله ) 





(VY) 


J‏ وما أنت بمؤمن لا ) أي عصدق وبالاء کا في قوله علیه السلام الایان آن تؤمن بالله الحديث 
اأي أن تصدق وليس حقيقة التصديق أن يقع في القلب نسبة الصدق الى الخير و ا 
اذعان وقبول بل هو اذعان وقبول لذلك بحيث بقع عليه اسم التسلم عی‌ماصرح به الامام الغزالي 
رحمه الله« وبإطخلة هو المعنى الذي يعبر عنه الفارسية بکرویدن وهو معنی التصدیق القابل للتصور 
حیت يقال فى آوائل عل البزان ال اما تصور وأما نصديق صرح ذلك رئسهم ابن سينا فلو حصل 
(فوله وما أنت مومن‌لا) كذامئ لبه فييشرحالمقاس دأ يضاً والاولى العثيل حوقوله تعالى (فا مرله لو ط) 
لاحمال كون اللام فنا لبستاتعدية بل لتقوية المامل لضعفه بفرعيته ( قوله وبالباء ) أيلاعتبار 
معن الاقرار والاعزاف وعنالكشاف ان الغالب في الاستعال تمديته بالباء اذا تعلق له وبالازم 
اذا تعلق بغيره ( قوله الاعان ان نؤمن الله ) هو طرف من حدیث جبرائیل اخرجه الشیخان 
والترمدى والنسالي ( قوله على ماصرح به الامام الغزالي ) قال في الاحباء والاسلام هو تسلم اما 
بالقلب وإما باللسان وإما بالجوارح وأفضلها الذى بالقلب وهو التصديق الذى بىى بالابمان ( قوله 
لامنی ) هو خبر مبتداً حذوف تقدیره وال فالتصديق هو الممنى الذى يعبر عنه ( قوله وهو 
معنی التصدیق ) ااراد ان التصدیق اللهوی القابل لتکذب العبر عنه بكرويدن هو الاصديق 
النطتی وانه لابصح بت القول بان العتیر في الاعان هو النفوي دون‌لنطتی * وما يقال من آنه يازم 
أن بكون الیقین اماصل بدون الاذعان والقبول بل مع الجحود والاستكبار الاو فسطالى ولبعيض 
الكفار من فيل التصور دون التصديق © يقال عليه الكلام فى امكان الابقان يدون الاذعان فله 
ان يكنم عدم الاذعان لسوفطای وکون عض الكفار موقنين جیع ماحاه به الى صلى اللةعليه 
غير مصدقين وان كفرهم لس من جهة 2 الایاه اء عن الافرار اللسان والاسکار عن امتثال 
7 اعي وقبول الاحكام الىغير ذلك ٠‏ 
برد ان التضديق المنماتى , سم الظني بالاتفاق والممني الذي وا قطى وإذا 
یک فى الايمان البالغ حد ٠‏ الجزء والادعان الا ان يراد انه ميادف للمعنى القطي مده 
)١(‏ قال في شرح القاصد * فان قبل فاليقين ااصل بدون الاذعان والقبول بل مع اد 
والاستكبار 5 الو فسطائية ولبعضالكفار ييكون من قبيل التصور دون التصدبق وغو ظا 
البطلان © فلنا حن لا ندعى الا كو نالتصديق المتطتى علىمايفسره رئيس لا على ما ,مه کل ناج 
وحلاج هو اتصديق الافوى المقابل للتكذيب المعبر عه بكرويدزوانه لا يصح حينئد القول 
واطباق الفوم على أن المتبر في الابمان هو النفوي دون المنطتى بل غاينه انه يجب اشتراط مور 
کالاختار وترك الجحود والاستکار وأما أنه يازم على تقسيمه وتښیره کون البقین الال عر 
الاذعان والقبول تصورا أو خروجاعن التمور والتصدیق فذاك محث آخر لکن‌الکلام 
الامان يدون الا ذمان وني کون عض الکنار وين تجمیم ما جاه به النى صلى الله عايه وسم 
غر مصدقن وف آن كفرهم لیس من جهة الاباء عن الاقرار اسان والاستکار عن امتال 
آلاواس وقیول الاحکام والاصرار ی الشکذیب اللسان الى غير ذلك من موجبات الكفر مع 








التصدیق العذاب لعدم الاعتداد به مع تلك الامارات کالقاه اامحف فالقاذورات انتهى ( منه) 
27 عص س 


(--۲۳ - حوائی الماند ول ) 


ن الامارات مع تصدیق القلن ب لعدم الاعتداد به مها © ۱ 


(قوله وما أنت بمؤمن نا ) 
الاولى أن بل بقوله 
تعالى( أنؤم نلك واتيمك 
الارذلون)لاحمالأنتكون 
اللام فى لنا لتقوبة العمل 
لا لاتعدية ( قوله ان بقع 
فالقلب نسية الصدق1]) 
اي محصل فيه منسويبة 
الصدق ( الى الخبر ) 
ووته 4 من غير اذعان 
وقبول كا للسوفسطائي 
النسة‌ای‌وجود المالوفان 
له بقيئاً خاليا عن الاذعان 
هكذا حقفه دض 
التأخرين ( قوله صرح 
بذاك رئسهمابن ا( 
ان قلت بازمه أن ندرج 
يقبن الوفسطائي وتحوه 
فى اتصور وانه باطل 
الضرورة أو لا يحصر 


القسم فقكلهأرل خنع 


خصو ل اليقين بد ون‌الاذعان 
وکلم عم الاذعات 
لاسوف‌طائي ۵ بنی هپنا 
بحث وهو أن المعنى المصير 
عه بکرویدن أم قطي 
وقد نس عليه فى شرح 
القاصد ولذا يكىف بإب 
الامان الذی‌هواتصدیق 
البالغ حد الزم والاذمان 
مع ان النصديق المنطنى 
| یم الغلنى بالاتفاق فام 
بقسمون الم با مني الام 


قا حاصراً وللا به الي بان الحاجة الى المنطق بجميع أجزاثه 


)1۷۸( | 
هذا المنى لبعض الكفار كان اطلاق اسم الكافر عليه من جهة ازعليه شا من آمارات اتکذب ‏ 
والانکار کا لو فرضا ان‌أحدا ا اني عليه الالام وسامه وأقر” به وعمل به 
ومع ذلاك شد الزنار بالاختبار و سجد للصنم بالاختیار له کافر الا ان الي عله !الام جمل ذلاك 
علامة الشکذیب والانکار وحقیق هذا القام ی ما ذ كرت يسمل لك الطريق الى حل كثيرمن 
الاشكالات” الموردة في مسئلة الاجان واذا عرفت حقيقة معنی التصدیق فاعم أن یمان ف‌الشرع 














( قوله كان أطلاق امم (هو التصديق عا حاء ا هن عند الله تعالى)أي تصدیق اني عله اللام بالقلي فى ع ع 
الكافرعله) وقوله تجعله الضر ورة محثه به من عند الله تعالى احمالا وأنه كاف في الحر وج عن عهدةالابمان ولاتحط درحته 
كافر | اشارةالىانالكفر عن الامان التفصلى فالمشرك ااصدق بوجود الصانم و صفانه لا یکون‌مو مناالا مسب الفةدون‌الشرع 
فى مثل هذه الصورة فى | لاخلاله بالتوحيد والیه آشار بوله تعالی(ومایژمن] کزم الله آلا وهم مشمركون) (والاقراربه) 


الظامی وفی حق اجراه ای با الاسان آلا أن التصديق ركن لا يحتمل السقوط اأصلا والاقرار قد يحتمزه كافي-الة الا كراء » 
الاحکام لافیا بنه وین 
ألنه تعالی وذ کر فی‌شرح 
القاصد ان التصدیق 
القارن لامارة اللکذب 
غير معند به والایمان هو 
التصديق الذي لا يقارن 
شأ من الامارات (قوله 
ركن لايحتمل السقوط ) 
أن قلت أطفال ااؤمنين 
مؤءنون ولا تصديق فهم 
فلت الكلام فى الايمان 


اقلا( کی 





ين || (قولة كاناطلاق اسم الكافرعايه 5 ( د بهم مله ومن قولهايضا مله کافراً آن کفره باللسة ال 
الظاهى وفى حقاجراء الاحكامعلله وهو مافىالمواقف والمذكور فیشرح المقاصد وغيره أنالاعان 
النحى لابقارن شيأ من امارات التكذيب وان التصدیق القارن لي منها لا اعتداد به ( قوله 
سول اك الطريق الى حل كثير من الاشكالات ) هنها كفر الساجد لمم والمعائد من الكفار 
تیل وهنپا آن فوله تعلی (وما من | کنزهم بل الا وهم متسركون ) يدل على ان الاماناللغوى 
غبر الاعان الشرعی‌ضرورة آن الشرعي نافي الاشراك * والمواب آن الاعان‌الذ كور فيال بة انما 
| یعتبر لتخاف شرطه کا دکر النهى ( فوله الاعان في الشرع ) اعٍ آن الاعان في انشمرع | ینقل 
| الى معنى آخر وراء ٠ءناه.اللفوى‏ أما اولا فلان النقل خلاف الاصل فلا بصار اليه الا بدليل وآما 
انانيا فلانه كثير في الكتاب وألسنة خطاب العرب به بل‌کان‌ذلاكاول‌الواجبات‌واساس الشروعات 
ذامتئل من امنثئل من غير استفسار ولا توقص الى بيان وم يكن ذلك من الخطاب ها لايفهم وا 
احتيج الى بيان مارؤمن به فبين وفصل بمط التفصيل 8« والمقصود انه فى الشرع تصديق بالمنى 
اللغوي بأمور خصوسة وانهكان في الاغة اطدق التصديق فنقل في الشرع الى التصديق بيك 
الامور ( قوله جيم ماعل بالضرورة ) المراد به ما اشجهر كونه من الدين نحيث يعامه العامة ومن 
لبس له أهلية النظر والاستدلال كوحدة الباري ووجوب الصلاة وحرمة الخر فبخرج ماليس 
كذلك كالاجهاديات ومن ثم لا يكفر منكر ها ( فوله ولا حط درجته) أي من حبث اروج 
عن العهدة وبالنسية الى الانصاف بإدل الايمان كم سيصرح به © والاوذح مافي المواقف وغيره 
وتان ياء في الشرح آن الایان تصدیق الرسول فا ع يئه به ضرورة احالا فها عل امالا 
و فصیاز فبا ع فصیلا * قال فی‌شرح القاصد ویکن الا جال قبا بلاحط اجالا ویشترط التفصیل | 
فا لاحظ نفصلا <تي أولم يصدق بوجوب الصلاة عند السؤالعته وبحرمة ار ردم 
كان كافراً ( قوله دون الشرع ) أي لا لاختلاف حقيقة التصديق لغة وششرعا بللاخلاله بعض 

تنك الامور المخصوصة ( قوله أي بإللسان ) هو متعلق بالافرار يبين1 نه ولس ی 
( قوله رکن لاحتمل ل السقوط رط ) الكلام فى الايمان القيتيلا الحسكدي الى فلايرد ان أطفال 


( المؤمنين ) 








( فوله التصديق باق فىالقلن ) هذا مناف لم١‏ عله ااتكلمون منان اللوم ضد الادراك فلا بجتمعان ( قوله والذهول) یف 


) ۱۷۹( 


فان قل فد لایبق التصدیق کا فی‌حالة انوم والغفلة #قلنا التصدیق باق في‌القاب والذهول اعاهو 
عن حصوله ولوس فالشارع جءل الحفق الذى ۱ بطراً عله ما يضاده فى حك الباقي حق کان ااؤمن 
امم لمن امن في الال 53 فى الماضى ولم بارأ عليه ما هو علامة التكذيب هذا الذى ذ كره منان 
الاجان هو التصدیق والافرار مذهب بض الفایاء وهو اختبار الامام شمس الاثمة ونفر الاسلام 
رپا الله # وذهب حقهور الحققين الى انه التصدیق بالقاب واعا الافرار شرط لاجراء الاحکام 
في الدنيا لا ان التصديق بلقا أمى باطن لا بد له من علامة فن صدق بقله و بقر بلسانه فرو 
مؤمن عند الله تعالى وان لم يكن مؤمنا فى أحكام الدليا ومن أقر باساله ولم إصدق بقلبه كالنافق 
فبالهكن وهذا هو اختيار الشينخ أني منصور رحه ال والتصوص معاضدة لذلاك قال الله تعالى 
( أواكك كتب ف فلوم الاجان)وقال اله تعالى(وقلبه مطين بالامان) وقال تعالى(ومايد خل الايعان 

فى قلوبم ) وقال اي عليه السلام اللهم نبت قاو ي على دينك وقال عليه السلام لاأسامة حين 
قتل من قال لا له ال هالاشققت قله«فان قات نم آلاعان هو اتصدیق نکن اهل الافة لایسرفون 
منه الا اتصديق الاسان والني عليه اللام وأحابه كانوا بتنعون من ااؤءن بكلةالشهادةويحكدون 


حال النوم والففة (اماهو عن حصوله) فتلك الخال حال الذهول لاحال عدم 








المؤمنين مؤمنون ولا تصديق لم( قولهالتصدیق باق فيالقلب ) آوردعایه انه مناف اه کل ون 
من أن النوم ضد الادراك فلا حته‌مان ( قوله مذهب يدض الماء ) روي عر الي حليفة 
رحمه الله تعالى قال فى شرح القاصد وعليه كثير من الحقين (فوله واعا الاقرار شر ط ) هذا 
هو المشبور وعليه أ کثر الامة من الاشعرية کالفاضی والاسناذ ومن الاريدية وروی أَیضاً عن 
أي حنبفة ره الله وعن الصاطي وا بن الراوندي ءنالمعتزلة * قال فی‌شرح ااقاصد ولا يني ان 
الاقرأر ذا الفرض لا بد ان بكون عل r‏ والاظهار على الامام وغبره مرت _ اعل 
الاسلام مخلاف ما اذا كان لاتمام الاعان فانه يكفى بحرد التكلم وان | e‏ 
فها اذا كان قادراً وترك التكلم لاعلى وجه الابإه اذ الماجز كالاخرس مؤمن وفاقا والمصرعلى 
عدم الاقرار ع الطالة به کافر و فاقا لكون ذلك من امارات عدم الصديق ( قوله والنتصوص 
.ماضدة الط ) أني لانها ندل على آن حل الاعان هو القلب فلس الاقرار جزأ منه لان عل الاسان 
واما انه التصدیق لاسا ٹر ماقي ااقلب فاق لاسق من أن الاعان في اللقة التصديق واه | 
بنقل ف الشرع الى ممنى آخر واحیال أن يراد في التصوص الاعان الافوى وهو مطلق التصديق 
برد 9 7 فى كلام الشارع 4 ‌الاطلاق احققة ۶ وحديث العم نت قاو ي على دبنك 
سامة والامام أحمد عن آنل عر‌فوعا بافط یامق! ب الق 5 يٽ قلي 
و 4 أ خر جه مسال عن اسامة بن زيد بافظ أفلاشققتء ةوا رة 
ابن ماجه عن عمر أن بن حصين لفط فهلا شقق تعن نطنه فعاضت مافى قلبه ( قوله فان قلت م |( 


الك ل النقل ا لكك ف اللا تس ١‏ 
ارما ب م ب ا تسکت 2 تس بير رو 1 


التصديق وأما حال الحضور 


فايس كذلك بل قد يذهل 
فا وقد لا يذهل ( قوله 
حی‌کان المؤمن || ا( 
ولذا بكنى الاقرار مرة 
في‌جیم العمرمع آنه چز ه 
من مفيوم الايمان (قوله 
واتما الاقرار شرط 
لاجراءالا<كام) ولاخى 
ان الاقرار طذا الغرض 
لابد وان بكون على و جه 
الاعلان على الامام وغبره 
من أه ل الاسلام خلاف 
ما اذا کانر كنا فانه يكف 
بحرد التكلم المحر مية 
وان( بغلور علیغبرء(قوله 
والصوص معاضد:) 
لدلالتها على ارت محل 
الابمان هو القلب فلبی 
الاقرارجزاً منه وأما انه 
التصديق لاسائر مافی‌القاب 
فالاتفاق لان الا يمان فى 
الاغة ااتصديق ولم سينى 
الشبرع بمعني آخرفلا قل 
والا لکان| مطاب‌بالاعان 
خطاا یا لا ولانه 
خلاف الاصل فلا نصار 
اله بلا دلل « أن قلت 
يشكلا وراد السو 
الابمان اللغوى 8 قلت 
نم ان الایمان من 


( فوله هلا شققت‌قابه )* برد علیه‌انه ستمل‌ان 0 (قوه لا بمز فون‌منهالااتصدیق بالسان) 
يعني أن معناء اقيق عندهم هوفمل اللسان و لايحفي أنه انهايم أذاضم اليه عدم النقل في الشرع فيرد عليه النصوص المعاضدة 


(فوله<قاوفرضا الل ).يرد 


في وضع الشرع واللهة 
قبطل ماقيل انه اذا اعتير 
الدال لدلالنته لاسني 


اذلاه خل‌ف‌الاوضاعهنم | 


لااعتبار لمافى حق 
الاحكام عده ِا قالوا 
من‌اضمرالانکار واظهر 
الاذعان بکون»ومنا الاآنه 
يستحق الحلودفيالتاروءن 
آضرالاذعان ول يتفق له 
الاقرار | بستحق النة 
( قوله يسمى مؤمنا لغة) 
أي بطلق عليه لفظ المؤءن 

عند أهل اللسان والتقة 
ليام دليل الايمان فان 
امارة الاموراطفية كافية 
في حة اطلاق الافظ علها 
على سيبل الحقيقة كالغضبان 
والفرحان وحوهما © ونی 
الواقی‌ان‌الاقرار یمی 
اعانا لفة وفیم منه ممونة 
سیاق کلامه انه حقیقة 
في الافرار آیضا لکنه 
يحالف ظا کلام القوم 
اللهم لاا ن يدعي و ضع آخر 
( فوله لا يكني في الاعان 
فمل اللسان ) » لاغال 
للم جعلورن مواطأة 
القلب شرطا ه لانا تقول 
هذا مذهب الرفاني 
والقطان لا الكراية 


التصديق كالقطان ( قوله وأيضاً الاجاع سمقد ) هو رد آخر على الكرامية لاعلى المنف لان 
اليب ل 7777 لل 
وطذا ذکروا عدم ا وو وأيضا الاحاع معقد الج 


 )۱۸۰ (‏ عليه اله لس المتبر عند الكرامية حر داللفظ بل اللفظ الدال عمتي اه المتبر 
باعانه من غيرا-تفسارعمافي فليه ه قلت لا خفاء فى ان الممتبر في التصديق عمل القلب خی لو فرضا 
عدم وضع لفظ التصديق لمنى أو وضمه لممى غير التصديق الفليم حك أحدمن أهلالافةوالمرف 
بان الفط بكلمة صدافت به‌مصدق للني عله يه اسلام ومؤ من به وهذاصح ني الايمانعن بعض المقربن 
باللسان قال الله تفای (ومن الاس من يقول آمنا بلله والیوم رم الأ خر وما مم عؤمنين ) وقال تمالى 
( قالت الاعنراب آمنا قل لم تؤمنوا و ن قولوا أسلنا ) وأما اللقر باللسان وحده فلا لزاع فى انه 
یسمی »3منا ة ومجرى عليه أحكام الايمان ظاهر,! وانغا النزاع فى كونه مؤمنا فیا ينه وین اتاشالی 
والني علیه السلام ومن بمده کا کانوا حکمون ان من نكلم پکلمة الشهادة کانوا حکمون بکفر 
اشانق فدل على أنه لا يكني فى الاعان فعل اللسان»وأيضا الاجاع منعقدعلىاعان من صدة يبه 
وقصد الافر ار بالاسان ومنعه مّه مانع من خرس ووه ء فظهر آن لیس حقيقة الاعان محرد ي 
باللان عادو مذهب الكرامية فان اعل ألاغة لاإعامون من ااتصدیق الآ ذلك لاسا وقد نوار 
آن الرسول واحابه کانوا عون اا سكامتين ممن أقى . ما ولا بيستفسرون عن تصدبقه القلى( قوله 
قلت لا خفاء ال) فيه منع لما زعمه الال ٠‏ من أن أهل اللغة لا يمرفون من التصديق الا الساني 
لامعارضة له كا زتم « وتقريره أنه لو فرض عدم وضع لفظ صدقت النى صلى الله علد -ه وس 
في جميع ماحاء به لمعنى بل کان تناز أن قر شن وضمه امنى غير التصديق القلي لم يكن التلفظ به 
على ذلك التقدیر مصدقا حسب الاغة و فطع الصدیق أما معنى هذه الافظة أو ع لدلاانها 
على ممناها وأياما كان فبيجب الزم بمل المقلاء من أهل للفة ضرورة باتصدیق القلی فکف 
انهم لايعامون الا الاق ولكون الس فى التصديق عمل القلب صح نفىالاعان عن بعض المقرين 
اللسان دون اغب کا فى الآ بتين فانه أنبت فهما التصديق اللساق ون الایان فم آن ااراد ه 
اها هوالتصدیقالقلی * وفيالواب أيضاً حل وممارغة لما تقل توائره«تظرير ال ان قال 
لا نزاع فى ا نالتصديق اللسانى يسمى اانا لق لدلالته على اتصدیق القلي ولاف أنه رتب عله 
في الشرع أحكام الابمان ظاهاً فان الشارع جه_ل مناط الاحكام الامور الظاهرة المنضيطة 
والتصديق الفلى أمى خنى لابطلع عليه مخلاف اللالى فانه مكشوف بلا سترة فيط به الاحكام 
الدسوية واا الزاع فا بين ال-كلف وین اله عالي أي في ی الاعان الحفيق الذي بترتي عليه 
الاحکام الاخروبة» وقربر المارضة ان ال ذلث المتواتر وان دل على أن الاان عرد الكلمتان 
فهو مسارض بالاجاع علی آن النافق کافر * عی آن ماسبق من‌اللصوصآلماضدة کاف ف‌رد ذلك 
السؤالهذا © ولا بذهيعليك انالكرامية الذين أشير مهذا الكلام الي الرد علهم لابزمونان 
الإمان هو التلفظ هذه الحروف كيف ماكانت حت بازميم صدق اسيك المؤمن فىاللفة على ذلك 
الغرض بل لمنوان التلفظ 1 کلام الدال على تصدیق القلب أبة ألفاظ كانت من غير ان تجمل 
اتصدیق جز وا ال أنه عندهم | سم المفید ااسجموع ( قوله فدل على 1 لا يكني في ي الاجان 
فمل السان ) ي بمجرده ما بلاط مس معرفة لب کاراني 








( الافرار ) 


1 )۱۸۱( 


الشهادة علىما زعت الكرامية © ولا کانمذهب جهو رالمتكلمين والحدتين والفقهاء ان الامالت 
تصديق بالجنان واقرار باللسان وعمل بالاركان أشار الى ني ذلك بقوله ( فأما الاعمال)أى الطاعات 





(فمي تراید في شپا والاعان)يي فسه(لا یز بدولابنقص) فهپنا مقامان (الاول) نالا »ال غعردا خلة ۱ 


فى الاعان لام من ان حقيقة الاجان هو التصدیق ولانه قد ورد في الکتاب والسنة عطف الاعمال 
على الابما نكقوله تعالی(ان‌الذین آمنوا وعلوا الصالحات) مع القطع بان المطف يقتضي المغايرة وعدم 
دخول المعطوف في المعطوف عليه * وقد ورد أيضاً جمل الاعان شرط صحة الاعمال 5 في قوله 
تمالى ( ومن يعولى :من الصالحات وهو مۋەرن ) مع القطع بأن المشروط لا بدخل في الشرط 
لامتناع اشتراط النى' بنفه وقدورد أيضاً انبات الاعان لمن ترك بعض الاعهال كا في قوله تعالى 
(وان طاثفتان من ااژمنین اقتلوا) على مامى مم القطع باه لاحقق ای" بدون ر کنه ولا خنی| 
آن‌هذه ال و جوه‌امانقوم حجفعی‌من محمل الطاعات رکنا من حقبقة الاعان بث آن :ار کهالایکون | 
مومنا کا هو رأي ازلة لاعی مذهب من ذهب الی آنها رکن من الاجان اکال بجت لا حرج 
تار کباعن حقيةةالامان کاهو مذحب‌الشافی وقد سبق عسکات العترلة باجو بها فما صبق(القم‌الانی) 
7 حققة 2 الا عان لا: از بدولاتقصلاص‌من ۰ آبه التصد يق‌القلي الذی بلغ 5 الزم وا لاذعانوالة .ول 
وهذا لا بتصور فه زيادة ولا قصان حق آن من حضل له حقيقة التصديق فواه ۳ الطاعات 
الاقړار عد رو لاحت ل السةوط ( قول على مازعمت الكرامية ) قالوا , ن آضیر ااسکفر 
وأظهر الايمان يكون موماً الا له بستحق اغلود في اثار ومن اضر الامان واظهر الکفر 
لابكون مؤمناً ومن آضمر الاعان ول يتفق منه الاظهار والاقرار م يستحق الخبة ( قوله ولا 
کان مذهب حهور امحدئن والمدكلمين والفقهاء ) كان اده جيور وع الثلاية ليوافق فوله 
فى شرح المقاصد9 انه مذهب جیع أعة الحدبث وكثير من المتكل.ين وا سي عن مالك والشافهى 
والاوزاعى وقال البخاري كتيت عن ألف وتجانن رجلا لاس فوم الا صاحب حديث كارم كانوأ 
بقولون الاعان قول وعمل ( قوله مم القطم بان العطف تة ي المغابرة ) أى بح بالاصل والحقيقة 
أما عطف الجزه على الكل محو(تنزل اللاکا والروح) فباعتبار خطاني افتغى أن يمل ذلك الزء 
كال_تقل الخارج عن الممطوف عليه ( قوله مع القطم بان المشروط لايد خل فى الشرط ) فلا 
ندخل الاعمال المشمروطة بالايمان فيه والا ازم کون الاعال شرطاً لفپا لانها جبزه من الاعان 
وجزه الشرط شرط ( قوله على ما ) أي من أن العبد لابخرج بالمعصية: عن الایعان ( فوله 
وقد سبق تمسكات المتزلة) أي فيجمل الطاءات ركنا من حقيقة الاجان مخرج نارکیا بتركها عنه 
عند شرح قوله والكرة ة لاخرج العمد ااومن من الاعان ( فوله لانزید ولاتقص ) هذاندهت 
فى حنيفة وأحابه وكثير منالملاء وهو اختبار امام الحرمين والح عن الشافى وكثر من 
(۱) قالفي شرح القاضد واذا حققت لمؤلاء'لفرق الثلاث يعن الرقاتي والقطان والسکرامة کر 
خلاف فی ااعنی فآبا یرجم ای الاحکام انتهي (منه) (۲) قال فی الارشاد اذا مانا الابمسان 
على التصد بق فلايفضل تصدیق تصد ةا کا لابفضل عإعاما ومن مله على الطاعات سرا وعننا وقدمال 
اليه القلادى فلاب.دأطلاق القول بانه يزيد الطاعات وينقص المعصيةونحنلانؤار هذا انتهى(منه) 











( قوله مع القطع بان 
العداف فتهي الأغايرة ) 
وأما:عطت لزه غل 


) | ۹ 39 في قوله الى 


(نمزد. "نونک والروح) 
فتاریل حمله خارجا 
اعبار خطاي وک 
الظاهي حجة ( فوله 
لامتتاع اد_تراط الثی" 
شرط ایضا 


( فوا واا زادا بزيادة ما يجب الايمان ه ( لابتصور فى غبر عصر الي عله اة والسلام ) ك5 في 


متعلقاته »ن حب ثا اجب 
الاشان ما وان( تكش 
من خت :رايا فان 
( قوله وحاصله أنه يزيد 
ال ) كذا ل عن امام 
الحر مين وغيره وقد 
بتوهم أن حاصله عو ان 
الدوام علی السادة عبادة 
آخري فلذا یتاب علیسه 
کل حين ولیس بشي؛ 
لان کون الدوام عادة 


على التصد نق غير التصدبق 
بالضرورة 
نظر لان<صو ل اشلا) 


( ثوله وفیه 


قد يدفع بأن المراد زيادة |اء 


اعداد حصلت وعدم 
الاقاء لابنافق ذلك (فوله 
ومن‌ذهب‌الی ان‌الاعمال 
من الامان) فرضاً كان 
أو نفلا 3 هو مذهب 
الو ارج والعلاف وعبد 
الجبار الحمداني أو فرضاً 
فقط كاهو مذه الحبائين 
و 
فان قات انتفاء الزه 
بستازم اتفاء الكل 
کف و 
واللصان # فلت‌النوافل 
2أ بشع جزا من‌الاعان 


لاما بشرع جزأ وكذاك بعض الفرائض قد يقع فرضاً فبقم جزأ من غير أن 





أو اركب المامي فتصدبقه باق ع. حاله لا تشير فبه أصلا وال يات الدالة على زيادة الاعان محولة 








(۱۸۲) ( فوله‌ولاحفاه‌ی أن لمان ایر ا اک مب > 














على ماذ که آبو حنفة رحمه اله من| مهم کانوا آمنوا قالجلة ثم يأني فرض بمدفرض‌فکانوایومنون 
بكل فرض خاص * وحاصله انه کان پز ید بزيادة ما جب ا بتصور في غبر عصر 
الي عليه الام وفه نظر لان الاطلاع علی تفاصیل الفرائض مکن في غير عصرالني صلالعلیه 

والاعان وا جباجالافیاعل اجالاو فصیلا فاعم تفصيلا ولا ذفاء ‌ان‌الاعان التفصیلی ا د 
1 أ کل وما ذکر من ان الاجالي لاعط عن در جتهکام‌فاهاهوفی‌الانصاف باصل‌الاعان#وقیل 
ان اشات والدوام‌عی الاعان زيادة عله‌ني کل ساعة# و حاصله انه یز ید بزيادة الازمان لا آنه عرض 
لابق الا عدد الامنال #وفه نظر لان‌حصول ال بمد انعدام الشي لا یکون من الزيادة في 
شي کا في سواد الجسم مثلا * وقیل‌الراد زیادة عرته واشراق‌نوره‌و ضائه فیالقلب فان يز:بد,الاعمال 
وینقص.بالماصي ومن ذهب الى ان الاعمال من الاعان فقنوله الزيادة والتقصان ظاهی وغذا قیل‌ان! 





العلياء أنه بقل الزيادة والنقصان وهومدهي الاشعربة والمعتزلة وهو ظاهي الکتاب والنة ۳ 
الامام الرازي وكثير من المتكلمين انه بحث افظي متفر ع علی فير الاعان فان فلا هو التصدیق 
فلا تفارت وان قلا هو الاعمال ما وحدها أومع اتصدرق فتفاوت وستأني الاشارة الى هذا 
ف‌الشرح ( قوله والآيات الدالة الح ) أي كقولهتعالى ( زادتهم اعانا © لیزدادوا انا مم أعانهم ه 
ويزداد الذين امنوا نا * ومازادهم الا اعانا وتساما ) (قوله ولاخفاء في آأن الاعان‌اتفصی آزید) 
ای‌تکژه حب يك متعلقانه من حرث ي أنه نجي الاعان مها على ا صبل وان ۾ تكن متك 
محسب ذوامها لا سبق من آن الاعان هو اتصدیق باطبم ( وه وحاصله انه يزيد ال ) قال امام | 
الحرمين الى صلى الله عليه ول بفضل من ع داه باسك رار تصدیقه وعصمة اله تمالي اياه من 
مخاءية الشكوك والاصديق عرض لا ببق فيفع لذى صلى الله عليه ی متواليا ولغيره على الفترات ! 
فِئيت له أعداد هن الاعان لايثيت د الا مضا فيكون اعانه أ كز كن انتهى ومنه شين سقوط 
مايتوهم من أن حاصله هو أن الدوام على العبادة عبادة أخزى ووجه سقوطه أن كون الدوام 
عبادة غير كونه اانا فان الدوام على التصديق غير التصديق والكلام في زيادة الاعان ( قوله وفيه 
نظار ) دفمه في شرح المقاصد بإن المر اد زيادة أعداد حصلت وعدمالبقاء لاينافى ذلك ( قوله وءن 

ذهب الى أن الاعمال من الاعان ) أى مع التصديق هو الشپور ومذهب اللف أو وحدما 
فرضا کانت أو فلا کا هو مذهي الوارج وأني از بل‌وعد البار 5 فرضا فقط کا هو مذهب 
فى على وأفى هاشم وا اا الصربة * فان ذل عل تقد بر کونه انها للا عمال أولىيان لايحتل 
الزيادة والنقصان لانه لامرتية فوق الكل ليكون زيادةولا ايعان دونه لکون ناقصا * جرب بانه آما 
يرد على من بقول إنتفاء الاعان بإنتفاء شي" من الاعمال او الروك کا هومذهب المستزلة ومن وافقيم 
لا ده و لفیا ببى التصديق كاهومذه ب اللف الا أنالزيادة والتقصانعلىهذا اماهانيكال 





on 








( الاعان ) 


إشرع كذلك كزيادة القراءة والقيام يحسها في الصلاة * وابضا فد ينقص إءض أنواع الفرائض بانتفاء وجوبه كالزكاة عن 
الفقراء أو مض آفر ادها سب فصر العمر كالص_لاة وألز كاة بل‌عکن أن لاج ب الكل كن ن آمن ومات فل أن جب عله 


) ۱۸۳ ( 

هذه اتف ؟ ون الطاعات من‌الاعان * وفال بض الحققين لا نس آن حقیقة التصدیق | 
لا تقل الزيادة والنقصان بل تفاوت قوة وضعقاً | للقطع بأن تصديق أحاد الامة ليس كنصديق 

الني عايه السلام ودا قال ابراه عليه الالام واكن لط فلي * بتى ههنا بحث آخر وهو ان 
سض القدر ية ذهپ الى ان الاعان هو المعرفة و أطبق عاماؤنا على فساده لان أل الكتابكانو ۱ 
يعرفون نبوة عمد صلى الله عليه وس م يعرفون ابناءهم مع القملع بكفرهم لعدم اتصدیق ولان 

من الكفار 3 كان بعرف الق نا واعا کان نکر عناداً واستکار اقال ال تعالى (وجحدوا ا 
واستيقنها آنفسیم ظلا وعلواً ) فلابد من ببان الفرق بين معر فة الاحكام واستيقانها و بينالتصديقها 
وإعتةادهالص حكونالناني اانا دون الاو لوالمذ كور فى کلام بمض الشایزان ااتصدیق عبارةءن ر بط 
لقلب‌علی ماعلرمناخبار ابر وهوا‌كسي تا ختارالصدق ولذا ثاب‌عله و حمل رأسالصادات 
مخلاف العر فة فانپا عا حصل_بلا کسب ن وقع بصره عی‌جسم فصلله معرفةانه جدار اوحجر 
وهذا ما ذ كره بعض الحةقين من آن التصد.یق هو ان تنسب باختيارك الصدقي الى الخير حت لووقع 
ذلك ف القلى من غير اختيا ر لم کج تصديقا وأن كان معر فة وهذا مشكل لا نالتصديق من اقسام 





0 


ثيه وبه بل آن الاعان 


عند الم لةطاعة لا خر 
از وهو من ییات النفسانية دون الافمال الاخيارة لانا اذا رار النسبة ين الشثين ات 
ی ٩‏ او و <ب 


تيك اه وهو ی اتصدیق و الاثنات والاع هنم عم 11 تلك كنات ب کر 


الا ان لاي ا وقد حاب أيضا عن الا . خرین بان‌العدادات ۳ ما بقع جز أء ولا بشرع جزاً فتأق 
زيادة الاعان و قصاه اعتباره وذلك کاللوانل باسمر‌ها وبض الفرائض بحو زيادة القراءة والقيام 

فالك_لاة ٭ علان من‌الفراضش ايدني وجوبه کل کاة عن‌الفقیر او نقص افرادهد حسب قصر 
العمر فيفضله أعمال اازی والاطول را وذا م آن الاعان عدد المعرلة طاع4 لاخرح عم 
طاعة آو واجب لاخر جعنه واحب ( قوله ولغن )#قال فیااواقف اد قان التصدیق 
قبل الزيادة والنتصان محسب‌الذات‌قوة وضفا * فانتیل نو لدع الواجب اليقين لايتفاوتوالتفاوت 
لا یکون الا لاحمالاانقرض ه قلنا انس ذاك لاه قتفی آن بکون اعان‌الی واحادالامة سواء وانه 
باطلاجاع ولقول ابراهم ال ولکن لیطن قلی وفي‌شر ح‌القاصد مابوافقه وأجات عن قوم 

الوأجب القین فلاتفاوت بان غین من باب الع والمعرفة وهوغيراتصديق :قال ولوس اهالتصدیق 
وان الراد ه ها امد الاذعان والقول فلا نسل إنه لابقبل التفاوت بل لابين »یانب م ناجل 
البدمهيات الى أذنى النظريات وكون التفاوت راجعا الى #رد الخلا والخفاءغير مسل بل عندحصول 
ازم وزوال التردد التفاوت باق محالهوعلى هذا مد شی النووی فی شرح سل فقال أنه الاظهر 
وهذا قال البخارى فى حیحه قال أبن مل1 أدركت لابن من أصماب ال ی صل الله عله وسل 
كلهم حاف النفاق على نفسه ماهم أحديقول انه على اعان جبرائيل ومكائيل (قوله وهذا ماذکزم ۱ 
بعض الحققين ) اراد به صدر الشريمة وحاصل: ماذهب اليه ان التصديق أمس اختيارى هو اة 
الصدق الى الخبر اختياراً قال الشارح وحن اذا قطنا النظر عن قعل الاسان لايفهم من نسية: 
ادق الي اكام الا قول حكمه والاذعان له وبال المنی الذی بمبر عنه بالفارسية بفرویدن! 








(قوله ومهذا الاعتبار ) أي بإعتبار النحصيل فان التكليف بالشيء بحسب أفسه غير التكليف به بحس بتحصيلهوالاوللا.يتصور 
الا ی مقولة الفعل وأما جمل الدكلف بالابمان تكايفاً بالنظر الموجب له فپو عدول عن ظاهی قوطم معرفة الله واجبة 
اجاعا وقوله تمالى ( آمنوا باللّه) © والق ان النظري مقسدور للبشر ولو باواسطة وحسب التحصیل وطذا قد یقد قبضه 
عند الففلة عن النظر الذى هو واسطة ( )١/4‏ التحصيلهذا خلاصة ما فيشرح ا 





فىقله صدق النى عليه بایان وکن هذا هو الراد بکونه کپ ختياريا ل تكن اهر ی حول امن ان 
الصلاة والسلام بفتة 


كون بدون ذلك * فع يازم أن مكون الممرفة القينية المكتسبة بالا ختار صدتقا ولا باس بذلك 
لاله حبنئذ محصل المعنى الذى عير عنه بالفارسية 259 ولین الاجان والتصدیق سوی ذلك 
وحصوله لاسکفار اانکرین العاندین للستکرین ممنوع وعلى تقد ير الحدول فكفير هم يكون بانكارهم 
باللسانواصرارهم على المناد والاستكار وماهو من علامات التكذ يس والانكار (والامان والاسلام 
واحد ) لان الاسلام هو الحضوع والانقياد بمعنى قبول الاحكام والاذمان وذلك حقيقة التصدبق . 
عل ماس ويؤيدء قوه تعالي ( فأحخرجنا من كان فيا من المؤمنين فا وعجدنا فبا غر بيت م 
امدق من غير أن يكون لاقلب اختياز فى نفس ذلك العنی انتهي وهو حصل المذكور هنا 


يكون مكلفاً تحصیل ذلك 
اختارا فنشذ حاصل 
کلام بض التأخرين 
ان التصديق هو العم 
اليقينى الذي محصل عباشرة 
آسابه والعرفة عم 






كن العرقة البقنة 
ا a‏ ) قوله ومهذا الاعتبار ( هو اشارة ال دفع سؤال اشر بره ان التضدیق بکون حنگذد من‌الکیفیات 
بالل روم ان و ار ا ا ا 
المرفة القن ۰ الغير الاقر ار وعلى صرف القوة وتر نب المقدمات ورفم الموانم واستمال الفكر فى محصبل تلك ال كفية 
ا 0 ومحو ذلك من الافعال الاختب‌ارية کا بسع الآ الع وبين ومحو ذلك وبا کل نظري 
الاختيارية نصورا ان 
5 3 5 الاماني مقدور ولو لواسطة : بسب ال و 9 الراد)أى 0 من ِ اجان 
دق ۰ ۰*۶ 


E‏ ا ا کون 
بدون ذاك ) آی کا لن شاهد المسزة فوقع فى قله صدق الى صلى الله عليه وس ( قوله يممنى 
اقول الاحكام ) يعنى أنْ الاسلام هو اضوع والاشاد للاحكام وهو مەي فى التصديق جا 
به النى سل الل عليه وسم فيلزم الانحاد اوو وو و الى فاخ ر جنا الا .)تفر یره 
ES‏ صفة EMS‏ بنا غر ست هن 


قلا أشكال هذا نوجه 
كلام بءض المتاخرين 
ولس عختار عند الشارح 


| 
۱ 


عمجت[ 
الاحكام)؛ءفى ان الالام | دهو أن يقال ۳ و فا بنا م 3 الا تا من اا سین د الل من المؤمن 
دو الخضوع والاشاد فودب أن عد الا عان بالاسلام وهو و ولا يعر ض + يکني امه الاس_تناء الاحاطة 
للاحکام وهو ت والشمول ولا يتوقف على أنحاد الغبوم لا سبأني من أن امراد لاد عدمالتغایر ىنى الانفكاك 


اتص دیق جبم ا |ام لو 3 تل اله لإتوقف على المساواة أضا بل بمح ۳ اوه ن عم كةولك أخر جت الملاء 
به البى عليه السلام فيرادف الايمان والرادف يار الاتحاد المطلو بفتأمل (قوله وبؤ ؤيده) أىالاحادقو له (فم) 
الاق جدنا فها غير بيت ٠‏ ن ااسامین) آی|نجد فی‌قر بذلوط أحدا من الژمنن الاأعل * نيت من الم لمين واعاقانا كذلك لكزة 
البيوت والكفار فما وللا مکل دن #واعترضعليهيان الاستئناءلابنوقف على الاتحاد كقولك آخرجت العاماء فلأترك الابعض 
اللحاة وقد يتد ل بقوله تما ى (و من يسَمغيرالاسلام ديا فا ن قبل منه) و الاجانية.ل من طالله* ويرد عليةانه لبس المر ادغير الا سلام فى 


الفهو م و هو طاع قعرد ۰ ل کن الاو م أ فاذاقات دن غ عير العم الشرعي فقدسها لست محم بسهو من سی عم الكلام 


) ۱۸۵ ( 


| للذلين) هو باطلة لا يصح في الشرع أنيحك على أحد بأنه ومن وليس عسل أو مسإ وليس يمؤمن 
ولا نعني بوحدمهما سوی ه_داه وظاه کلام المشاع انهم آرادوا دم تدایرهیا عمنی‌ابه لانفك 
أحدها عن الآ خر لا الاتحاد يحسب المفهوم لما ذكر في الكفاية من أن الاعان هو تصدیق 
الله تعالى فيا أخبر به من أواميه ونواهيه والاسلامهو الانقباد والخضوعلالو جبه عاونا لاعقق 
,آلا بقبول الامی والمي فالاعان اینفك عن الاسلام حکا فلا بتفایران ومن یت التقاين يقال له 
.ماحم من آمن وم يسل أو أسل وم يؤمن فان أليت لاحدها حكا ليس بتابت الا خر منهم 
والا ظهر بطلات قوله * فان قبل قوله تعالى (قالت الاصراب آمنا قل ل تؤمنوا ولكن قولوا 
آنلتا) صرع ف حفق الاسلام بدون الاعان * قلنا الراد به ان الا سلام العتر فىالسرع 
بوجد بدون الاعان وهو في الآ : 3 2 عمن الا قیاد الظاهی من غين اقياد لباطن ععرلة التلفظ 
: بكلمة الشهادقعن غير تصدیق في اب الا عان» فان قبل قوله عله السلام الاسلام أن تشهدان لا إله 
الا ا وأن مدا رسول ال وت م الصلاة ونؤق الزكاة وتصوم رمضان وحج الننت أن استطمت 
إل سيبلا دلبل عل ان الاسلام هو الاعمال |( التحديق القای » قلا المراد أن عرات الاسلام 
أوعلامانه ذلك 6 قال عليه السلام لقوم وفدوا عله آدرون ما الاعان بالله‌و حده قالوا اقه‌ورسوله 
۱ أعر قال شهادة أن لا إله الا الله وأن تدا رسول الله وإقام الصلاة وإبتاء الزكاة وصام رمضان 


( قوله وبال ا يعني أنالمراد إلوحدة عدم تح ة سلب 











زظ ۳ الا ببض النحاة لکان شبأ(قوله وبالجلة ) هو تصوير وتحرير للبدعى يمني أن ليبس مراد 
القوم بترادف الاسمين وأمحاد اللمنى وعدم التغاير حقيقة التزادف بل عدم التغاير يمنى الاضكاك 
7 عدم ضة سلب آحدها عن ۷ خر وبه يظهر أن لازاع في المسئلة فان الاشاعیء لا مجوزون 
0 بنْهما ( قوله لما ذكر فىالكفاية ) وفي النصصرة أيضا الاسمان من قبيل الامماء المترادفة 
کل مهن مس وکل مل مژهن‌فال لان الاعان اسم لتصدیق بشهادة المقول وال از على وحدانية 
۳ تعالي وانه له الخلق والامي لاشريك له في ذلك والاسلام اسلام المرء نفه بكلينها لله تعالي 
بالبودية له من غير شرك خصلا هن طريق اراد مهما علی واحدم قال لو کان الاسان متقابرن 
: لتصور وجودأحدها دون ۷ خر ولتصور مؤمن ا وم ليس عوّمن وهو باطل‌قطما 
( قوله فما أخيريه من أوامره ونواهيه ) المراد فها أرسل للاخبار به وتلفه مر أواصه 
بونواهيه ويحجوز أن يقال أطاق لفظ الاخبار غلى الاوامس والنواهيلان الامى ,الث يتضمن الاخار 
بعن وجوبه آو ندبه والنهىعنه,تضمن الاخبار عنمحریی هآ و کراهیته (قوله هو الانقیاد وافضوع 
لالوهینه ) أي الاعتراف والتهسدیق بان اه هو الق وهو وان | بستازم التصدیق بسا 
:الاحكام العلومة ٠ن‏ الذن ضرورة لكتة لايم تد به ألا دبول ذلك والاذءان له وهو حقيقة 
لاان فلا تغایر سهما(قوله فان قیل|)هذا السوال معارضة في‌المالوب آعي الاحادکاان السوال 
الذي نمذه معارضة ف اللقدمة القائلة أن الاسلام قول الاحكام والاذعان» و و حدث الالام 
اش اڪره الشيخان وغيرها * وحديث أدرون اما الامان ار افا من روایة ان عباس 
رضي الله علمما#وحدايث الاعان :ضع و تون اه والارسة وهو فی الخاري اا لكن 


بافظ إضع وستون ثم البضع بكسر الباء على المثبور وبفتحبا على القليل ما بين الثلانة والعشيرة 
جج ج ج تسد 


٣)‏ س حوائى العقائد أول) 


٠ س‎ ۰ 


الترادف‌والنساوی‌وشت 
بکل منیب ( قوله فيا 
ET‏ من أواميه ( 
أي فها أرسل ولك أن 
تقول الام‌بالشي یتضان 
الاخبار عن و جوبه مثلا 
(فوله والاسلام هو ا مضوع 
والانقياد لالوهيته نعمالى) 
فبوتص ديق خاص بأن 
الله تعالى حق وذايستازم 
التصديق بائز أحكامه 
فبتمما تغایر ظاهی( قوله 
وهوفي الآ'يذبمعنى الانقياد 
الظاع) والاولى أن يقال 
قوهم أساضا لا يستازم 
محمق مدلوله ولذا يمح 
0 یقال ولکن قولوا 
آمنا ( قوله فان قيلقوله 
عله السلام الخ ) هذا 
معارضة .فى المقدمة كان 
الاولممارضةفالمطلوب 
أعنى الاتحاده وقدیقال 
اذا اشترط فى الشپادة 
مو اطاة القاب كا هو 
الحق يدل الحديث على 
ات الاسلاملا نفك 
عن التصدیق فلا برد 
سوژال ی الشایخ واس 
بشي ٠ه‏ لان مراد الشایخ 
عدم الا شكاكمن الطرفين 
واتصدیق لا بتارم 


الاعال » عی آن‌فیه غفولا عن توجیه الکلام 


(A7) 

اوآن تعطوا من العم الس وكا قال صلى اله عليه وسل الابان بضع وسبعون شعبة أعلاها قول 

لاله الا الله وأدناها ماطة الاذي عن الطریق ( واذا وجد من المد التصدیق والافرار صحله 

آن بقول أنا مؤمن حقا ) لتحقق الاجان له ( ولا نی آن بقول آا ءؤمن ان شاء اف) لاله 

( وه وذهب بض ]ون کانست فهو كفر لا سحالةوانكان لاتأدّب واالة الامور الي مششة الله تمالى أو للشك 
الحفقين. 1خ ) حال إإى لباو ة وا ىال لاني ان وال و ترا بذک اق تماق أو الترى عن ثركة نه 
9 امان‌اشو 2 و ا لاحاب حانه الاو ی ترکه ا أنه بوهم بإلشكفيالآ ن وطذاقال و لاشني‌دون‌آن قوللامجوزلانه 
ی زج اذالم يكن للشك فلا ممنى ل المواز © 5ف وقد ذهب اليه كثير من السالف حتي الصحابة والتابعين 
ارا ا يه ولس هذا مثلقونك أا شاب ان شاء الله لان الشباب لبس من الافعال المكتسبة ولا ما يتصور 
e‏ البقاء عليه فيالماقبة والا ل ولا مما يحصل به تركية النفس والاجاب بل ممل قولك أا زاهد متق 
9 مسو 7 امن ان شاء الله #وڏهب إعض الحققين الي أن الحاصل للع هو حققه التصدیق الذي به حرج عن 
E‏ © |الکفر نکن اتصدبق فی نفه قابل لشدة والضف وحصول التصدیق الکامل اثمي الشار 
را 0 اليه بقوله نالی ( أولتك هم الومنون حقا لم درجات عند رمهم ومققرة ورزق کرم ) اا هو 
8 ۳ 73 فی مشبثة ال تمالى « ولا قل عن بمض الاشاعرء انه بصح آن بقال نا مؤمن ان شاه الله بناء 
یت عی‌ان العبرة فى الاعان والکفر والسعادةوالشقاوة با اعة حتي آن او منالسعبدمن‌ماتعی‌الاعان 


0 پد القوم من 4 : ۰ ۰ ۰ : “a‏ ۰ 3 و > اي 60 - 
الاجاع( قوله یناه عی‌ان وان كان طول ره على الکفر والعصیان وان الكافر الي من مات على الكفر اعود بالله 












































العبرةفى الاعان والكفر على الصحيح وقبل من ثلالة الى تسعة وقلى من انين الى عشرة وقيل من واحد ال تسمة(قوله 
ا) ماه النجی‌والردی || حتى الصسابة والتايعين ) أي حى كثير نمم بل قد نقل,عن [ كثر السلفف من الصحابةوالتابمين 


لاكمني آن‌اعان الال لس 
لئان و كفره لبس بكفر 
وستی قوله السید ءن 
سعد فى بطن أمه أن 
السمادة العند چا ان 


ومن عدم ومن الفقهاه عن الشافمة والالکة والنايلة ودن اشکدبن عن‌الاشعر و الکلابة 
ومن وافقبم ( قوله ولیس هذا الل ) هو جواب عا قال ان م يكن الابمان ابتا فهو كفر وان 
كان ثابتا فهو هذيان عثابة أن يقول القائل أنا شاب ان شاء الله ( فوله وق تش اف 
بوضح كلامه ماحكاه في شرح المقاصد من أن التصديق الاياتى النوط به النجاة اس قلي فى له 
معارضات خفية كثيرة من الحوى والشيطان والخدلان فالمرء وأن كان جازما محصوله 4 لكن 


علا أنعيخم له بالسحلدة | لابأمن أن يشويه شي" من منافيات النجاة من غير عل له بذلك قال وهذا قرريب لولا مخالفته الى 
کذا فيشرح القاصد فلا || بدعه القوم من الاجاع واتعویل علی ماقاله إمام الحرمين من أن الاعان ثابتف المال قطما من 
برد ماقبل بازموم أنيكون غبر شك فية والايمان الذى هو عل الفوز آية اللجاة هو أعان الموافاة أي الایان واطحصول آخر 
المشمرك مؤ منا سعيد ابالفمل الحياة وأول منازل الأ خرة فاعتنى السلف به وقرنوه بلمشيئة ولم يقصدوا الشك فى الاجانالناجز 
أذأمات كل الامان فبكون | وبهذا يرتفع النزاع بين الفربقين كا سبأني في الشرح ( قوله لم مغفرة وأجر عظم ) كذا فيا 
التصدیق رکناً محتمل 


وقفت عليه من النسخ وهو تلفيق ونظ. الا ية انما هو ( هم درجات عند رم ومقفرة ورزق 

يم )أو (هم مغفرة ورزق كريم) ( قوله بناء على أن العبرة في الاجان والكفر ال ) أى يمن 
أن ذلك هو لحي والهلك لاعمني ان ايان الخال وسمادته لبس بإيمان وسعادة وکفره وشقاوته 
لبس بكفر وشقاوة ومعنى قوم السعيد من سعد فى بطن أمه والشتي من شتى فى بطن أمه ان 
من عل ألله تعالى ءن السعادة العتبرة التي هي سعادة الموافاة فبو لایتغير ای شقاوة الوافاةوباامکی 


( وان) 


القوط 


(A۷) 


وان كان طول ره على التصديق والطاعات على ما أشبر اله قول تدای في حق بلس( وكارك 
من الكافرين ) وبشقوله عليه السلام السعيد من سعد فى بط ن أمه والشتي من شتی في إطنأمه» 
شار الى ابطال ذلك قوله ( والس‌صد قد يهني ) بأن بر ند بعد الاعان نموذ بالله ( والشق قد 
0 يؤعن يمد الكفر ( والتغير بكون على المادة والشقاوة دون الاسماد والاشقاء وها 
ر صفات اله تمالى ) لما أن الاسعاد تكوين السعادة والاشقاء تنكوين الكقاوة ( ولا تفر عل 
ا ت لی ولا عل سغانه) ا مي من أن قدي لا يكون حا حرادت »وا آله لا خلاف في 
انى لابه أن أريد بالاعان 0 حرد <صول المعنى فهو حاصل فی الال وانأريد به ماش تب 
ءابه النجاة وارات فپو في مشثة الله تعالى لا قطع بحصوله فى الخال قن قطم بالحصول آراد 
الأول ومن فوض الى المشثة أراد الثاني (وفي ارسال الرسل )جع رسول فعول من الرسالاوي 
سفارة السد بين الله ایو ی ا ا ا ر عقولم 
من مصال الدني! والا خرة وقد عرفت معنی الرسول والنى في صدر الكتاب ( حكمة ) أي 
مصلحة وعاقبة جمدة وفي هذا أشارة الي أن الارسال واجب لاعهنى الو جوب على الله تعالى بل 
نی آن قضية اكمة تقتضه لا فيه هن ن الحكم والصان ولیس عمتتع کا ز کت السمنية واابراهمة 0 
ولا عمکن توي طر فاه‌کا ذهب اليه بعض المتكلمين »تم أشار الي وقوع الارسال وفایدته وعاریق ET‏ 
بوه وسین بعض من نت رسالته فقال( وقد أرسل الله تعالم رسلا من ألبشر) ایی‌الیشر (مشرین) من احيال لکية اه 








( قوله بل.مني أن قضية 
|المكمة تقتضيه)أى تر حجبح 
جانبالوقوع و رجهءن 
ید الماواة كاستقامة 








وان السمبد الذي يعتد بسعادنه من علم الله تعالى انه يانم له بالسعادة وگذا الشقاوة فلا باز مہم أن ف التركفلاترجيحهوالحق 
کون امرك مؤمئا سهيد! بالفمل اذا مات عی الاءان کون اتصدیق ركنا محتمل السقوط * | ان کلام‌التن مستفن عن 
وحديث السهيد من سعد فى إطن امه والشق من شت فى بطن امه اخرجه البزار من حدیت هذا اترجه 
ألى عريرة قال اين طاهی‌واسناده‌متصمل ورواه مسل في حيحه .وقوفا على ابن مسعود بافظ الشي 
أمن شتى فى بطن أمه والعيد و بغيره ( قوله بل يعنى أن قضية الحكمة تقتضه لافه 
من الحم و المصاح)التي ينتغلم بها ام الماش والعاد هذا ما ذهپ البه جع من ااشکامین ما وراء 
الور قال الشارح وأنت خبير بإن فى ترويج أثال هذا المقال توسيع محال الاعتزال فان المعتزلة 
لابءنون بالوجوب على الله تمالى سوي ان تک لفبحه عخل بالحكمة فالحمق ان البشة لضف س:_ 
الله تعالي ورحمة بحسن فعلها ولا يقبح تركها على ما هو المذهب في سائر الالطاف(قوله واليراهمة) 
كذا في البداية وغيرها وهو عخالف لا في شرح المقاسد من أن البراهمة لا كرون النبوة 
لاستحالها بل لعدم الاحتباج الها ۲۳ (قوله ولا بممكن يستوي طرفه) في التبصرة أنه قول جميع 
متكامى أهل الحديث سوي آي السای القلاني ( قوله ثم أشار الي وقوع الأرسال اح ) سوه 
وقد أرسل الله رسلاء وفائدنه وله مشرین ومنذرين ومبينين ٠‏ ۰ وطریق سوه وله وایده 
بالمعجز أت ٠‏ و تعيين عض هن تبنت رسالته بقوله وأوهم آدم و وآخرهم عمد صلى الله عليه وسلم م 


)۱( عبار به الشکروت للسوه pe‏ م من قال باستحا لها ولااعتداد es er‏ من قال لدم 
م كالبراهمة ج س افند اب بر هو 7 ناز مه ذلكت‌مه ن عفان ا 1 








(قوله وماا رسانالالار جة 
للعالمين )فانه عليه السلام 
ين اص الدین والديا 
لکل من آمن وکفر 
لکن من كفرح :د 
هدابته و شفع برحته 
وقديوجهكونهعليهالسلام 
رحمةللكافر ين بأنهم أمنو ۱ 
بدعاه من اسف والسخ 
وانت خبير بانه لايناسب 
. سوق هذا المقام ( قوله 
وهي ام بظپ ر خلافاغ) 
قل لابد ءن قيدموافقة 
الدءوی احترازا عن مل 
نطق اد باه مفترکذاب 
وأجيب بأنذ كر التحدي 
مثمربه لا به طلب العار ضة 
في شاهد دعواء ولاشهادة 
بدون الموافقة وقدمي” 
فيصدر الكتابمايتعلق 
بهذا البحث قنذ کرء(قوله 
على أنه قداص وجي ( 
أما الا فهو قوله تمالى 
(اسكنأنت وزوجك!لإنة) 
وأما الهى فهو قوله تعالى 
(ولاشرياهذه العجرة ) 
الا بةهذا#لكنذ كرف 
الواقف والقاصدان‌هذا 
الام واله ي كان قبل البسشة 
فان ولامله‌نلاه 
م نید أن يقال ملانكنى 
حواء أمة له فى الجنة 


(AA) 
لاحل الابعان والطاعة بالجنة والثواب ( ومنذرين ) لاهل الكفر والمصيان بإلنار والمقاب فان‎ 
ذلك غا لاطريق لاعقل اليه وان كان فبا نظار دقيفة لا تير الا لواحد بعد واحد( ومینین‌لتای‎ 
ما يحتاجون اليه من أمور الدنيا والدين ) فانه تعالى خلق النة والثار وأعد فهما التواب والمقاب‎ 
وتفاصيل أحواما وطريق الوصول الىالاول والاحترازعن الثاني مما لايستقلبه المقل وكذاخلق‎ 
الاجسام النافمة والضارة وتجعل للعقول زالحواس الاس_تقلال يمر قنه! وكذا جمل القضايا مها‎ 
ماي تمكنات لا طرريق الى الزم باحد جانیسه ومنها مامي واجبات أوعتمات لا بظهر للقعل‎ 
الا بعد نظر دام وبحث کامل بحسث لو اشتغل الانسان به تعطل أ کنر مصاله فکان من فضل‎ 
( ألله تعالی ورحته ارسال الرسل لسان‌ذناك کاقال تعالی(وما رساك الاارحمة لامالمين) ( وأيدم‎ 
اي الاساء ( بللمجزات النانضات للعادات ) جع معجزةو ضيامي بظهر حلاف العادة على بد‎ 
مدعى النبوة عند محدي المنكرين على وجه يعجز المنكرين عن الاليان عثله وذلك لانهاولا‎ 
اتید بالمجزة لا وجب قول قوله ول‌ابان الصادق في دعوى الرسالة عن الكاذب وعد‎ 
ظهور السجزةء محصل الزم بصدقه بطریق جری‌المادة بان له تعالى يخلقي الم بالصدق عخیب‎ 
طرور الممجزة وان كان 5 خلق ام مكنا ف شسه وذلك 6 اذا ادعی آحد عحضر من ماعة‎ 
أنه رسول هذا الاك الهم م قال للملك آن کنت‌صادقا تقالف عادنك وقرمن مکانك ثلاث یات‎ 
ففعل حصل لاحاعة ع ضروري عادی نصدفه فی مقالشه وان کان الكذب مكنا فى نفسهفان‎ 
الامكان الذاني عمني التجويز المقلى لا ينافي حصول الم القطمي کلنا بان جل أحد ) قاب‎ 
ذهباً مع أمكانه في تفه فکذا یلا حصل الم تصدفه بمو جب المادة لامها أ طرق الم التطمي‎ 
کاس ولا بقدح في في ذلك العم احتال کون المجزة من غير الله أو لكونها لا لفرض التصديق‎ 
أ و كونها لتصديق الكاذب الى غير ذلك من الاحتالات كالا بدح في الم الضروري ای‎ 
حرارة النار أمكانعدم الحرارة للذار عم أنه لوقدر عدمپا | بازم منه محال ( وأول الاساء آدم‎ 
عليه اللام وآخر هم حد لى الله عليه وس )*أما نبوةآدم عليه السلام فالكتاب الدال على أنه‎ 

قد أمى ونهى مع القطع 





تخصیص البشر للاشارة الی الرد على من نكر ارسال البشر الى البشمر کا قالوا أبشر مهدو:ناوليس 


احترازاً لقوله تمالي( أله يصطنى من اللاك رسلا ومن الناس) ولا حکاه ابن عبد البر فيالةييد 
من الاحجاع على دخول الجن فيمن بعث اله عمد صلى الله عليه وسلٍ ( قوله وتفاصيل أحوانخا) 
هو مدا خبره مما لا يستقل به المقل والضمير اثواب والعقاب (قوله وما أرسلاك الا رححة 
للعالمين ) فانه صلى الله عليه وس بين أمي الدين والدنا لكل أحد فقبله الفائزون وصرف عنه 
الكافرون فل يسعموا برحمته ( قوله أمى يظهر مخلاف العادة ) أى قصد به اظهار الصدق كا مي 
أول الکتاب فیخرج ما لا بوافق الدعوی کنطق امماد باه مفتر کذاب * على أن ذكر التحدي 


۱ مشعر 4 لانه طلب المارضة ی شاهد الدهوي ولا شبادة يدون الموافقة ( قوله ولا ان ) هو من 


البذوية أي امتاز وافصل وه ن الظهور وعن ی هر + ( قوله آس ونبي) ها إصفة ة البناء 
المفموللا الفاعل كا زعم والمراد أنه أمى ونمی لتبلنغ فلا برد أن أم موسي أعيت بلا واسطة 


( پقوله ) 





(۸۹) 


أنه لم يكن في زمنه بي أخر فهوبلوحي لاغبر وكذا بالسنة والاجاع فانكار نبونه عی‌مانقلء ن البعض 
يكونكفرا » وأمانبوةحدس لاله عليه وس فلانه ادعي النبوة وأظهر الممجزة » أمادعوى اللبوةفقد 
۴ النواتر» وأمااظهار المجزة فلوجهين ٠‏ أحدها أنه أظبر كلام الله تعالى ونحدي به البلفاء م كال 
لام فمجزوا عن معارضة أقصرسور تمن مع مہا کې على ذلك حتي خاطرو اعبجهمواً اعرضوا عن 
المعارضةنا روة ف الي المقارعة بالسيوف و ينقلعن آحدمنهم مع‌توفرالدواعی الانیان‌شیه عایدانیه 
فدل ذلك قطما على أنه من عندالله تعی وع ه صدق دعوی اي صلی اله عليه و سل علا ماديا لابقدح 
یه یمن الاحالات المقلية على ما هو شأن سائر العلوم العادية * ونانهعاانه قل عنه‌من الامور 
الحارقة للسادة ما بلغ القد رالمشتركمنهأعنى ظبورالمعجزةحد التوار و ان كانت تفاصيلها احادً أ كشجاعة 
على “رضي اللهعنه وجو دحام و هي مذ کور كتابالسيره وقد بستدل‌آرباب‌الیصاشر علی : موه وجهین 
آحدهاماتوار من أحواله قنل النبوة وحال الدعوة و بمدغامپاواخلاقه العظمة وا حکامها کمة 











( قوله لم يكن فى زمه 
ني ( فکون الاس 
بلا واسطة فيكون وحيا 
وفه تأمللانه قدأمت 
آم‌موسی بلا واسطة وله 
تعای(اناقذفهق‌الابوت) 
و عسي عليه السلام 


ادا الابطاك ة الله تما الا حوال وشانه ی حالةلدی‌الاهوا کذا وا تال (وعزي 
ااي ع م وواوقهبسصة لله ج جوت و ی ی و "|| البكجذع النخلة) والحق 


اقل ۳ م بامتناع 5 هذه الامور في غير الانياء و أن يجمع الله هذه 0 في حق يستازمالنبوةاذا كانلا جل 
من يع أنه يري عليه م عبله ثلانا وعشرین سنة ثم بظهردینهعلی سار الادیان وینصرء ء على ین وأعى آد,كذلك 
اعدائه ه وحي | ناره بعد موه الى يوم القيامة ٠‏ وثانيهما أنه أدعى ذلك الامس العظم بين أظهر قوم ( قوله وقد لآريات 
لا کناب طم ولا حكدة مهم وبين لم الکتاب والجكة وعلمه الاحكام والشرانع و نم مكارم ابصا را )تالا ستدلال 
الاخلاق و أكل كثيراً أ من الناس في الفضائل العامية والعملية ونور العام بالايمان 0 الاول على دعوى اللبوة 
الام وا الله دنه على الاين کله کا وعده ولا معنى لانبوةوألرسالةسوى ذلك واذا بست واطهار المجزءعالتصان 
نبونه وقد دل کلامه وكلام الله تعالى المنزل عليه على أنه خانم النسين وأنهالمبعوث الى كافة النائ أوالاجال ومين الاستدلال 
بقوله تعالى ( أناقذفيه في التابوت) وأمعيسى كذاك بقولهتمالى(و هزياليك )قبل الام كقولهتمالي أ الثاني على انهمكل بالفتح 
(اسكنأنتوزوجك الجنة)والنمى كقوله( ولا قربا هذه الشجرة )وبردعلبه ان الاجتباء بارال | على و له لا:تصور فى 
کان سد تلك القصة بدلل قوله تعالي ( قفوي« ثم اجتباه ربه فتاب عليه وهدي ) ولانه غیرالبي e‏ 





الجة ولا أمة له هناك كذا في المواقف وغيره ( قوله م يكن ني زمنه ني ) أي فكونالامس وهی | ااالت على اله مكيل 
واسطة بلغ ذلك اثبى(قوله وكذا بالسنة ) روى الترمذي من حديث أني سعيد الخدري وحسه | 3 على ذلك الوحجه 
م‌فوط آنا سید ولد آدم بوم القيامة ولا نفر وبيدي لواء اد ولا فر وما من ف بوذ ادء | ابضا ولس في هغین 
فن سواه الا نحت اوائي وروى الطبراتي في الاوسط بسند لين فيه أبن هة عن أنى ذر قال || الوجهين ملاحظةالتحدى 
وأظهارالمعجزة 


قلت بارسول الله من أول الاساء وال آدم قت نی کان قال نی مکلم ( قوله وقد دل اراب 
البضائر ا) ماسبق من الاستدلال هو العمدة.فی ائبات النبوة والزام امجة علی الماید وانجادل 
ومبناه على دعوي اللبوة واظهار المعجزة ما مع تبیها آو مع اجاطا والفرض من‌هذین الوجهین 
انقوبةوالتمم وزيادة الطا بنة وقوة الاستبصار ومبتی الاول مما على انه مكمل بالفتح على وجه 
لا بوجد في غير النبى ومبني الا خر على أنه مكمل لغيره عل ذلك الوجه آبضا ( قوله وانه الموث 
| الى كافة اناس ) أي لخحديث الصحرحين وكان النى ببعث الى قومنه خاصة وبعشت الى الناس دامة 
سس ييي 


ا 


(قوله لکنه یتابم‌حدا 

صل اللعليه وس )وماروي 
من أنعيسي علي هالسلام 
إيضمالمزيةأى بر فمباعن 
الكفار ولا شل موم 
الاالاسلام مع أنه يجب 
قبول الجزية فى شريمتنا 
فوجههأنه عایه السللام بن 
أنجاءشر عيةهذا الي 
وق زول عسي عليه 
اسلا ناه حینذمن 
ثم بعتنا» على انه حتمل أن 
کون من قبيل|تتهاءالحكم 
لاجاء علته 5! فى سقوط 
بصب مو امه القلرب ( فوله 
على شدبر اشماله عل جم 


الشرائط) مثل المقل وااضطا: 
ب العدالة والاسلام وعدم أ 


الطمن 








بل الى لمن والانس‌ست‌آنه آخر الاساء EE‏ لا ختص العرب كاز بض اتصاری فان | 
قبل قدوردفي الحديث نزول عسو علي هالسلام بمدەقنغ ذلا یکون‌صل ی الله عليه وسم آخر الایاء سا 
نم لكنه يتابع مدآ سل عليه وس لانش ريمتدقد أسحخت فلا يكون اليه وحي ولا نصبأحكام بل | 
بکون خافةرسول الله‌صل الله عليه وسوثم الاسيحأنه يضف بالناس و يۇمېم واشتدى به المهدي لأنه أفضل 
فامامته أولى ( وقد روى سان عدده م في بعض الاحاديث ) على ما روي أن اني عليه السلام | 
سثل عنعدد لاني قا مالة الى وأربة وعشرون أا وني رواية مثا أف وأريسةوعشمرون أ 
ألفا( والاولى أن لا بقتصر على عدد في النسمية فقد قال اله تعالى نم من قصصنا علياك ومنهم أ 
و ی ر أن حل ل باس ا 
من عسددهم( و خرج مهم من هو مهم ) آن ذ کر کر عدد أقل من عددهم بعنى أن خر الواحدا 
على تقدير اشاله على جيع الشرائط المذكورة فى أصول الفقه لایفید الا الظرت_ ولا عبرة بإلظن | 
في باب الاعتقادات خصوصا اذا اشتمل على اختلاف رواية وكان القول عوجيه نما يفضي الى | 
مخالفة اهس الكتاب وهو أن بعض الاساء م يذ كر لذبي عليه السلام ويحتمل مخالفة الواقم وهو | 
عد النى عليه السلامءن غير الانياء وغير البى من الانياء مناء على أن اسم العدد خاص فىمدلوله | 
ولقوله تعالي ( وما أرسلناك الاكافة للناى)*#وقد يقال أن بعثة ة توح عليه السلام كانت أيضا i‏ 
۵ آن ات تعالى قد أغرق بالطوفان حر بع هل الازض الا نوحا ومن ممه وقد قال تعالى ( وما 
کنا معد ين حي بعث رسولا) وم يكن فى عې-ده رول سواه « واجیب بان الراد نی العذاب] 
ال اسان ای وم ات ی اکن ون ]ین ارس ليم لا رقف ين | 
إنسان وانان لكل م منهها عل يهتدى به ألىما فيه 'شعه ويتهرف به ما فيه ضررء وبان المبعوث 1 
الى فومه ۾ نه عن دماء غيرء الى الله وهو من باب الام بالعروف والنعي عن المبكر ( قوله | 
إ بل الى ان و الانى ) فى الاقتصار عليه) اشعار يخروجالملامكة وهو ماصرح به لس وی | 
انى آمب وح الامام الرازى والبرحان النسني فى تفسيرهما الاجاع عليه وذهب قوم الى خلافه | 
a‏ وله تمل ( لیکون لدالمين نذيرا ) ( قوله كا زعم بسض النصارى ) أي وبعض الهودكا فشرح | 
القاصد زعا منم ان لاع الى اي اعا کان للمرب خاصة دون اهل الكتابين وهو دود 
احتیاج الكل الى من دد أم الشمر , بعة بل احتياج الو دوالتضاری | كه لاختلال دنپ باحر 5 
وأنواع الضلالات مع ادعائهم انه من عند الل تعالى ( قوله لکنه بتاع محدا ملل عله وتر )| 
وما ورد من أنه بضع الإزية ولا غَبل الا الاسلام فهو من ديننا وشرَيستما لان نبينا سلى الل عله | 
وس ين انهاء شرعية هذا الحكم وقت نزوله ( قوله ولانصب أحكام )العطف للتفسير والمعني 
انه لا یکون منه نصب أحكام بوحي له بنصیا اذ لاعتتم آن بوحى اليه بما فيه ارشاد ما يتعلق ١‏ 
بام حر ب وتخوه ه مالا يخرج عن الدين المدىوقد حاء التصريح ی 
عدد الا ساء أخرج الرواية الاولى منه امد من وجه شعيفف فى مسند ألي أمامة الناعل عن 

أني ذر وأما الثانية فم أظفر ربا (قوله جيع الشمرائط ) أى شرائط القبول من المقل والبلوغ | 


) والاشلام‎ ١ 




















)19١( 
لاحتمل انزيادة ولا النقصان ( وکلهم کانوا مخبرین مبلفین عن الله تعالى ) لان هذا مه نی ابو‎ 
اليك ( صادقين اعین ) فخاق ثلا تبطل فائدة البعثة وار وف هذا اشارة الى أن‎ 
زاراد الامة أما عمداً فالاجاع واما ا فد الا کزن ا‎ 


وهو أنهم معصوءون عن الكفر قبل الوحي وبه_ده بالأجاع وكذا عن تعمد الكائر عند 
المهور خلافا للحشوبة واا لاف فی آن امتداعه يبدب ل اوا واا و 
الا کژون وأما الصفاثر فیجوز مدا عند اطرور خلاف الجائي وأنباعه وشجوز سهوا الا تفاق 
الا ما يدل على الخسة كسرقة لة لقمة والتطفف عة > ان امحفقن اشترطوا آن بذهوا عله فوا 
عنه» هذا كله بعد الوحي وأما قبل الوحي فلا دليل علىامتاع صدور الكيرة*وذهيت المءمزلة 
الى امتناعها لامها توجب الثفرة المانعة عن اتباعهم قفوت «صلحة البمثة*والحقمنع ما يوجب 
النفرء كمور الامپات والفجور والصفائر الدالة على الح ة#ومئم الشبعة صدور الصغيرة واللسكبيرة 
والاسلام والعدالة وشرائط العمل هن عدم المعارض وغيره ( قوله هذا معنی النبوة والرسالة ) 
فد سبق التنبيه على ان هذا اختيار الشارح وان المشبورقول اجمبور وهو انالنبوةأعوم نالرسالة 
( فوله أما عمدا فبالاحماع )اذ لو حاز علمم التقول والافتراء فيا يبلفونه من الاحكام لادىالى | بطال 
دلالة المجزة وهو محال ( فوله واما سهوا فعندالا كثزين) خلافا لاقاضي ألي بكرفانه جوز صدور 
الكذب عنهم فيا يتعلق بامى الشرائم ولیغ الاحکام سهوا ونیا مصیرامنه الى عدم دخوله | 
0 التصديق المقصود بالمعمجزة فان 3 اعا دلت على صدقه فما هو مذ كر له وعامد اله 
وأما ما كاز من الفسبان وفاتات الاسان فلا دلالة ما عل العدق فه فلا بازم من الکذب هناك 
فض لدلالهاء هكذا فى المواقف وغبرءء ومنه 4 ان الاجاع اعا هوف تعمد الكذب فيا دلت 
لایر ه على صدقوم فه وان الراد سائر الذنوب هوما سوی الکذب فه ير 
أو معصية 2 أخري وهومقتفی مافي شرح الفاصد ( قوله بالا جاع ) حاتف في ذلك الارازفة من 

|الخوارج لخوزوا علهم لذ نب وکل ذاب عندم م كفر وقد سه عليه فی شرح القاصد ول بعَين به هنا 














عقلا آذ لادلالة للمسجزة عليه فامتناع الكائر وميه من السمع وقالت العتز جر وی 
الفاسد فى القبح العقلى ووجوب رطاية الاصلح يمع ذلك عقلا لان ظهور اللكبائر عنهم جمد!ا| 
وجب قوط هيبتهم عن ااقلوب واحطاط رنيمم فى أعين الناى فيؤدى الى النفرة ة عنهم وعدم 
الاقياد لم وبازم منه أفساد اللائق ورك استصلاخيم #ورد بان الفساد في الظور والكلام في 
الصدور ( قوله موزه الا کنرون )الختار خلافهما في شرح المواقف وغبره ( قوله ويجوز سهوا 
الا نفاق ) کذا المواقف أيضا وفيه نظر فقد قل عن الاستاذ ی اسحاق والشپرستانی وعاض 
الم وحکاه ان برهان عن اغاق الحققين ی هن الاشعريةوغيرهم كالماحظ واانظامولاصم وا عفر 
أإن بشر» والعپر بفتح فسکون أو بفتحتين هو الزنا © والشيعة بكسر المعجمة وسكون التحتانة 
م , الذين شابعوا عليا وقالوا انه الامام اق بالنس وارتف الامامة لا مخرج عنه ولا عن آولاده 
ا >( 


ساسا تاس سه 2222 <--22222لللللللاسالا ا 








(قوله أماعمداً فالاجاع) 
أي الكذب عدا فيا 
يتعلق بأمس الشرائعباطل 
إلاخخاع اذلو از لبطل 
دلالة المعجزة وهو تحال 
وهکذا في السپو وقال 
القاضي ولا المعحزة فيا 
آممد البهوأما ما كان بلا 
عم_د فلا دخل بحت 
التصديق بالمعجزة( قوله 
وفي عصمهم عن سار 
الذنوب) يعنى به ما سوي 
الكذبى الشلیغ ( فوله 
0 وااعقل ) وهوم‌ذهب 
انز لةقالواصدورالکرة 
يؤدى الى النفرة المانعة 
عن الانقياد وفه فوات 
ن | الاستصلاح والغر ض‌من 
المثة »وير دعليه ا نالفساد 


| (فوله واا ارف ا )قال القافي ا دن الاشاعرة ان العصية فيا وراه الدع غير واجيةأ فىالظهور والكلام فىالصدو, 


بالكلية اذا ولى الاو قات بالتقية . 


كرود وفرعون مع شدة 
ذوفاطلاك وفيهبحث 
لوازدفع خوف الطلاك 
فى بمض الصور بإعبلام 
من الله نعالى (قوله فصرو ف 
عن ظاهر» ) أي بطريق 
صرف النسبة الى غير 


وتحوه صرف ءن الظاهر 
أيضا. وفيه بوجه آاخر 
حمل المامعلىما عدا 
اختاص القابل ( قوله 
ولا شك انخيرية الامة 
اخ )فيه اص 1 
أن تک ù:‏ اطرةٌ حس ية سب 
س هولة اقیادم ووفور 
عقلومٍ وقو قوةاعانهم وك 
أعمالم (قوله لانه لایدل 
على كونه ا( )ق د قال 
الراداولاد دم قالمرة ف 
هو نوع الا اسان وهو 
التبادر أيضاوفيه ما فيه 
وقد يوجه أيضا بأن في 
افضل منه 
كنوح أوابراءم أوموسي 
أو عيسي عليه السلام على 
اختلاف الاقوال وه 
.مف ایضااذ قد قیل بان 
أدمعليهاللامهوالافضل 
اكونة !االبشر والاولى 


اولاده من ٣ر‏ 


ان يستدل بةولهعليه السملامانا ! كرم الاو لين والا . خرینعل او لنر(قولد ای حة استننه)اذالاصل ف الاساه 


)۱٩۲(‏ وفت الدعوةهوآیضا منقوض بدعوة ابراهبم وموسی عبها السلامقي زمن 


ل ار ا زو عبر نکر نقةه اذا غرر هذا فا ل عن الاساء ها 
بشمر بکذب و سصبة فا کان منقو لا بطريق الآ حاد فردود وماكان بطريق التوائر فصروف 
عن ظاهره آن آمکن والافحبول على ول او قل الت وهل ذلك فى الكتب 

المفسوطة ( وأفضل الانيا علييم السلام ممد دبالل عليه و-م) لقوله تعالى( كنم خير أمة) الا بة 
ولا شك أن خبرية الامة بحنب كالم في الدين وذلك تابع لكال سوم الذي شعونه والاستدلال 
بقوله عليه السلام أنا سيد ولد آدم ولا نر ضميف لانه لا يدل على كونه أفضل من أدم بل من 








م اولاده ( واللائکة عاد اه تعای العاملون ياميه ) على ما دل عليه قوله تعالى(لا بسقوه بالقول 
فان ا لمل علىثرك الاولى: 


وهم بأصهیسلون) (لایستکبرون عن‌عبادنه ولا یستحسرون) (لا بوسفون بذذکورة ولا أنوثة ) 


۱ أذ م یرد بذلك تقل ولا دل علبه عقل وما زغم عبذة الاصنام چم بنات الله تعالى محال باطل 


وافراط فى شأنهم ما أن قول اليهود ان الواحد متهم قد بر تکب اسکفر ویماقه ال بالسختفر بط 
وتقصیر فی حاطم* فان قیل آلبس قد كفر أبليس وكان من الملائكة بدلیل حة استثنائه منهم » 
قلا لا بل كان من ان ففسق عن ۳ ره لكنه لا كان صفة اللات فى باب العبادة ورقمة 


:الدرجة وكان جنياً واحداً شرا بالعبادة فيا بشهم صح استاناژه منهی تفلما ونا هاروت وماروت 


فإلاصح أنهنا ملبكان +يصدر عنهما کفر ولا كيرة وتمذييهما اهو على وجه اامانية کا ماب 
الاامیاه على الزلة والسهو وكانا مظان اللاس و علان السحر وقولان اا حن نة فلإ تکفر ولا 


کفر فيتملسحربل فی اعتفاده والسمل+ ( ول تمالی کتب آنزها عل آنیئه‌وین فیهاآس‌مونیه | 


(قولهاظهار الكفر تقبة )أى عند خوف اللاك لان اطبار الالام حینثذ القاء النفس نالا که 
ور دءفى المواقف بان يغضي الى اخفاء الدعوة بالكلية اذا ولى الاوقات بالتقبة وفت الدعوة اضف 
بس قل الوافق أو عدمه»وقطه أيضا شارحه بدعوة ابراهم ومومى فى زمن كرود وفرعون! 
مع شدة خوف اطلاك» وت خبير بان الجواز لايناني العدم #على أنه يجوز أن نت خوف ألملاك 
فى بعض الصورباعلام من الله تعالى (قوله بحسب کاطم في الدين)أى كا يشير اله عام الا يقوهو قوله 


تمای ( تأمزون العروف وتهون عن الشکر وتؤمنون لله ) 8 وحديث آنا سيد ولد آدم سبق 


خر جه(قوله ۷ بدل اط)قد یال ااراد انوع الاناتي کاهو اتعارف ااسادر والاولی اسك 
يحديث الصحيحين أنا سيد الناس بوم القيامة أو حديث الترمذی أن أ كرم الاولین وال خرین 
على الل ولا 9 (فوله وکان‌من الملائكة ) والالم يتناولفلامي بالسجود فر يكن فاسقا عن أمى ريه 
وقد حاب بأن الاي للاعل ۳9 للادنی(فوله بدلیل محة استاثه 1 ي‌الانستشاه الاتصال | 
( قوله تغليا ) آي انم طریق محة اتضاله التعليب في ال5ة في مله وحقيقة المء. واذقلنا لاعة 

مهم آبلیس ( قوله بل فی اعتقاده ] ای اعتفاد انه مأذون فيه من قبل الله تعالى لا في اعتقاد صمته 
فانه حق لاحمرية فيه ( قوله والملل به )أى بناه عی اه یتضمن الکفراذ لایژتر بدونه فان‌آمکن | 





( سحر) 


هو الانصال# وايضا لو ١‏ بندرج ق رانک تال امم بالسجوذ قر بوجد فسقه ع نأمي ربه# وقد يجاب بن اس الاعلی 
عضن مش الادني بلا مرية ( قوله صحاستئناؤه منهم تغكا)-فينئذيكون الام يالسجدة بطفاعة فيم| بلييس وعبرعنهم بالملانكة تملا 





(4) 





أووعده ووعيده ) وكلهاكلام اله تعالى وهو واحد وانما الثعدد والتفاوت فى النظم المقروء 
والسموع وبهذا الاعبار کان الافضل هو القرآن * ثم التوراة والانجیل والز ور کا ان القران 

كلام واجد لا يتصور فيه تفضيل م باعتبارالقراءة والكتابة جوز آن يكون بعض الور أنضل 
كا ورد فى الحديث وحقيقة الفضیل ان فراءته افضل لا أنه أنفع أو ذ کر الله تمالى فه أ كر« 
ثم الكتب قد نسخت بالفرآن #اوبا وكتانها وش سانا (والمعراج.لرسول الله صلى الله ا 

عليه وسل 4 البقظة بشخصه الى السماء ثم الى ما شاء الله تعالىمن العلى <ق )اي ثابت بالخبر || ( قوله وهو واحد)اى 
المشبور حى ان منكره يكون ميتدعا 8 وادعاء اسستصاائه اما نى على اصول الفلاس فة | الكل متحد من حب انه 
والا فاخرق والا لام عی‌السموات جائز والاجسامما2 بصح على كل ما يصح على الا خر وا | كلام الله تءالى وانتفاوت 
تمالى قادر على المكنات كلها فقوله‌ني البقظة‌اشارةالی الرد علیمنزعم ان‌العراج کان فی‌الدامعی || من حبث خم وصيات النظم 
ماروى عن معاوية رضي اللعنة انه سكل ا رژیاصا طفوروی عنعا/شترنی | الفروء فعطف التفاوت 
الله عنها أنها قالت ما فقد جسد عمد عليه السلام لبلة المعراجوقد قال تعال(وما جانا الرؤيا الى أ على ادد قريب من 


اعم لا حطس كن كر أ قال الشيخ أبو وتسور الوك نان السحر كفر على الاطلاق خطأً e‏ 
بل ذه لصيل 00 3 0 مالزم من اط الاعان فهو كفر اا (قولهوهو واحد). ان ذال عل فم ا 
أى من حيث أنه كلام الله تعالى لانه صفته الازلية التي لا تكثر ها في نفسها وحسب ذانهاوات لاه والاول انس قول 
ورین حيث خصوصات اللظم القروء فکان نفا م الاتجيل غير نظم التوراة مثلا مثلا وكان كا ان القرآن كلام واحد 
القران أفضل ممانواه ( قوله لا بتصور ذه فضیل ) آی من حتههو کلام الله تعالى لاه (قوله اي ثابت لخر المشهور) 
واحد من تلك اطفة وان القر وه اعتبار قراءه فکان بعضه افطل تلارة لاشاله عی بيع انه ان امراج إلى 
صفة فاضلة مثل 9 4 أنفم کو رة العصر فان فنها الث على الايمان وااعمل الصا والا الم روف || ار یاو وتيت 
واانهي عن انكر وغير 35 1 ذ کر الله فه اک کورة الاخلاص بالقباس ای مالس كناك |, 
7 أنى لمي هذا ماذهي اليه جماعة واختاره الامام النووي وغيره والمنقول عن الشيخ أي 1 
لسن والقاذي أبى بکر خلافه وانه ل يقال في كلام الله أن بعضا منه اش دن بءض و6" نه 
طرد المتع فى النظم دفعا لامهام التفاضل فی انفسي كا مارد النع من القول بانه خلوق خشيةانهام 
1 النفسي ( قوله كم ورد فى الحديث ( أي كا أخرج البخارى وغیره ان الذي صی النه عايه 
قال لای سعد أبن المعلى لاعاسك أعظ م سو رة فى الفرآن * ثم فسرهابدورة 9 لله ربالعالمين 
ر ونعض أحكامما ) ذهب إ«ضهم الى أنه 00 نخ جیما وان ما ندت لنامن الاحكامااتي وافقت 
ماکان فیها فیشرع جدید مخنص بنا #فبل والاول هو الملحیح( قوله بالبر الشبور ) ,غرم منه 
الثابت بالآ حاد انما هو خصوصات ما آل اليه عی‌وجه من السماء ای النة آو العرش آو 9 ها 
وان معراجه من السماء الی ما شاء الله تمنالى مثمور أيضا ( قوله والاجسام ما3 ) أى فجوز 
ارق على المماء كالارض (قولهعلى ماروی عن معاوية ) قال فی شرح القاصدوانت خبيريانه على 
تقدير حة روابته لا بصلح حجة فى مقابلة ما ورد من الاحادیت واقوال الکار من الصحابة 
واجاع الفرون اللاحقة ( قوله وروي عن عائشة ) ضعف الاحتجاج به بإلما م محدث به عن 








ماه من اة او رک 


مشاهدة لامها ١‏ 1 ن وقت الاسراء زوحه ولاف دن من بضط لاعپا کانت وقت أهجرة نت تمان 
(- ۳۵ -- حوائی المقائد آول ) 


( قولة وأجبب بانالمراد الرؤيابالمين ) وقديجاب ايضا بأن المراد رؤيا هزيمة الكفارق غزوة بدر وقيل هي رؤٌيأنهسيدخل 


مك وقبل سماها رژیا ع‌قول 


والاولى ان يجاب بأن 
ەراج كان مکرراً صة 
إشخصه ومية بروحه 
وقول عائفة رضى الله 
عنها حكاية عن الثانية 
( قوله يكون استدراجا) 
ان وافق‌غ‌ضه والايسمي 
اهانة کا روى أن مسيامة 
الكناب دما لاعور ان 
تصير عينهالعوراء حيحة 
فصارت عئه الصححة 
عوراءوقدتظهر ا ل+وارق 
من قبل عوام المسامين 
مخلبصا هم مرن انحن 
والکاره ویسمی معونة 
قالوا الحوارق اربعة 
معجزة و کرامة وممونة 
وأهانة © وفه نظر بل 
ي سه بطم اارماص 
والاستدراج (قوله وأيضاً 
الكتاب ناطق ال1) ان 
قل الاول ارهاص للبوة 
عسي عليه السلام أو معجزة 
رك رياعليه السلام والثانى 


معيجزة لسليانعليه السلام» 


فا حن لا ندعی‌الاظهور 
خارق من ببض‌الصالین 
بلا دعوي السوة وقصد 
أثرانها ولايضرنا تعبته 
ار هاصاأو ن ةلي هو 
من أ و یات 


14 ) المكذيين نحو قوله آمالي (اين شرکافی) ( قوله والعنی ما فقد جسده) 


آربناك الافتنةلناس ) * واجبب بأن المراد الرؤيا بااینو المن‌مافقد جسده عن الروح بل کان 
مع اروج وکان‌المراج للروح والحسد جميعا #وقوله بشخصه اشارةالى الرد على هن زعم أنه كان 
لروح فقط ولاخنى أن المعراج فى المنام أو بالروح ليس ما ينكر کل الانکار والکفرة 
انكروا امي المعراج غاية الاتكار بل وكثير من المسامين قد ارتدوا بسبب ذلك« وقوله الي الهاء 
اشارة الى الرد على من زعم ان المعراج فى اليقظة م يكن الا الى بيت اللقدس على ما نطق به 
الكتاب» وقوله ثم الى ما شاء الله تمالى اشارة الى أختلافاقوال السلف فقيل الى النة وقيل 
الى المرش وقل الى فوق المرش وق_للى الى طرف العالم فالاسر أء من اسبجد اطرا م الى بيت 
المقدس قطعى نيت بال-كتاب والعراج من الارض الى السماء مشههر ومن المماء الى النة أو 
العرش أو غير ذل كآحاده ثم الصحيح انه عليه السلام انما رأى ربه بفؤاده لا بعينه ( وكرامات 
الاولیا‌حق ) والولي هو العارف باه تعالي وصفاته حسب ما عکن الواظب علی الطاعات امحتفب 
عن العاصي العرض عن الانهماك في الاذات واشهوات و ترامانه ظهور اص خارق امادة منقبله 
غیر مقارن لدعوی البوة قا لا یکون مقرونا بالاعان والعمل الصا یکون استدراجا وما یکون 
مقروئا بدعوى النبوة يكون معجزة*والدليل على حقية الكرامة ما نوائر من كثير من الصحابة 
ومن دهم بحيث لا يمكن انكاره خصوصاً الامى المشترك وان كانت التفاصيل آحادا وايضاً 
السكتاب ناطق بظوورها من مريم ومن صاحب سليان عليه السلام وبمد بوت الوقوع لا حاجة 
الى اثيات الجواز #ثم اورد كلاما يشير اليتفسير الکرامة والی‌تفصیل بض جزئابا الستمدة 
سنين والمعراج قبل الهجرة مخمس على المرجح ( قوله واجيب إن المراد الرؤيا بإلعين ) كانقلعن 
جمبور المفسرين#على أنه قد ذهب أبن عباس الى انها رؤيا انه سيدخل مكذ عام الحديبية» وفیه ان 
الا بة مكة الا ان يقال راها بمكة وحکاها حنگذ وقل الراد رویا هزعة الکفار فى غزوة بدر 
لقوله تعالى ( اذ يريك الله في منامك قدلا ) ولا روی انه لا ورد ماءه قال لك ني أنظر الى 
مصارع القوم هذا .صرع فلان هذا مصرع فلان وقبل غير ذلك( قولهلابمينه) قدسبق أن مذهب 
الخ الاشمری انه راه بمنه وهو ااسحیح لزم ان عبای وغبره به ومثله لا يقال من قبل 
ارأي ولانه عکن دلت الظوار علی وفوعه ( فوله حسب ما عکن ) هو محرك الين وقد 
نسكن #ومن قبله بكسر القاف وفتح الموحدة ( قوله يكون استدراحا) اىان وقمعلى وفق مراده 
والا يسمى أهانة کا روى أن مسيامة دما لاعور ان تصح عبنه ألوراء فبي وقد نظهر الخوارق 
من قيل عوا م السلمین خلیصام م من آمحن والکاره وتسمي مءونة كا فى شرح القاصدفاطوارق 
ستة معجزة وارهاص وكرامة ومعونة واستدراج واهانة ووح-ه الضبط ظاهر ( قوله وايضا 
الكتاب ناطق بظيورها من مريم ) أى هر ن حبث نص فيه على انها حبات بلا ذ كر ووجد 
الرزق عندها بلا سبب وتشافط علا الرطب من لة باسة( ومن صا حب سلمان) لقوله تعالى( قال 
الذى عنده عل من الكناب ارك به قبل ان بريد الك طرفك ) وجعل ه_ذه الادور 











اح ل 2 ص 
( أفيلك هذا ) ی شرح کاقاصد #وفه بحت لان ا ارق رعسل حل ال ا والافالتزاع نظي و ا ناد 


۱ ( ۱۹۵ ) 
جداً فقال ( فنظهر السکرامة علی طریق نقض العادة للولي من قطم السافةالميدة في الدةالقللة) 
كانيان صاحب سلبان عليه السلام وهو اصف بن برخبا على الاشبر بعرش بلقبس قبل اریداد 
الطرف مع بعد المسافة ( وظهور الطعام والشراب والباءى عند الماجة ) كا فى حق مريم فان 
قال تعالى ( کلیادخل عللها زکربا المراب‌وجد عندها رزقا قال يامريم أنى لك هذا فالت هو من 
عند الله) ( والمني على الماء ) كا نقل عن كثير من الاولياء ( وفى اهواء) 6 نقل عن‌جعفر بن 
ی طالب ولفان السرخسي وغیرها ( وکلام ماد والمجیا ) آما کلام اجماد فکا روى أنه كان 
بين بدي سایان وان الدرداء رضي الله عنهما قصعة فسبحت وسممعا تسبيحها وأما كلام العجاءفتكلم 
الكلب لاعابالكرف وکا روی انالی صل الله عليه وسل قال ببنا رجل سوق قرة قدحل 
علمها اذ التفتت القرة اله‌وقالت ىم أخلق طذا 03 خلقت للحرث فقالالناس-بحان ال بفرة 
فقال الني عليه السلام ات بوذا( واندفاع المنوجه من البلاه وكفايةالمهم هن الاعداه أوغير ذلك 
من الاشياء ) مثل رژية عمر رضي الله عنه‌وهو علی الذبر بالدينة جیشه ببهاوندحتی امه قال لامیر 
جيشه ياسارية اليل الخبل محذيراً له من وراء اليل لمكر المدو هناك ومماع سارية كلامه مع 
بعد المسافة وكشرب خالد رضي الله عنه السم من غير تضرر به وكبريانالنيل بكتاب مر رضى 
اله عنه وأمثالهذا رم آن حصي #ونا ادل المئتزلة الدكر ون لكرامة الاولياء بأنهلو حجاز 
۳ خوارق العادات من الاولاء لاشنرته المدزء و اي من غر الی* أشار الى الجواب 
هوله ( ويكون ذلك ) أى ظبور خوارق العادات من الاولياء أو الولى الذي هو من آحاد الامة 
( معجزة للرسول الذي ظبرت هذه الكرامة لواحد هن أمتدلانه بظور با ) أي بتيك الكرامة 
( انه ولى ولن يكن ولا الا وان یکون حفا) أی‌مصدفا احق ( فى ديانته وديانته الاقرار باللسان 
والتصديق بالقلب برسالة رسوله مع الطاعةله) في أوامره وثواهيه حى لوادعىهذا الولى الاستقلال 
بنفسه وعدم امتابعة م يكن وليا وم بظہر ذلك على بده« والماصل ان الامر الخارق للعادة فهو 
النسبة الي النى عليه السلام معجزةسواء ظبر ذلك من قبله أو من قبلآحادأته واللسة ای لول 


معيجزات لزكريا وسلهان عليها السلام أو الاولى ارهاصا لميسى مما لابقدم عليه منص ف کا في شرح 
المواقف في قصة ميم ( قوله آصف ) هو كراجر وزئا وأبن برخيا هو بح الوحدة وسکون 
الراء وكسر اعاء المجمة وقبل االف‌باهحتبة( فوله 6 نقل عن کثبر من الاولياء) همهم العلاء بن 
|الحضري كا رواه الطبراني فى الاوسط ءن ای هر‌برة ( قوله کا نقل عن جمفر)] بقل عنه ذلك 
في الدما والظاهى أنه ونم نمأ عن تدميته بعدموته بالطيار وسيب التسمية أنه لما قاتل الروم في 
غزوة موتة فقطمت يداه وقتل أبدله الله معالى بيديه جناحين يطير بغها فى الإنة ( قصة) تسبيح 
القصعة أخرجها الببني فى دلاثل النبوة (وفصة) نكام البقرة اخر جه الشيخان وغيرهما من حديث 
افى هربرة(وقصة) نداء عمر اخرجها الببوتى فى الدلائل وا بن م دويه وغيرهما (وقصة) شرب خالدالسم 
اخرجها ابو بمل الوصلی من أوجه وذ كرها أيضا احاب الفتو حكالكلاعي فى سيرنه ( وقصية ) 
جريان انسل اخرجها الامام د بن عبد الک في فتوح مصر والملا عمر بن مد بن الحضر فى 
سيرئه ( قوله أثار الى الحواب) حاصله أن لا اثئياه لان ذلك الخارق +يقتررت بدعوى الرسالة 











على ان-ؤال ز كرياحفل 
أن يكون ا متحانالمعر فة مم 
( قوله بينا رجلبوق 
اح ) اعل ان بنا بألف 
الاشباعوبيما با الازيدة 
من الظروف الزمايِة 
اللازمة الاضافة ایا 
الامعية وفيه|ءمني الجازاة 
فلا بدلما من جواب فان 


تكلم || مجردا عن کلتی المفاجأة 


فهو العامل والا فالعامل 
مەی الفاجاة فى تلك 
الکلمتن ( فوله نفال 
الناس) أى عند حكابةالنى 
عله السلام هذه القصة 
التي سمعها من اللك‌قال 
الا مج نت 
أي فذف احدی 
التاءبن فقال عليه اللام 
(آمنت بهذا)أى صدقت 
الملك فا سمعت مله من 

النقرة ( قوله أشار 
الى 3 اب قوله ال) 
حاصلهآن الاشتياه عند 
ادعاله الرسالة لفسه‌وهو 
مستديل منه لانه متدين 
مقر برسالة رسوله وعند 
عدم‌الادعاء لا اشتباءلانه 
کرامة لهومعجز:ا سوله 
وفدسبق في صدرالکتاب 
أن عد الكرامة مسحزة 
ابا هو بطریق النشبيه 
لاشترا کم نی الدلالةعلی 
حةيةدعوي اللموةفتذكر 


(فوله والاحسن آن بقال 
والمرسلين على أحدأنضل 
من ألى بكررضي اللاعنه 
ومثل هذا الوقلائيات ٠‏ 
أفضليةالمذ كوروبه يظبر 
اناا بكر رضي الله تمالى 
عنه أفضلء نسائر الاثم 
أيضاً ( قوله أراد البمدية 
الزمانية)» يردعليه انوان 
أريد بعد موت نافد 
اللفضل على مر مات 
قله عليه الصلاة والسلام 
وان‌آرید بعد یه بيناني 
آن خصص اذبیعلیهالسلام 
وعلى كلاالتقديرين 1 فد 
تفیل علی سائر الاثم 
( قوله لا بدمن مخصيص 
عسيعايه السلام)وكذا 
ادر بس و اضر والاس 
عله السلام اذ قد ذهب 
امظاء من العلاء الى أن 
ار بعة من الاماء في 
غالا حیاها ضر والاس 
ف‌الارضو عدی‌وادر س 
في السماء ( قولهم يفدالتفضيل 
على النابعين) أى صراحة 
والا فالصحاية أفضل مم 
والافضل من الانضل 
أفضل ولنذاقال ساقفا 
والاحسن (فوله على هذا 
وجدا السلف ) آی 
اک أهل المئة وفد 
ذهب ابع الي فضیل 


هد )١95(‏ الاساء) قال عليه السلام والله ما طلمت الشمس ولاغى بت بعد النبيين 









کرامة خاوه عن دعوي نبوةمن ظهر ذلك من قبله فالنىسلى الله عليه وسل لا بد من عامه بكولة 
نيا ومن قصده إظبار خوارق العادات ومن حكمه قطما عموجب المعجزات مخلاف الولى( وأفضل 
البشر بعد نينا ) والاحسنان يقال بعد الانبياء لكنه أراد البعديةالزمانيةوليس بعدنينا جيومع 
ذلك لا بد من #صص عد ي عليه السلام أذ لو أريد كل بشر يوجد بعد ليا صل اله عليه وس 
اننقض بعسي عله السلام اذ لو أزيد كل بشر بوك بعدمم بفداانفضل عل الصحابة ولو أريد كل إشر 

هو موجودعلى وجه الارض ل يفد التفضيل على التابمين ومن بعدهم ولو أريد كل بشر يوجدعلى 
وجه الارض فی الل اتقض سى عليه يه الالام ( أبو يكرالصديق رضي الله عنه) الذي صدق 
اللي صلى الله عله وسل فى الأبوةمن‌غير تلعم وفيا امراج بلاتردد( ثم عمرالفاروق رضى الله عنه) 
لذي فرق‌ین الق والباطل في القضايا والخصومات( ثم,عمان ذوالورين رضى الله عنه) لان الني 
علیه السلام‌زوجه رقیةولا مانت‌رقیة‌زوجه آم کشوم و امات قال‌النی علیه السللام‌لوکان عندي اه || 
ل وكا علي المرتضي رضي الله عنه) من عاد الله تعالی‌و خل اب سول عله‌وسز | 
علىهذا وجدنا السلف والظاهر أنه لوم يكن لم دلي ل على ذلك لما حكموا بذلك وأما تحن فقد وجدنا 
دلائل الجايين متمارضة وم جد هذهالسئةةمابتعلق بهشى من الاعال أو يكو نالتوقف فيه خلا بشبي'ه من 
الواجبات وكا نالسالفكانوامتوقفين فى نفضيلعما نعلى علي رضى انه عنما حيث جعلوا هن علامات 
بسن ةواجماعة تفضيل الشيشين وحبة الخحتنين * والانصاف انه أن أريد بالافضلية که الثواب 
فبوكرا ۰ اولی ومعجزة لنیبه واعا الاشتاه عند الاقتران مها وهو.مستحيل منه لاله متدين مقر 
برسالة رسوله( قوله كلاف اول )8ه قد لا بل آه ولى وقد لاسّصد الاظهار وا يخطع عوجب 
الكرامة بل ربما يخاف على نفه من أن يكون ذلك استدراحا ( قوله والاحسن أن يقال بعد 
الانساء ) قد بغال ان افتران الحم بوصف النبوة يشعر بالحاق سار الاساء فیرح عبسي وغرره 
ثلا نقض ويدخل هن وججد فى عصره على الله عليه وس أو بعد موله أو قبله من سار الام 
السالفة فلا قصور * م م الدلیل على نه أفضل من ذکر مارواه الدارقطنى وغيره من حديث أنى 
الدرداء يرفعه ماطلعت شمس ولا غربت على أحد بعد النببين أفضل ٠‏ ن أ بكر( قوله لكنه 
أراد البمديةالزمانية ) فيه قصور عن افادة التفضيل على سائر الاثم مع ما برد على أقسامه فالا ولى 
امل على ما سبق ( قوله لم بفد التفضبل على التابمين ومن بعسدهم ) أي صراحة وان ازم لان 
الصحابة أل مهم ولذا قال سابقاً والاحسن فتأمل ) قوله ثم عهان ) ه_ذا مذهب أهل الدنة 
كالشافي وأحد وقله القاغي عیاض عن كافة أئمة الحديث والفقباء وكثير من المتكامين وبه قال 
الاشعري والقاشى أبو بكر ويدل له مارواه البخاري وأبو داود والترمذى عن ابن عم ركنا في 
زمنالنى صلى الله عليه وس لانعدل یاف بكر أحداً نم مر ثم عهان م لم نترك أسماب النى لا 0 
ينهم وذهب أهل السنة من هل الكوفة کا حكاء الخطابي الى تفضيل على" وطائفة الى التوقف 
فها ينها ( قوله على هذا وجدنا الساف) أى أ كز أهل السنة(قوله وكأن الساففكانوامتوقفين) 
أي لاطمون بتفضیل عبان کا قطموا بتفضي ل أي بكر وعمر ( قوله وحبة الخحتنين ) ها عمانو على 


على على عمان والبعض الآ خرالى التوقف فها یمسا ( وان ) 


)۱۹۷( 


اي 
فلثوئف حية ة وان أريد كد ما زعد ه ذوو المقول من الفضائل فلا ) و خلافمم ( أي ام عن | (قوله فللتوقف جهة )لان 
الرسولق أقامة الدين بحي ث مب على كافقالام ا وی ین عن بلالا 
شرلا تز اھ ەى 2 بني ساعدة واستقر دم لعد 0 ازعةعل خلافةأبي 
تكن الخلافةحقا له لما اتفق علي هالصحابة ولنازعه على" رضياللهءنه 5 نازع مماوية و لاحم عليرم 
ركذي a‏ زس وف تصوراق حق اا رسول ا 
ll‏ ده لعمر رهی ۳9 ۳ الصحيفة اس الى الاس وأم رهم 
ان يبايعوأ لمن فى الصحيفة فبايموا <تي هرت بعلي" فقال باينا من فا وان كان حر رضى الله 
عنه ۵ وبا لة وقع الا نفاق على خلافته ثم استشبد عمر رضى الله عنه وترك اللافة شوری ین ستة 
عمان وعلى وعبد الرحمن بن عوف وطلحة والزير وشهد نف و قاس رضی اللهعنهم ثم فوض الام 
خسمهم الى عبد الرحمن بن عوف ورضوا بحكمه فاختار هوعمان وبايعه بمحضر من الصحابة قبايءوه 


قرب الدرجةوكزة تالثواب 
آس لاب لب خبارمن ال 
تعالى ورسوله عله‌السلام 
والاغخار تفارشة زأنا 
كزة الفضائل فا مم 
بنتبع الاحوال وقد تواتر 
فى<ق علي رضي الله تعالي 
عنهمايدل على <وممئاقه 
ووفور فضائلهواتصافه 
بالكالات واختصاصه 
بالكرامات ( قوله قد 
اجتمسوا یوم وف ) ضم 





















وانقادوا لاوامرهونواهيهوسلوا معه امع والاعيادفكان اجاع م استشود عمان وترك الاءر مپملاا التاءعل صيغة ارول 
امع زار المواجرين والانصار على على علي رضى الله عنهوالعدوا منه قبولالخلافة ونابعوه لما كان || والمشهور أناا بكر رضي 
أفضل أهل عصره وأولاهم الخلافة وما وقع من | محالفات واحاریات ١‏ يكن عن زاع ق خلاقه الله تعالي عنه خطب حاين 
بل عن خطاً ف اا الاختلاف بين الشيعة وأهل النة 0 هده الم وأدعاء ||[ وفاته علية السلام وقال 
ووت ادر ۳ ۳ ألا بإخبار من الله ورسوله والاخبار متعارضة ( قوله وان ل بقوم به فتاوا نم لکن 
ما بمده ذوو المقول من‌الفضائل فلا ) فيه اهام وکان سيبه ميل الشارح الى تفضيل على” وإذائال أل ننظرفی‌هذالا مو بكروا 

الی‌سقيفة بني ساعدة‌اي انوا 


فى شرج المقاصد 2 ف 0 منافه ووفور ik,‏ الكال وت ۳ 
فضائل كير ما لزيادة شرفهافيفسها او او کت © وقمةسقيفة 5 بیساعدة آخرجها البخاري 
فی السحیح في مناقب آنی بکر عن ابنته عاثشة وفي كتاب الحدود عن تمر ( قوله بعد نوقفكان 
منه ) | یکن ذاك التوقف‌منعل" لاطمن في‌خلانة ألي بكر وأهليته لذلك بل‌القصة کا فی‌السحح 
أيضا ان عايا لم يكن حاضراً اذذاك فاما بلفهالاممعت بعل القطع بالامى والاستيداد يمن غير مشاورنه 
ومشاورة أقاربه لقرمهم من رنوال ألله صلی ألله عليه ود واستعظم ذلك فاما إعتذر اله أبو بكر 
يانه ما بادر الى ذلك الاخوفا من الفتنة وافتراق كلة الامة بابعهطائما مختارا رائما فيذلك مصوا له * 
وقصة كتابالمهد لعمر أخرجها الكلاعي فيسيرته وغبره#وقصة الشوري آخرجها البخارى من 
روأية عمر بن ميمون ( قؤله يکن عن لزاع في خلافته ) وذلك ان معاوية طلب يدم عمان لما 
هما من نموة العمومة وقصد آن بل عل قتته علىالفور وذ كر انه ان أساميم بإبع له ورأي على" | 
أن المادرة بتسليمهم تال ة عشاثرهم واختلاط بم بالمسكر بودي ای ا اب ب أعس الامامة وتام 


| بکرة (قوله بل عن خطاً 
فى الاجنهاد ) فان مساو ية 
وأحزابه بغوا عن طاعنه 
مع اعترافهم بأنه ال 
هل زماه واه الاحق 
الامامة‌منه اشببة هي‌رد 
القصاص عن قتلة عمهان 
رضي الله تعالى عه 


( توله ولمل الراد أن 
| علافة الکاملة)وحتمل 
أن يراد أن الخلافة على 
الولاء تكون ثلاثين سنة 
( قول! وله عليهالسلام 
رن مات ولم يعرف 
الحديث ) فان وجوب 
المعرفة شتفی وجوب 
المصول وهذه الادلة 
لمطلق الوجوب وأما أنه 
لامجب علينا عقلا ولا على 
اله تعالى أصلا فلءطلان 
قاعدة الوحدوب على الله 
ما و ادن والقبح 
العقلرين »وأيضا لووجب 
على الله تعالي ل خالا الزمان 
عن الامام #والميتة بكسر 
الع انوع كاليلسة ومءنى 
النسبة الى الجاهلية كونها 
على طريقة أهلى الماهلية 
وخصلمم » وقد شال 
الراد ههتا بالامام هو 
انى عليه السلام قال 
الله تعالى لابراهم ( اني 
جاعلك للناس اماما )ذلك 
باللبوة» 


)۱۹۸( 


ةد 
کل من الفر بقین اللصفي باب الامامة واراد الاسئلة والاجوية من الجانن مذ کور في الطولات 


( واثلافة نلانون سنة تم بمدها مك و[مارة ) لقوله علیه السلام اخلافة عدي لاون سدة لم 
تصير ملكا عضوضاً وقد استشهد على رضي الله عنه على رأس ثلاثين سنة من وذاة رسول ألله 
صلى الله عله وسل فعاوية ومن بعده لا يكونون خلفاء بل کانوا ملوکا وا وهذا مشكل لان 
أهل الل والمقد من الامة قدكانو متفقين على خلافة الخلفاء العباسية و بمض الروانية کمر بن 
عبد العزيز مثلا ولمل الراد ان الافة ال کاملة الق لا بشوما شيه من امحالفة ومیل عن التابمة 
نکون ثلائین سنة وسدهاقد نکون وقد لاتکون#مالاجاع علی آن نصب الامام واجب واا 
الا في انه هل يجب على الله تعالى أو على الخلق بدليل سمس أو عقلى والمذهب اله مجبعل 
الحلق سه‌ما لقوله عله السلام‌من‌مات و| يعرف أمامزمانه مات ميتة جاهلية ولان الامة قد جملوا 
ام المومات بعد وفاة النبي عليه السلام نصب الامام حى قدموه على الدفن وكذا بسد موت كل 
املم ولان كثيرا من الواجبات الشرعية توقف عليه كا أشار اليه بقوله (والمسامون لابد هم من 
امام بقوم بتنفذ أحكامهم واقامة حدودهم وسد غورهم ومجهيز جبوشهم وأخذ صدقاهم وقهر 
المتغلبة والتلصصة وقطاع الطربق واقامة اج والاعباد و قطع النازعات الوافعة بين العباد وة قبول 
الشرادات القاء _ة على المةوق و زوم الصغار والصفائر الذين لا أولاء لهم وقسمة ة الننام ور 
ذلك من الامور ) الى لا يتولاها آحاد الامة ه فان قبل ۸ لامجوز الا کتفاء بذي شوکة فی کل 
باحية ومن أبن يحب لصب من له الرياسة العامة * قلا لاه بوّدي ای منازعات ومخاصات مفضة 
الى اختلال أ الدين والدما كأ يشاهد فى زمائنا هذا » فان قل فلكتفب بذي وه له الرياسة 
العامة اماماً كان أو غير امام فان انتظام الامى يحصل ذلك كا فى عهد الائراك © قانا نم يحصل 


الفتن وان الامهال ليتحقق تمكنه ويلتقطهم هو الصواب * وحدیث اغلافة بعدي ثلانون سنة 
أخرجه الترمذي فى الفتن والنافى في اننافب وان حبان من حدیت سفة پألفاظ متفارية 
وأخرجه ایو داود بلفظ خلافة النبوة ثلاثون ثم بيو الله الاك من بشاء ( قوله رأس ثلاثين 
سنة ) انما استشهد في السة المكملة لثلائين لا رأس الثلائين وذلك لان وفاة النبي صلى الله عليه 
وس فى ربيع الاول سنة احدى عشيرة ووقة علي" سابع عشر رمضان سنة أربعين فهي قبلرأس 
الالائن عو ستة آشهر ولولا فوله في شرح القاص د وقد تم ذلك مخلافة على لأسن حل کلامه 
هنا على تلك السنة ( قوله والمذهب انه يِب على الخلق سمعاً ) أىلا على الله كاذهي الل هالامامية 
'والاسماعلية ولاءلى الخخلق عةلا فقط كأ زَعمه الزيدية وعامة المستزلة ولا علهم عقلا وسمما کا 
ذهب‌الیه اطاحظط والكمي وأبو اسين‌البصري * وحدیث من مات وم يعرف أمام زمانه رواه 
ملم هن حديث انعر بلفظ من مات ولس في عنقه برعة مات مبتة جاهلية أى وعا من ااوت 
علی طريقة الاهلية ورواه اک آیضا من حدینه بافظ من مات ولبس عله امام جاعسة کانت 
مونته مونة جاهلية © ثهذا الدلیل وما بمده لطلق الوجوب وآما انه لاميي علنا عقلا ولا 
على الله تعالى أصلا فلبطلان قاعدة.اسن واقیح العقلیین وقاعدة الوجوب على الله تمالى 


( قوله ما في ءبد الاتراك ) ليس هنهم من اتصف بالرئاسة العامة جم بلاد الاسلام فالراد 
ج ےه ےه هه هد 


( الاتظام ) 


سس سس ای میا كت 


بعض النظام فى أمى الدنيا ول ل اتر الدن وهو المقدود الاهم والعمدة إمض النظام فى أمس الدنيا ولكن يختسل أمر الدين وهو المقصود الاهم والعمدة المظمى © قن 
قبل فعلى ما ذكر من أن مدة الخلافة ثلانون سئة يكون الزمان بعد الحلفاء الراشدين خالاً عن 
الامام فتعصى الامة كلهم وتكون ميتمهم ميتة جاهاية © قلنا قفد سيق 3 أن اار اد الخلافة الكاملة 
ولو سل فلعل بعدها دور الخلافة ينقذي دون دور الآمامة بناء على أن الامام أ لكن هذا 
الاصطلاح مما م مجده للقوم 1 بذعم أن الخليفة 5 وطذا مّولون مخلافة الاعة 
الثلائة دون امامئهم وأما بعد الخلفاء الساسية فالامر مشكل ( ثم شني أن يكون الامام ظاهسا 
لير جع ألبه) فقوم الصا إحصل ما هو الغرض من نصب الامام ( لا مختفيا )من أعين الناس خوفا 
من الاعداء وما للظلمة لا (ولا منتظر؟ٌ) خروجه عند صلاح الزمان واف مواد 
الشر والفاد واحلال نظام أهل ال والناد «لا کا زعتالشعة خصوصاً الاماسة ه نهم أنالامام 
الحق بعد رسول الله صلى الله عليه وسل عل رضي الله عنه ثم أبنه ارم اغالا 
على زين المابدين ثم أبنه عمد البباقر ثم ابنه جعفر الصادق ثم ابنه موسى الكاظم ثم أيه على 
الرضى ثم ابنه عمد التي ثم ابنه على التي ثم ابنه الحم نالمسكرى لم ابن مد القائم الننظر المبدى أ 
وفد اختنی خوفا من اعدائه ور ف الدنيا قسطا وعدلا ييا ملئت جورا وظلها ولا امتناع 
فی طول ره وامتداد یامه کیسی والضر علهما السلام وغرهیا * وأنت خیر بان اختفاء الامام 
وعدمه سواه فىعدم حصول‌الا عیاض المطلوية من وجود الامام وان خوفه من الاعداءلابوجب 
الاختفاء حیث لا بوجد منه الا الاسم بل غاية الامر ان يوجب اختفاء دعوى الامامة مإ في حق 
1 الذین کانوا ظاهرین‌علی الناس‌ولا بدعون الامامة هو ابضاً فعند فاد الزمان واختلاف‌الا راه 
واستلاء الظلمة احتیاج اناس الى الامام أشد وانقيادهم له أسهل ( ویکون من قریش ولا یکون 
من عبر هم ولا حاص س هاشم وأولاد على رضي الله عم( ۳ بشترط أن يكون الامام قرف 
لقوله علیه السلام الائة من فریش وهذا وان کان خبر واحد لکن لا رواء أبو بكر رضي الله 
عنه محتجا به علی الانصار وم يذكره أحد نصار يمماً عليه لم يخااف فيه الا الخوارجوبءض المعتزلة 
ولا بشترط أن يكون هاشمياً أو علويا لا بت بالدلیل من خلافة آن وعد ونان رعق الله 


الاستظام الاسية ای موم اسهم لاحل الاقالم ( قوله ولکن تخل ی الدین ) اي إعدم 
لا جهاد والاعباد على سؤال العلماء غير كاف لانهم ربا اختلفوا لفرض دنبوی أوغيره فلا محصل 
الانتظام ( قوله فتمصي الامة كابم ) أجبب أيضا بانه اعا تازم اللعصية أو تركوه هعن قدرة واختيار 
لاعن جز واضطراروبه يندفع ماسيشيراليه من‌الاشکال ( قوله ولامنتظرا )هو شتح‌الظا» لا پکسررها 
أيضا كا قل (قوله على الرضى)هو بكسر الراء وفتح الضاد وابنه عمد التى بصيغة فيل من التقوي 
وابنه على النتى بنون وقاف نسة الی النقاء ه وحديث الامة من قريش رواه عن على الحا ؟ في 
المستدرك والطبراني والبزار والسهتى فيالسنن وقال رحال اسناده ثقات لامطمن فبيع ورواه ععرل. 
آنس البخاری في ارگخه والنسالى في الكبرى وابن عدى فى الكامل وغيرهم ورواء البخاري 
بلفظ الامساء منقريش والشيخان وغيرهما بلفظ لا رزال هذا الامى فى قريش مابتى منهم انان 
:( قوله لكنلا رواء أبو بكر ) يعنى في قصةالقيفة اورده الامام اد عن هید ین عبد الر حمن 





(قوله قتعصى الامة كلهم) 
لان ترك الواجي معصية 
والمعصية ضلالة والامة 
لا جتمع على ضلالة #وقد 
مجاب باه آعا بلزم اامصية 
لوترکوهعن قدرةواختبار 
لاعن مجز واضطرارفلا 
اشكال أصلا 


( فوله مع عدم القطع 

اثانىلا الاوله على أنعدم 
قطمنا غير «فيد وعدم 
قطع أه ل البيمة غير معلوم 
( قوله ففير الممصوم لا 
بازم آن یکون انا )* 
ان قات حقيقة المسصمة 
كاذ كره عدم خاق الله 
الذنب وعدمالمدموجود 
فكف لا يكون غير 
الوم ظالا #ثلت معتی 
قوله حقيقةالعصمة کذا 
ان ما ها وغانها ذلك وأما 
تمر بغيافعيملكةاجتتاب 
المامي مع القسکن منها 
وقد سر عن الك الاک 
بالاطف تصوطا عحض 
لطف الله تعالی وفضل 
منه ولا خی آنمن لس 
له تلك الک لا بازم ان 
یکون‌ماصاً بالفمل همان 
الق ان من 
الممصية لآنه التعدي عل 
النيره وقديجاب أيضايجواز 
ان يراد بالعيد في الآآبة 
عبدالبوةعلى ما هورأى 
أ كز المفسرن ( قوله 
لاتزيل الحنة) أي التكيف 
سمى بها أذ به عتحن الله 
عبادهو بسلوه, أيهم آحسن 
عملا( قوله قلذا غبرالجائز 
هو نصب ال )وقد يجاب 


ایض بن مدو فى جل الامامة 5 أن ا فنصوا واحدا سس ولا سجاوزم 


)۳۲۰۰ ( 


عنهم مع أنهم لم بكونوا من بني هاشم وانكانوا منقريش فان قريثاً اسم لاولاد النضر بن كنانة 
وهائم هو أبو عبد المطلب جد رسولالل صل الله عليه وسل فانه عمد بن عبد الله بن عبداللطاب 


بمصته ) « ,ردعله‌ان الشرط هو العصمةلا العم بالعصم ةوعدم القطع اعا سای 


ابن هائم بن عبد مناف .ن قعي بن کلاب بن‌مرة بن کب ین اوای بن غالببن فهر بن مالكبن 
التضربن كنانة بن خزيمة بن مدركة بن الياسبن مضر بن زار بن معد بنعدثان»فالعلوية والعباسية 
من بتى هاشم لان العباس وأا طالب ابناعبد المطلب وأبو بكر قرشي لاله ابن أبى قحافة عمان 
ابن عامر بن عمرو بن كمب بن لوی وکنا عر لاء ابن الخطاب بن نفيل بن عبدالءزى بن رباح! 
ان عدا بن قرط بن رزاح بن عدي بن کب وکذا عیان لاه ان عفان بن أني العاعى ن 
ية بن عبد شس بن عبد مناف ( ولا يشترط ) في الامام ( أن بکون ممصوماً ) ا م من 
الدليل على أمامة أي بكر مع عدم القطع بصته واضاً الأشتراط هو الحتاج الى الدليل واما فى 
عدم الاشتراط یکنیعدم دل آلاشتراط واحتج الخالف هوله تعای(لا ينالعبدي الظالمين) وغير 
العصوم ظال فلا یناله عهد الامامةهواطواب لثم فان الظا من ارتكب معصية مسقطة لعدالة 
مع عدم النوبة والاص_لاح فغير المعصوم لا يازم أن يكون طاللا وحقيقة 5 العسمة آن لا محخاق الله 
أعالى في المد الذنب مم هاء قدره واختاره وهذا معنی قوط_ممى لطف من الله تعالى حمله 
عل فمل ار ويزجره عن الثمر مع اه الاختبار فقا للابتداء وطذا قال الشبخأبو متصور 
رمه الله المصمة لاز بل الحنة ومپذا بظرر فساد قول من قال انپا خاصة في شس الشخص أ 
في بدنه تلع بدیها صدور الذنب عنهکف ولو كان الذنب تنما لا صح تكليةه بترك الذنب 
ولا کان مثابا عليه (ولا أن يكون أفضل من‌أهل ژمانه)لان‌المساوى فى الفضيلة بل المفضولالاقل 
علا وعملا ربماكان أعرف بصا الامامة ومفاسد‌ها وآقدر عل القبام مواجها خموصاً اذا کان 
نصب الفضول أدفع للشر وأبعد عن اثارة الفتنة وهذا جمل عمر رضي الله عنه الامامة شورى بان 
ستة مع القطع أن بعضم أفضل من الیمض * * فان قبل كف صح حمل الامامة شورى بين 
ستة مع اله لامجوز نصب امامین فی زمان واحد * قانا غیر اطائز هو نصب امامین مستقلین میب 
طاعة كل ممما على الالفراد لا بازم فى ذلك من امال أحكام متضادة وآما في الشوری‌فالکل. 
رلة امامواخد ( ويشسترط أن يكون من أعل الولاية المطلقة الكاملة ) أي مسلا حرا ذ كرا 
عافلا بإلفاً أذ ما حمل الله للكافرين على ومين ديبلا والعبد مشنول مخدمة الولی مستحقر في 
أعين الناس والساء اقصات عقل ودین والمبی وانجنون فاصران عن ندیر الامور واتصرف فى 
مضا اطهور (سائاً ) أي مالكا لتصرف فى ایو المامن بقوة رأيه ورونّه ومعوية ا 
وشو ته ( قادراً ) مامه وعدله وکفاته وث_جاعته ( على نفيذ الاحكام وحفظ حدود دار 
الاسلام وانصاف المظلوم من الظالم ) اذ الا خلال بهذه الامور مخل بالفرض مر" _ نصب الامام 
اطبري ولفظ أبى بكر لقد عامت ياسعد أن ردول الل صلی‌الله عل-4 ول قال وانت قاعد قر بش 


ولاة هذا الامى قبرهم نيع لبرهم وفاجرهم تبعلفاجرهم ( قوله لاولاد النضر ) هو ماقاله الاك 
دسح ل ا ل تت 


( قوله ) 


( قوله ولا ینعزل الامام بالفسق ) « لا قال بل بنمزل لقوله‌تعالی (لاینال ‏ (۲۰۱) 


اولان )آي باحر وج‌عن‌طاعة الله تعالى( و الور ( أي الظر على عبادالله تعالى لان قد 
ظهر الفسق وانتشسرا ور من الاثمة والامراء بعد اللفاءالراشدين واللف قدكانو اينقادون لم و يقيمو ن 
المع والاعباد بإذنهم ولا برون‌اطروج علوم ولا نالعصمة نت شرط للامامة‌ابتداءفقا اوی‌وعن 
الشافمى رجه اله أن الامامينهزل,الفق وا لور وکذا کل‌قاض وأمیرواصل السثل ان الفاسق لبس 
من أهل الولايةعند العاففى رجه اللهلانهلا.نظر انفسه فكي ف بنظر لغير يرهوعندأني حنيفة رحه‌الهومن 
آهل الو لاية حتی بصح للاب الفاسق تزوش ابأتنهالصغيرة والسطور في كت الشافعية ان الفاضي 
تعزل الفسق محخلاف‌الامام والفری ان في انمزاله ووجوب اصب غبره انارة الفتنة لما له م ا 
مخلاف القاضي وفى رواية الاو'در عن العلياء أثلانة أنه لامجوز قضاء الفاسق وقال بعض المشايخ اذا 
فلد افاسق ابتداء بصح واوقلد وهو عدلبنهءزل بالفسق لان المفلد اعتمد عداألته فل برض بقضائه 
بدونها وفي.فناوي قاضي خان اجموا ع‌انه [ذاارنتی لا بَفذ تضاژه فیا ارثی وانه اذا اخذ 
القاضي الةضاء بالرشوة لا يصير قاضباً ولوقضى لا ینف ذ نضاژه ( وجوز الضلاة خلف کل بر 
وفاجر ) لقوله عليه السلام ملوا-خلف کل بر وفاجر لان علاء الامة کنو يصاون خلف الفسقة 
راهل او ر غير نكير وما نقل عن بعض السلف من ن الم ء عن‌الص للاة خاف 
الفاسق والبتدع فحدول على تعر اهة اذ لا كلام فى كراهة الصلاة خلف الفاسق والبتدعوهذا 
١‏ یود لفق أو لبدعةالى حد تن وأمااذا ذا أديفلا کلف و جواز ل ی له 



























عدم 


اذا مات على الاعان للاحماع ولقوله عليه اللام لا بدعوا اأضلاة على من مات من آهل القبلة e‏ 
فانةلى أمثال هذه المسائل'ما هيمن‌فروع الفقه فلا وجه لابرادها فی أصول ال کلام وأن أريد 
:أن اعتقادةحيةذاك واجب وهذا من الا صولشبم سائلالفقه کذلت»قنا الا فرغ من مقاصد 
ع البكلام من مباحث الذات والصفات والافعال والمعاد والنبوة والامامة على قانؤن أه ل الاسلام 
وطريق أهل السنة واجماعة حاول التنبيه على نيذ من المسائل اانى يتميز بها أهل السئة من غير 
“ما خالف فيه امتزلة أو الشيعة أو الفلاسفة أو الملاحدة أو غيرهم من أهل البدع والاهواءسواء 
كانت تلك المسائل هن فروع الفقه أو غيرها من ازئوات التعلقة بالقائد ( ونكف عن ذ کر 
الصحابة الا يخير ) لما ورد في الاحاديث الصحرحة من مناقيم ووجوب الکف عن الطمن فهم 
القوله عليه اللام لانسوا أصحابى فلوأن أحد ك أنفق مثل أحد ذهيا با مابلغ مدا أحدهم ولانصيفه 
ولقوله عليه یه السلام كرهوا أحاي فانهم خیارع احدیث ولقوله عليه السلام الله الله فى أحانى 


(قو له فا م خيارةالحديث) مالذين لوهم م الذين بلونهم م بظهر الكذب حت أن الرجل نحل ولا 
يستحلف وإشيد ولايستشهد ألا من سرهيحوحةاللنة یلم حماعة فان الشبطان»ع الفر دوهومع‌الائنین 
آستد ولا حلون رجل ام فان الشیطان الما ومن سرية حسلتة وناءيه سلثتة فهو مؤمن» 
وجدت الله اه في أعماي أخرجه آحد ند حسن‌آو بح والر مذي وقال غریب عن عبدالله 
أن إن مغفل لمزني © وحدیث أبو بكر فى الحنة آخر جهالامام د والترعذی وان حبان* وحدیث 


ر- ۲7۲ خواشي المقائد أول ) 


ا الاعان ع اب وا والاعال ما ( ریصن ع کل بر وقجر ‏ 


عبدي الظالمين)فان اليل بممى 


الوصول وهو افى ابئداء 
وزماق نقاء » لاا تقول 
الوصول بالعنی الصدري 
آمر نی لابقاءلهواعاالاقي 
هوالوصول العنیاطاصل 
بالمصدر ومداول الفمل 
حقيقة دو الاولهعلىان 
ص الانمال الحدوث 
فلأ مل (قوله ولا نالمصمة 
ليست بشرط للامامة 
انتداء (kl‏ برد عليه أنه 
أن أريد بالمعصة عل 
|| الاجتناب فلا قرب اذ 
المطلو بأ نلايشتر ط عدم 
الفسق وان‌آریدعدم الفمق 
فمدم اشتراطه‌بنداهمنوغ. 
حبت‌قالوا بشترط المدالة. 
الامامة لان‌الفاسق لا 
يصلح لامر الدين ولا 
وق پٌوامره ( فوله .نا 
أنه لم فرغ‌من مقاصد عل . 
اكلام )اعلا نمباجث. 
الا مامةوان‌کانت‌من الفقه 
لکن شاع ین الناي 
فى باب الامامة اعتقادات" 
فاسدة ومالت فرق اهل 
الیدع والاهواهالي تعصبات 
باردة نکاد ميا رفش 
کثر من قواعد الاسلام 
وق عقائد این 
والقدح الخلفاءالرأشدين 
القت تلك المباحث با كلاه 
وأدرجت فى تعر ننه عونا 


تقاضرين. وضونا للاقة اابتدين عن نطاعن الندعین 


( فوله ولا نصفه ) هو 
مكال مخصوص فالضمير 
لاحدهم وقد ي معني 
النصف فالضمير ات" 
(قوله فبحبي أحبهم )أي 
فأحهم حبتی نی ان 
الحبة المتعلقة مومعين احة 
التعلقة بى وهكذا قوله 
فينفي أبغضى (فو له فليا 
أنه عل من احوال‌اللاس 
ا )هنا امام في 
خصوصات الاشخاص 
وأمافىالطوائف المدكورة 
بالاوصاف کا كل الريا 
وشارب الخروالفروج 
على السروج فلا بل ترتب 
امن على الومف يذل 
على أنه الخاط 





وا موسی وغرهم © وحديث عل" بن أني طالب فى المسح اخر جه مل فى ده ورواه عن 
سس داد يي ل يي ل اك 


(۲۰۲) | 
لا ذوهم ض‌ضاً بصدي فن أحمم فحي آحبم و رن أضم فيغفي أبفضهم و أذاهم 
فقد آذايي ومن آذاني فقد اذىالله ومن أذي الله يوشك آن با خذءه : ¢ فيمناقب كل من أي بكر 
وعر وعان وعلى والجن والحسن وغیرهم من أ كابر الصحاية أحاديث ك حة وما وقم 
من النازعات والحاربات فله محامل وتأو يلات فسبهم والطمن ة فهم ان كان عا مالف الادلة الةطءة 
فكفر كقذف عالشة رضي اله عبا والا فجدعة وفق بقل عالق لوال 
اله_الحين جواز اللعن على معاوية وأعوانه لان غاية اي هم بغي وا روجعن طاعة الامام 
وهو لا بوجب الامن واعا اختلفوا في بزبد بن معاوبة حتی ذکر في اطلاصة وغیرها انه لا شغي 
اللمن علیه ولاعلی اجاج لان النبى علبه السلام نهي عن لءن ن اللصلين ومن كان من أهل البة 
وما قل من لمن ائ عليه السلام ابعش من أغل ال فيا أنه یعل من أحوال الناس مالا يعامه 
غبره و۱ عضهم أطلق اللمن علبه ما أنه كفر حين أمى بقتل السین رضي ال عنه ونفتواع ی جو بواز 
لعن على من قتله أو أمى به أو أجازه أو رضي بهواق ان رضا یرد بقنل اطسین واستبشاره 
بذلك وإهابة اهل يت اني عليه الملاةواللام عا توار ماه وان كان نقاصيايا احادا قتحن 
لا ت2وقف فىكأنه بل في اعانه لمنة الله عليه وعلى أنصاره وأعواه (ونشهد بالجدة للعشرةالمبشمرة الذين 
بشرهم النبي عليه الصلاةوالسلام) بالجنة حیت‌قال علیه السلامبو بکرفيانة وعمر في نة وعمان 
ی اب و یا وطلحة فی النة والزیر فی النة وعد الرحن من عوف فى النة وسعد 


1 














ان أي وقاص فى النة وسميد بن زيد في اللنة وأبوعبيدة بن البراح في الخنة و کذا نشپد بالنة 
لفاطمة وان والسین لا روی فى الحديث الصحيح ان فاطمةسيدة ناءأهل المنةوان الحسن 
والحسين سداشاب أهل الجنة وسائر الصحاة لا يذ كرون الا بخير یرجی هم[ نها بر جی 
لفيرهم من المؤمنين ولا نشهد باعة أو اثار لاحد سنه بل نشهد بأن المؤمنين من أهل الجنة 
والكافرين من هل انار( ونری السیم على الخفين فى السفر والحضر ) لانه وأ نكان زيادة على 
الكتاب لكنه ثابت بالخير المشهور وسثل علي ابن انی طالب ری ال عنه عن المسح على الخفين فقال 
ان قاطمة سيدة ناء أهل المنة رواء التزمذيعن حذيفة ورواه البخارى ان البى صل الله عليه 
وسل قال لفاطمة أما ترضين أن تكوق سيدة ناء أهل الجنة #وحديث ان الحسن والحين سيدا 
شباب أهل النة أخرجه الترمذى وقالحبح حسزعن أنى سيد الخدرى ( قوله ولا نشد بلب 
أوالنار لاحد بعينه ) أى تمن لم بعلم موته على الكفر ولم برد فيه نص خاص بانه هن ع أهل اللْنة أما 
من عل مونه كافرأ كالفي جهسل وغيره من قتلى المشسركين فنشهد له بالنار بعبنه ومن ورد فيه نص ١‏ 
خاص بنه من أهل الحخة فنشود له بها كمبسد اله بنعس بن حرام والد حبر وغيره من استشهد 
یاحد وهها سبعون رجلا ونزلت فم ( ولا محسين الذينفنلوا فى سيل الله أموانا ) الآية وکا هل 
بثرممونهالذين يسمونالقراء وهم أيضا سبعون رجلا وكمفر وزيد بن حارثة وعبد اللهبنرواحةأ 
وعبدالله بن سلام وثابت بن قيس وسعد بن معاذ وخديحة وعائعة وعكاشة وا راهم . ۳۳ 
صلى الله عليه وسلم وغلام البوودى الذي سم عند موته وحا ان لریع وآن عامي اللاشعري ۱ 








/ ( المغيرة ) 


(°) 


جمل رسول الله صلی الله عليه وسل مدته ئلایة یم وان لمافر وبما ول لمقم وروی 
أبو بكر عن رسول اللّصلى اللأعليه وسلٍ أنه رخص للسافر لا يام ولباليين وللمقم يوما وليلة 
اذا تطهر فليس خفيه أن بمسح علبهما وقال ا لحر اللصرى رحه الله أدر كت سيعين نفراً من 
الصحاية رضى الله عنهم برون المح عل آغفین وطذا قال أبو حنيفة رحه الله ما قا تلح حتي 
حاءتى فيه دلبل مثل ضوء النهار وقال الكرخي الي أخاف الكفر على من لایر ی اسح على الحفين 
لان الآ ار التي حاءت فيه في حيز التوار ا ن لابرى الح على اخفين فهو من أهل البدعة 
حتي سثل أنس بن مالك رضى د عنه عن أهل السئة والماعة فقال أذ العبعنين ولا لان 
فى الختتين وتمسح على الخفين (ولا عر ندذالحرة) وهو أن ينبذ تمر أو زب في الاءفیجهل‌فی‌ناه 
من اطزف فحدث فه لذع کا للفقاع كانه نهي عن عن ذلك في بدء الاسلام لما كانت الخرار 
اوانی اور م هام حرعه من قواعد أهل المنة والماعة خلافا للروافض وهذا خلاف 
با اذا اشتد فصار مسكراً فان القول بحرمة قليله وكثيره مما ذهب اليه كثير من آهل‌السنةوالاعة 
( ولا يلغ وی درجة الانياء ) لان الانبياء معصومون مأمونون من خوفالانة مکرمونلوحي 
ومشاهدة اللك مآمورون بیغ الاحكام وارشاد الانام مد الانصاف بکالات الاولیاء قا قل‌عن 
بض الكر امية من جواز كون الولي أفضل ٠‏ ن اي کفر وضلال نم قد بق تردد في آن‌مرنبة 
السوة أفضل أم ميسة ألولاية بعد القطم أن اني متمف با رن واه أفضل من الولي الذي 
لیس بني ( ولا بصل العبد ) مادام عاقلا الما (الى حيث ا الام والهي ( لس‌و ماقطابات 
الواردةالتکالف واجاع الجهدين على ذلك وذهي بعض الماحيين الي أن المبد اذا بلغ غاية احسة 
وصنا قلله واختار الاعان على الكفر من غير نفاق ب-قط عنه الامى والنهي ولا يد خله الك تعالى 
النار بإرتكاب السكبائر و بعضهم الى آنه تسقط عنه المبادات الظاهرة من الصلاة والصوم والزكاة 


الفرة :سل وأبو داود والزمذي والشای وعن أوسالثقني أبو داود( قوله وروى أبو كر) کذا 
في النسخ وى بعضهأ وصفه بالصدیق‌وهو سپو والصواب او بكره بزيادة هاء وهو نفيع,نالحارث 
روي حديئّه الترمذي وابن خزعة والدارقطني وصدحه الطانى © و حديث‌النهي عن‌الانتباذ رواء 
مل .وأو داود والنساق عن ابن عباس وابن مر رضىال عنهم بلفظ انه صلی‌الله عليه وسل حرم 
سذ اطرة ویو خذ من الروایات ان النه ي مخصور على ماساوى ذلك عاطلى ما سد مسامه كانم 
وهو جرار خضر والزفت والعلة أنه لعدم المسام فيه يسرع الى تخمبر ما یذ فیبه فریا | تسج 
فس صاحبه باراقته فثربه ( قوله " 9 نخ) ورد نسخه فى يح مس وسئن آی‌داود والتر‌دی 
من رواية بريدة الاسلمي ( قولة كثير من ن أهل السنة )بل أ كازهم وذهب بعضهم ألى حل القيل 
( فوله نقد بقع تردد ) أى فی آن : وة اى صلى الله عليه وسل افضل أو ولايته كا صرح بهفي 
شرح المقاصد فن قائل بالاول لما في النروة منمعني الوباطة يبن الاليين والقام بمصالم الق 
فى ألدارين مع شرف مشاهدة الملك ومن قائل الى الثاني!! في الولاية من ممنى القرب والاختصاص 
اي یکون في‌الني فيناية ا کال الحاصل به کال الامجذاب الىعالم القدس والاستغراقفي ملاحظة 
جناب القدوس * وحديث اذا أحب الل عبداً أخرجه جه ۱ والتشیری من روابة أثس بافتط 


سے 





( قوله ولا ياغ ولي 
درجة الأساء ) الاولى 
آن_ذکره في مساحث 
اثبوتلاهس‌مقاصدالفن 


( قوله ماه انه عصمه 
من.الذ وب ) اناد أنه 
وفةه التوبةالخالصةوالتائب 

من الذنب كنلا ذنب له 
(قوله لا يقال لس تهذه 
من انص) اعل ان اقفظط 
اذا ظپر منه الراد فان 
م حتمل الاسخ م فحتووالا 
فان( يحتمل التأو بل الفسر 
والا فانسق لاجل ذيك 
الراد ثص والا فظاهی 
واذا خی ااو اد فان‌خنی 
لمارض نی وان خن 


للف_4 وادرك عقلا" 
فشكل آو قلا فجل آو- 


ل يدرك أصلا فتشابه 
(قوله أذانيت كونهاءمصية 
پدلیل قطمي ) وم يكن 
المستدل «ؤولا فى غير 
ضروريات الدین‌فتأویل 
الفلاسفة دلائل حدوث 
العالمو نحوه لامدف مكف رهم 
همذا في هب الاجاع 


القطمي منفق عليه وأماً 


کفر منکرء قفبه خلاف 






ز 1 ز 1 1 ا °( 


والح وخ ذة ذلك وتكون عناديه التفکر وهذا كفر وضخلال ل عد عات الل ذا كن ES‏ الناس فى الحة والاعان 
هم الانیاء خصوصاً ا حييب الل تمالى مع ان التكاليف في حقهم أنموأ كل وأما قولهعلهالصلاة 
والسلام اذااض ألله عدا ایضره ذنب 2مناهانه عصمه مناد وب ف بلحقه ضررها(و اللصوص) 
من الكتاب والنة تحمل ( على ظواهرها ) مالم إصرف عنها دليل قطبي كا في الآ يات التي 
تشمر طواهر‌ها باطهة واطسمة وعو ذلك > لا يقال ليست هذه من النص بل من المتثابه # 
لانا ول‌الراد باانص ههنا لاس ما يقابل الظاهى والمفسر وال بل ما یم أقسام النظم على ماهو 
التعارف ( والمدول عها ) ی عن الظواهی ( الی‌معان‌بدعها اهل الباطن ) وهم الملاحدة وسعوا 
ا لادءاتهم أن النصوص لست على ظواهرها بل لها معان بإطنة لا يمرفها الآ امع وقصدهم 
يذلك نفى الشريم ةإلكلية (الحاد وكفر) أى مل وعد ولعن الاسلام واتصال واتصاف بکفرلکوئه 
يكذياً سس وان یا يذهب اليه بعض الحققين من 
اداوس ر عل ظواهرها ومع ذلك ففما اشارا ت خفه 4 الى دفائق تنكف عل آراب 
کک التطیق بینها وبتن الطواهر الرادة فهو من كالالاان وض العرفان(وردالصوص) 
بان يكن الاحکام ی داتعلا النصوص القطميةمن الكتاب والسنة كشرالاجسادثلا (كفر ) 
لكونه تكذياً صريحاً لله تمان وروله عليه اللام فمن قذف عالشة لزنا كفر ( واستحلال 
المحصية ) صغيرة كانت أو كبيرة ( کفر ) اذا ثبت کونها معصبة بدایل قطمي وقد عم ذلك فهاسبق 
( والاستبانة پا کفر والاست‌زا» بالشريمة كفر ) لازذلكمن أماراتالتكذي وعلىهذءالادول 
يتفرع ما ذكر في الفتلوى دن أنه اذا اعتقد ارام بلالا فا نكانت حرمت لعينه وقدنيت 5 
قطى يكفر والا فلا بأن تكونحرمته لثيره أونيت .ليل ظني وبعضهم لم يفرق يينالحرام لعينة 
ولغيره فقال ءن استحل حراما قد عل فدين الذي عليه السلام ۶ ر كتاج زو ى لازم ررب 
الخر أو أ كل ميتة راوخ رن و ر هذه الاشاء بدون 
الاستحلال فسق ومن استحل شرب البيذ الى أنيسكر كفر أما لو قاللحرام هذا حلاللترويج 
التائي من الذنب كن لاذني له واذا أحباللة عبداً احدیث (قوه فعناه اه عصمه ) صدراطدیث بشیر 
إلىتأويل آخر أقر ب هو أ نالل سبحانه بوضه لنوبةالنصوح(قوله یال لیست‌هذ من التص) اعل ان 
الاقظ آذاظهر اارادمنه‌فان ۸ حتمل‌الفخ قح والا فان م حمل التأو بل‌ففتم والا فان‌سیق لاجل 
ذاك الرادتص‌والا فظامی وان خني الراد نه فان خن لمارض‌نفنی وانخنی لفسه وأدرك عقلا 
فشکل ولا فجمل أو ل يدرك أصلا فتثابه ( قوله ومع ذلك ففما اشارات ) أي كا يقال في 
قوله تعالى( ان الملوك اذا د خلوأ قرية آنسدزها) أنه مع إرادة الشاهی يشير الى أن محمة الله تعالى 
أذا دخات قاب عد استولت‌علیه فل دع لغبرهافه مدخلا بلأفسدنه عن یع ما عداها من‌حیث 
أصار فيغانة الصلاح وحعلت أعنة ما کان فه قلا أذلة و حو ذاك ( قوله فان كانت حرمتهلعينه) 
أي منشاً حرمته عين الحل الذنى تعلق به الفمل ك كل المينة والزئا وشرب ار يخلاف نکاح 
الحازم فان التحريم لخر مون ( قوله وبعضهم لم يفرق ) هذا هو الوافق اذهب الثافيي وهو 
الاضوبو المناسي نا تفرع عنه ( قوله قد عل جره ) أ له وود و القطع مخلاف ما لا نعر فه 
بجعت تسه 


(1) 


) ۲۰۵( 


«باسمسمسسسسس وس ي 
السلمة أو يحم الجهل لا يكفر ولو ني أن لا يكون افر حراما أو لا يكون صوم زمضان فرضا 


لا بيشق عليه لا يكفر بمخلاف مااذا تنى ان لا محرم الزنا وقتل اللفس بفبر حق فانه یکفرلان 
حرمة هذين ثابئة فى جيع الاديان موافقة لاحكمة ومن اراد الخروح عن الحكية فقد أراد أن 
أمحك الله تعالى ما لبس يحكمه وهذا جهل منه بربه وذكر الامام السرخي في كتاب الحيض أنه 
الواستحلٍوطه امرأتالحائضيكفر وف الوادر عنحد رجه الله انه لا یکفر وهو الصحیح‌وفي 
استحلاله الاواطة بإمأتهلا يكفر على الاصع* ومن وصف الله تمالى با لا يليق بهأو سخر ياسم 
من انامه أو اض من أواصه ۲ نکر وعده ووعده یکفر وکذا لو ني أن لا يكون نی من 
الانبياء على قصد استذفاف أو عداوة وكذا لو نحك على وجه الرضا لمن تكلم بالكفر وكذا 
او جلس على مكان می‌فع وحوله جاعة يسألونه مسائل ويضحكونه ويضربونه بالوسائد يكفرون 
حميماً © وكذا لو أمى رجلا أن يكفر بللة أو عزم على أن ياء پکفر و کذا لو أفتي لامأ 
بالکفر بین من زوجها وکذا او قال عند شرب اطر أو الزنا بسم الله وكذا اذإ صفىلغير القبلة 
أو بر طبارة متممدا تكفر وان وافق ذلك القبلة وكذا لو أطلق كلة الكفر استخفافالا اعتقاداً 
الى غير ذلك من الفروع ( واليأس هن الله تعالي كفر ) لانه( لا بيأس من روح الله الا القوم 
|السكافرون )( والامن من مكرانَ تاي كفر ) اذ (لا يأمن مكر الل الا القوم الاسرون ) فان 
اقل ايزم بإن العامي يكون في النار ی مس الل تفا وان الطيع يكون فى الإنة أمن من 
انه‌تعایی فازم آن یکون مزلي كافراً مطعاً کان آو عاصا لانه اما آمن آو آیس ومن‌قواعدأهل 
السنة أذلا بكفر أحد من أهل القبلة * قلا هذا لئس بياش ولا آمن لانه على تقدير العصیان 
لابيأس أن بوفقه اله نمالى لاتوبة والممل الما وعلى تقدير الطاعةلا بأمن أن مخذلهالةفيكتسب 
الماصي وبهذا بظهر ال جواب عا قيل أن العتزلى اذا ارنكب كيرة ازم آن ,سیر کافرا ليأسه من 
رحة الله تمالى ولاعتقاده انه لبس جومن وذاك لانا لا نسل ان اعتقاد استمحقاقه الثارپستازم‌الاس 
اوان اعتقاد عدم اعانه المفسر مجموع التصدیق والافرار والاعال بناء ی انتفاء الاعحال بوجب 





۱ اخواص فاه لا بکفر مستحله ر قوله فانه یکفر ) الصواب من مذهبنا انه لا بکفر في سثلة 
ای اذا ۾ یکن له نبةتقتضى كفره وماذكر فيالشرح ميني على ماذهب اليه لطنفية من الحسن والقبح 
هو مقرر فىأصوهم ( قوله موافقة للحكة ) أى فيحد ذانها مع فطع النظر عن حال الاشخاس 
والازمان فن ثم استازم مني عدمما الحروج عن الكمة بخلاف بحو الجر فان المحكمة فما لست 


٠‏ »اهس 


فحتمل ار ادود بل‌حال الاشخاص والازمان ( قوله وهوالصخيح )ين ىأن كون الح 


أما ذکره ء الامام النرخسى لان الحرم ع عله معلوم من الدن بالضرورة وهو نابت نص 
الكتاب والستولا خن على مس(قولهوکذا او جلسا) الصواب‌من مذهبنا انهم لا یکفرون 
اوکذا لا کفر ال مةعند شرب‌افر ومحوه الاان‌انضم‌الها استخناف( قوله والیأس من الل کفر 

والامن‌من مکر لله كفر ) هذآمذ هب اطذفية والذهب‌عندنا انهما کبیرتان لا کفر م ما الااذا انف الى 
الأساعتقادعدم القدرة أو الی‌الامن‌اعتقاد انلا مكر أواستشفاف فيكفر بهما وعلى هذا 8 


القران ( قوله فانقيل! زم بإن العامى الح ) أىعلى تقدير كون المازمعاصباً أو «تطيماً كاسيصورها 


( قوله «وافقة للحكبة ) 
أي فى حد ذانها ممقطع 
النظر عن حال‌الا شخاص 
والازمان لعدم احتلافها 
باختلاف تلك الخال وأما 
مثل حرمةاطرفالحك.ة 
فیه لست ذانبة فنم‌ی 
خلافه يحل أن يكون 
ارادة سدیل حال 
الا +خاص‌والا زمان(قوله 
قان قبل الجزم بأ نالمامي. 
کون فی النار يس ( أي 
على ند ركو ن ايازم عاديا 
وقسعلهقوله أمن (قو له 
ومن قواعد هل الدنة 
ال ( می هذه القاعدة 
اه لا یکفر فی السائل 
الا جبادية اذ لا نزاع فى 
تكنو كن انكل كا دن 
ضروریات ادن ثم ان 
هذء‌القاعدةلاش‌الاش‌ري. 
و لعض متا اميه واما البعض 
۳ 0 
اليرت كفروا الممتزلة 
والشبعة في بعض المسائل 


فلا احتياج الی اطع لعدم 


أتحاد القائل 


(قوله ومطالعةعل الغيب) 
آن بکرنالقاء ان (قوله 
ان له رئيامن الجن ) 
قال في الصحاح قال به ري" 
من أن أى مس فالمعني 
آن له تعلقا وقربا من‌الن 
وراي عی و زن‌فملو ابمة 
بالاصب عطف عل رثا 
وهو آم لفر بق‌من‌ان 


(۲۰۲) 
الکف هذا هوالع بن قوطم لا يكفر أحد من أهل القبلة وقوهم يكفر من قال يخلق القران 
واستحالة الرؤية أو سب الشيخين أو لمنهما وأمثال ذلك مشكل ( وتصديق الكاهن با يخبربه 
عن فيب كر تزه ا الاو من أ كاهنا تصدقة. 0 00 0 
الاسرار ومطالمة عل النيب وكان في المرب کن ر ن كان يزعم ۳ ی 
من این وتابمة تلق اليهالاخبار ومنهم م نكان يزعم انه يستدرك الامور بفهم أعطيه والمنجم اذا ادعى 
او ادث الا ية نوو مثل الكادن و ak!‏ العم اليب امي رد به الله تعالى لا سيل اليه 
لاساد الا e‏ تال أو امام بطر ار - ار ال امة ةا ار i‏ فيا 
ê‏ وال ا لبس بشيء ) أن رید ۸ ا 
فقون من أن الششة نساوي الو جود والشوت والعدم رادف اني فېدا حم ضروري) بنازع 
فيه الا الممتزلة القائلون بان العدوم المکن ابت فی الخارج وان أريد ان المعدوم لا يسمىشيثاً فوو 
يحث لنوي مبنى على نشسير الذي ء انه الموجود أو مدوم أو ما (صح ان إل أو مخير عنه فاارجع اي 
النقل و شع موارد الاستعال 0 وفي دعاء الاحاء للاموات وا ( اي تصدق الا حماء اس 
ای عن الاموات (نفع م هم( أي الاو ات خلافا لایر له کسکا بان القضاء لايتسد ل وكل نفس مس هونة | 
باکت واار 0 عري اعمله لا (عمل غره ولا ما ورد في الاحاديث الصحاح من الدعاء للاموات 
خصوصافي صلاة الخنازة وقد واره السات فوم يكن للاموات ع فيه لا ان لام ال | 
ی رم ما 4 مست د اة من الاين يدون 0 دون نموا 
1 وقال هده الام س_ هل وقال عله السلام الدماء برد " البلاه والصدنة نط غب ارب وفال 
( قولههذا وابطع توملا یکفر أحد من أهل القبلةالم )الرأدفيالمائل الاجتوادية اما منأ: أنكر 
ضروریات الدين فلا نزاع فى تكفيره ه لم هذا القول للاشعرى وبعض متابيه اما ابش الآ خر 
فر بوانتوهم وم مالذن كفروا المعتزلة والشيعة ة في بم المسائل فلاحاجة الىا لجع لمدم ا تحادالقائل » 
وحطاث ks‏ تخاب اسئن الاربعة عن آي هريرة ( قوله ومطالعة ع الغيب ) 
أى غه أعطبه بلقا لمن (قولهرئي) حو بطح الراءو كسراط.زةوتد ديد الياءالتحتية أى جنبارا 1 ۱ هآی 
تبدى له ميث يرأ ه (قوله هن أزالشيئة ناوي الوجود ) في بعض الخ تساوق بالقاف ويدعير 
۳9 قال عن فى أن كل موجود شي 0 قال و المساوقة 0 00 ف 
يدعى شه بناء على آن‌فولنا السواد «وجود شد فایدة إعتد مهار حلاف توا ی 
ما من ومنت بملی غلية أمة اكوم مس والترمذي والنافى من رواية عالشة ل و حد اث سعد ی 
عادة أخر جه أبوداودوغيره ¥ و حكر دك الدعاء برد اليلاء والصدقة طف غضب‌ارب‌روی‌الطراي 





وال وقال کح الاسناد عن عااشة كس فوءا لا يذنى حذر عن قدر. والدعاء ينفم مما زل وما لم | 
+ ۾ gg‏ تحت 


( بزل ) 


(¥) 





| وم والاً حادیت والاً نار فى هذا الباب أ كن من أن تحعى (والله الى يجرب الدعوات وشغي 
| الحاجات) لقوله تهالي ( أدعوني استجب لم ) ولقوله عليه السلام يستجاب للعبد مالم بدع با 
او قطصة رحم مالم سه جل ولقوله عليه السلام أن ريم حي کرم بستحي من عبدهاذا رفم 
بديه ليه أن بردها صفراً #0 وام أن العمدة في ذاك صدق الب و خلوص الطرية وحضور القلب 
لقوله عليه السلام ادعوا الله وأتم موقنون الاحابة واعدوا ان الل لا بستجیب الدعاء من‌قلب‌فافل 
لاه واختلف المعاخ في أنه هل بحبوز ان يقال يستجاب دعاء الكافر فنمه المهور لقوله تعالى 
( وما دعاء الكافرين الا في ضلال ) ولائه لایدعو اه لانه لا بمرفه ولانه وان افر ب‌نلا وصفه 
با لا یلق به فند تقض اقراره وما روی في ادیث من ان دعوة الظاوموان کانکافراً ستجاب 
انحمول على كفران النعمة وجوزه پسضیم لقوله تعالی حکاية عن ابلیس ( رب انظرنی الى بوم 
| سبعئون ) فقالالل تعالى( انك من المنظرين )وهذه احابة والیه ذهب ابوالقا سم اطسکم‌السمرقندی 
ابو النصر الدبوسى قال الصدر الشييد وبه يفتي ( وما اخبر به النى عليه الصلاة واللام عن 
أشراط الساعة ) أى علاماتها ( من خروج الدجال ودابة الارض و يأجو جومأجوج ونزول عبي 
عليه السلامءن المماء وطلوع اللشمس من مغرمها فهو حق ) لانها أمور تمكنة أخسبر مها الصادق 
اقال حذيفة بن أسيد الففاري اطلع رسول الله علينا ونحن نتذاكر فقال ما نذا كرون قلنا 3 








من منریها و زول عسي رن زیم وبأجوج واجوج وثلاة خسوف خسف بالمشرق وخسف 
بالغرب وخسف مزيرة العرب وآخر ذلك نار خرج من العن ری 
اصعاح فى هذه الاشراط كثيرة جداً ففد روى أحاديث وآثار فى تفاصيلها وكفيانها فلتطلب من 





یرل وان البلاء ليتزل فيلقاه الدعاء فيعتلى آی الى بوم القيامة وروی الترمذی وغره عن انس ان : 
الي صلى الله عليه وسم قال آن صدقة السر نطني' غضب الوب» وحديث العام ااام أنه 
لا أسل له وحديث القبرين أعدل شاهد على وضعه و بطلانه © وحدیث يستجاب للعيد أخرجه 
عسل وغيره من رواية ألى هی بر 2 بلفظط لازال ستجاب للسد و أخر جه البخاري من روایته أيضا 
بلفط يستجاب لاحدم مالم يعجل شول دعوت ف يستجي لي # وحديثان f‏ جي کرم ا 
الامام ا جد و داود والاسای من روأية بعلى بن آمية وأخرجه ا رضأ أبوداود فى الصلاة والترمذدى 
وان ماجه عن لان رضی اله عنههوحديث ادعوا ال وام موقنون أخر جه القرمذي والا 
عن اق هرربرة # وحدیتث دعوة الظلوم رواه أبن حان فى حه ولا وقال يح الاسناد 
عن آن ذر بلفظ قات بارسول الله ما کانت حف اراهم قال كانت امشالا کنیا ما الك الط 
الل اف ور اني م أبشك لتجمع الدليا بعضها على بهوض ولسکنی بنك لترد عنى دعوة المظلوم 
فاي لا آردها ولو کانت من کافر ( قوله وجوزه بمضیم ) هو «قاضي قول أسحابنا أن أهل الذمة 
۷ نون من ار وچ الي الاستقاء لان فضل الله واسع يم البر والفاجر ولاژین والكافر ٠‏ 





سس »هس پڪ 
عله الالام ان العالم والمتعلم اذا ميا على قرية فان الله امير فع المذابعن مقبرة تلك القرية أر بعين 


أأساعة قال أمها لن ٠‏ شوم حت روا 0 عشر آیات فد كر الدخان والدحال والدابة وطلوع‌الشمس| 


و«درث د شه سن أسد الغذاری اة 8 وا داود والرزمدى والناني عه وأسيد فح 
بح تست 


(قوله فقال أللهتءالى انك 
من النظرين ) وهذا 
احابة © ويه بحث واز 


أن يكون اخباراعنكونه 


من النظرین في قضاء اله 
تعالى السابق دعااولم بدع 
وق يستجا ب دعا« الكافر 
0 
ف آمور الآخرة وبه 
يحصل التوفيق إنالا 3 
والحديث ( قوله اكد 
الغفاري)أسيد بفتحاطمزة 
وكير السين الب 
ا 
المعجمة ( قوله تخسف 
اشرق ) خف اجان 
ذهابه وغوره الى قەر 
"| الارضش 


( قوله ؤالضمير لاحكومة 
أو الفتيا ( وح بهم الفاء 
اسمکالفتوی وبمنامروى 


زرع فوم جع داود 4 


علیهالسللام الم لصاحب 

ارث فقال سايان عليه 
السلام وهو أبن احدى 
عشرة سلة غيرهذا ارفق 
بالفر شين وهو أن يدفم 
الحر ث الى أزاب للشاة 
#ومون عليه حى إعود 
الى هته الاوی وندفع 
اشاء الى امل المرث 
یتفه‌ون بها عم بترادون 
فقال داود 0 السلام 
القضاء ما قذضيت وحم 
بذلك «واعترض عل هدأ 
ادیلبانه محتمل آن‌یکون 
التخصص لسکون ما فی.ه 
بان علبه الم أحق 
کا بشمر به قوله غسير 
هذا أرثق 


)۲۰۸( 

کنب اتفسبر والسیر والتوارغ ( والجنهد ) فى المقليات والشرعيات الاصلية والفرعية(قديخطي' 
و لصب ) وذهس بعض الاشاعسةوالمسزلة الى ارکل تحنهد فى المسائن الشمرعةالفرعة !او ني لاقاطع فمأ 
مصبي وهذا الاختلاف میتی على اختلافوم في أن لل تعالى في كل حادنة حکا تا آم حکە فی 
السائل الاجنهادية ما آدي اله رأی امحنودهو حقیق هذا المقام ان المسثلةالاجتهاديةإما انلا يكون 
ل تما فہا حک‌معین قبل اجنماد ود و یکون وحینشذ اما آن لا بكون من الله تعالى عليه 
دلبل أو بكون وذلك الدلل اما قطي أو نى فذحب الى كلا حال ججماعة والحختار انا لحك معین 
وعله دلبل ظنى أن وجده الجد أصاب وان فقده أخطاً والجنهد غير مكلف باصایته لغموضه 
اوخفائه فإذلك كان المخطى" معذورا پل أجورا فلا خلاف علی هذا المذهب في أن الخطي' ليس 
۲ ثم وانا الخلاف في انه مخطى' ابتذاء وانهاه أي بالنظر الى الدليل والح جا وألبه ذهب 
بعض المشايخ وهو مختار الشريح, أي منصور أو اتاء فنط أي باللظر الى الم حيث أخطأ فيه 

وان أصاب فی الدلل حتث أقامه على و جهه اا لشرائطه وارکانه فان عا کاف به من 
'الاعتبارات ولبس عله في الاجنهاديات اقامةالجة القطعية الني مدلوطا حق اة #والدلل عل 
ان امعد قد بخطي' وجوهالاول قوله تعالی(ففههناها سابان) والضمير re‏ الفتا ولو کان 
کل من الاجنهادین صوابا لا کان اتخصیص سلمان بالذ ك جهة لانكلا منهما قد أصاب للع 
حائدذ ذ وفهمهه الثاني الاحاديثوالاً نار الدالة على ترديد الاجهاد ببنالصواب والقطا حك غارت 
متوائرة المعنى قال غليه الصلاة والسلام ان أصيت فلك عير حسنات وان أ خطأت فلاك حسنة وفي 
حدت آخر جعل لأامصب آجرن والمخطي' اغا راغا وعن ابن مسمود ان أصيت شن الله 
الممزة وكير المهملة والغفارى بكر المجمة وفه ثم راء(قوه الاصلية )أ بيکالعتقادیات کدوث 

الماز ۳ ولروت البارى وصفانه وإمئة الرسل وح الخطأ فها يخالف لحكيه فى غيرها والخطي" فى 

هذه مأجور وف الاعنةاديات 1نم نم أو كافر الاجاع ( قوله التي لاقاطع فها ) أما التي فها قاطع 
من نص أو لجاع واختلف فپا لمدم الوقوقعابة فالمصيب فما واحد وفاقا وهو من وافق ذاكث 
الفاطم ( قوله اما آن لا یکون علسه دلبل ) ا لغ يصادفه من شاء الله تعالى ( قوله 
واحهد غیر مکلف باصابته ( وقیل وسصمحه بعضهم انه مكاف مها لامكانها وعليه الاصح انه الاياتم 
بل يوخ رلبذله وسههفي طلية وقيل بام لدم اصابئه المكاف به ( قوله والضمير لاحكومة 35 ) روی! 
أن عنم قوم أفسدت زدوع جاعة للا فأ دارد م لصاحب اطرث فقال سلهان وهو ان 
احدي عثيرة سنة غير هذا ارق بإلفر يقين يدفع ادنم الي أهل الحرث فيتتفءون اليانها وأولاده! 
وشفورها واطرث ال اران الم بقومون علیسه حت یمود ای ماکان " نم يترادان #وحديث ان 
أصت آخرجه ا أحد من حدث رو الماص بلفظ أن أصرت القضاء فلاف عقر دور 
وان أنت اجهدت فأخطات فلاف حسنه ( قوله وی حدیث آخر ا ( رواه الدیخان من حديث 
مروت العاس وأبي هربرة بلفظ اذا حک الاک فاجنود اصاب فله آچران واذا > فاجود 
ثم أخطاً فله أجر ( قوله وعن ابن سعوداط ) رواه النافي وغبره عن ابراهم النخي قال أن 
عد الله فى رجل دمع اماة دا کا قل ان ا لك راي 


( فان ) 


) ۲۰۹ 














مظهر لا مثبت فالثابت بالقياص نابت بالنص ممنى. وقد اجمعوا على ان اق فها نبت بالنص واحد || أنالحق ال)اعترض عليه 
لا غير © الرابع اندلا تف رقةفيالعمومات الواردةفىشربعة نینامدعلیهالصلاة والسلامببنااشخاص | بان‌الاجاع في الم الفر 


فلو كان كل نود مصیاً لزم انتصاف الفعل الواحد بالنافین من اخظر والابا<ة أوالصحة والفساد 


الاجم‌ادي والحث ف 
أوالوجوب وعدمه ونام حقيق هذه الادلة واواب عن تمسکات اغالفین بطلب مر _ كتابنا 


اناوج فى شرح القیح ( ورسل البشر أفضل من رسل الملامكة ورسل الملائكة أفضل مر عامة أ[ على أن القبای عندا طصم 
البشر وعامة الشر افضل من عامة اللائکة ) آما تقضیل رسل اللائکد على عامة الشر فالاجاع || بت لامظلهر ( قوله 
بل بالضرورة وأما فضيل رسل اشر على رسل اللاك وعامة اليشر علىعامة اللاك فلو جوه #أ لانفرقة ف‌اسوسات)* 


اعنرض عليه بإنه ان رید 
عدم الفرق بالنسبة الى 
اطع الر الاجمادي 
فلا تفریب وأن ار پد 
بإلنسبة الى ا لحك الطلق 
شیر مسل بل هو ول 
اس ( فوله فلوجوه 
الا ولا ناللهأمي اللائ 
الح ) الوجهان الاولان 
فردان فضیل رسل 


الاول ان الله تعالى أم اللاك بالجود لا دم عليه اللام على وجه التعظم والتكرم بد ليل قوله 
نمالى حکاية ( أرأيتك هذا الذى كرمت على ) و(أنا خير منه خلقنني من نار وخاقةهمن طَينْ) 
ومقتضي الحسكمةالامي للادتى بالسجود للاعلى دون المكس * الثانى أن كل واحدمنأهلاناان 
.يهم من قوله تعالي ( وعم آدم الاسهاء كارا ) الآ بة أن القصد منه الى نفضيل أدم على ا ملاک وبیان 
1 إدةعلمه واستحقاقهالتعظم والتكريم» الثالث قوله تعالى ( أن الله اصطف آدم رنوحا وآل ابراهم 
وآلران عی‌المانین )واللاشکة من حلة العالین وقد خص من ذلك بالاجاع عدم تفضیل عاية 
البثمر على رسل الملانكة فبتى نعمولا به فها عدا ذلك ولا خفاء في أن هذه المسثلة ظلة كت فا 
الادلة الظنية * الرابع ان الانسان يحصل الفضائل والكالات العامية والعملية مع وجود المواثق 
فان يك صوابا فن الله وان يك خطأ فن قلي أري ها صدفة نسائها لاوكس ولا شطط وعلبا 
العدة وها الميراث ( قوله وقد احموا ا ) اعترض بان القياس عند الخصم مثبت وبان الاجاع آغا 





1 : ا : البشر أذ لا قائل بالفصل 


| ایضا بانه ان ارید الفرق بالنسة الى ادم الفمر الا هادي فم ولا بفيد واناريدبالنية الى الم 

ااطاق فرو اولااسثلة( قوله ورسلالشر)عبر بالرسل‌دون الاساء لان‌الر سول و الاي‌عنده منساویان 
كا سبق ( قوله بالضرورة ) أي الديئة لورود الكتاب المزيز با يدل على افضليتهم كقوله تعالي | 
(بلعباد مكر مونلای‌صوناله ما ام‌هم)( قوله بدلل قوله تعالى ال )اي فانه يدل على أنالأمور بها 
-جود تکرمة وتعظم اذ لم يتقدم هناك ما يصرف اليه النکرم سوی الاعی بالسجود فینتنیاحنال 
ان بکونسجودهم له وآدم کالقبة هم ون یکون سجود تحية قاغا ام السلام فيعفنا وأن يكون 


المامة ( قؤله وقد خص 
٠ن‏ ذلك بالاجاع ال ) 
فاما ان ص من أ لابراهم 
وال مران غير الاساه 
على الصلاة والسلام 


١ ۱‏ ففید فصل الرسل فقط 
كذيثك اذ لا قاثل بالفصل ومثله بقال في اثاقی لکنهما قاصران علی تفضیل رسل الشر | رسلاللال5ففىدافضل 
ر E‏ تج 


العامة ( قوله ان کل‌واحد.من اهل الاسان بفیم از ) اي‌لان‌سوق الآية بنادي على انالفرض أظهاد || الرسل والمامة على مامة 
( الجافل لكم اني اج غيب السموات والارض ا ق ا ]تایه ان جر 
مت ام بالاسماء فا شاهدوا من اللوح وحصلوا فى الازمان اد لة من الاجارب وغميرها ا 1 امحاز 
:( قوله وقد خص من ذلك بالاجماع ال ) ای خص من آل ابراهم وآل عمران غير الانياء بدليل || * 1 ۱ 

ات اع )ای خس من آل اراهم وال مران فير لاه دلیل | اولى سن حل‌الاول ا 


(- ۲۷ -- حوائی المقائد أول ) يكون كازع الخف قبل الوصول الى شط النهر 






( قوله أشق وأدخل فى 
الاخلاص فكو نأ فضل) 
وقد قال الني عليهالسلام 
أفضل الاعمال أحزها ه 
فان قلت للملائتكة في مقا بلة 
مل الشر صفات فاطلة 
يمحل فضل العمل في 
جنا #فلت هذا الادماء 
عالابقيل فى حق الانباء 
عليهم السلام وب يظهرأن 
هذا التوجه. أيضا شید 
لیم فقط وانالفضل 
بيد الله پليه من يشاء 
وا ذو الفصّل المظم 
وصل اقه علی سیدناگند 
ال ى الاعي وعلى أله و 
و سل آمین ود هر ۷ 
وآخرا 


سك 


س 
والوانع من الشبوة والغضب وسنوح الاجات الضرورية الب غلةعن| كتاب الكالات ولا شك 


ويليه بحوله تعالمرحاشية الفاضل الحقق عبد کم السبالکوني مع جامع التقاریر علها 


)۲۲۱۰( 








ان المبادة و کب الکالات مع‌الشو اغل والصوارف آشق وأدخل في الاخلاص فکون‌آفضل « 
وذهبت الممتزلة . والفلا-فة وبعض الاشاعية الى تفضيل الملائكة وعسکوا بوجوه * الاول ان 
الملائكة أرواح محردة کاملة بلفمل مبرآت عن مبادي الشرور ی ة والفضب وعن | 
ظلهات الطيولي والصورة قوية على الافمال العجبية عالمة بالكوائن ماضبها وأ ننها ام غير غلط © 
والجواب ان مبنى ذلك على الاصول الفلسفية دو نالاسلامية * الثاتق ان الانبياء مع كونهم فل 
البشر يتعامون ويستفيدون منهم بدليلقوله تعاللى ( عامه شديد القوي ) * وقوله تمالى ( نزل به 
الروح الامين ) ولا شك نام افضل من اشمل * واواب ان التعلم من الله والملامكة انما 7 
لون © ااثالت انه قد اضطرب فيالكتاب والسنة نقدم ذکرم على ذ كر الاساء وما ذلك الا 
لتقدموم فياتعرف واارسة واطواب ان‌ذاث لتقدموم في او جود أولان جردم خن فالاعان 8 
أقوي وبإلتقديم أولى * الرابع قوله تعالى ( لن يستتكف اليح أن يكون عبداً له ولا الاک 
المقربون) فان أهل اللان غومون من ذلك افضلة الملائكة من عبى عليه السلام أذ القياس فى 
مثله الث في من الادنى الي الاعلى فال لا بتكف من هذا الامي الوزیر ولا السلطان ولا بقال 
السلطان ولا الوزر ۴ ثم لا قائل بالفضل بين عيدى علي هالسلام وغيره من الإناء »© والجوابٍ أن 
النماري استمظموا السبح حیث بر فع من أن يكو زعبداً من عباد الله بل يشبغي ان یکون ابا له | 
ڪاه لاه بحرد لا اب له وقادر یری * الاکه والارص وڳو اموي مخلاف E‏ 

بنى آدم فرد عليهم بإنه لا يستنكف من ذلك المسيح ولا من هو أعلل منهفی‌عذاالمتی و هم اللاکة 
الذين لا اب م ولا ام ويغدرون بإذن اله تمالى على فمال افو ي واتجبمنابراء الا كهوالابرص 
واحياء المونى فالترقي والملوائما هو فى امي النجرد واظبار الآ ثار القوية لافيمطلق الشرف والسکال 

فلا دلالة عی افضلة اللائحة وائه اعر الصواب واليه الر چم وال ب وصلى الله على سبد نا حمد| 
ا ي الاي وع اله وحبه وس أمين م 


و ل س 


الاجاع علی فضیل ترسل اللائکة على منعدى الانبياء من البشر فكون آدم ونوح وجميع الانياء | 
مصطف على المالمين الذين هنهم الملانكة اذ لاعخصص الملانكة من المالمين ولا جهة لثف.يره 
بالکثر من الحلوقات کذا في شرح القاصد وجرز آن خص من العالین رل اللانک لذيك 
الاجاع فيفيد نفضيل رسل البشر وعامپم.عل‌امة الملائئكة وهو الاوفق بقوطم حمل الافظ الاخير أ 
على الجاز اولى ( قوله وبعض الاشاعية ) اى كالفاضى الي بكر والى عبد الله الحليمى ( قوله على | 
الاصول الفلسفية ) من كون الملانكة ارواجا محردة وانهم درون وعلموز و الاصولالاسلامية | 
فا ا اجنام تورأسة وانهم لا شدرون الا علی ما اقسرحم ألله تعالى عليه ولا ,عامون الا ما عامهم | 
الله تعالى ( قالوأ سبحانك لاعل لنا الا ماعامتا انك ات الزز الحمكم) انمد تت الذي هدا | 
5 وما کنا ثیتدی لرلا ار هدا اله والضلاة وااسلام على سيدا مد خائم النبين وآله 
وه جين 











ع 
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خطة الکتاب 

شم الاحکام الشم عية ال‌مایتعلق بكيفية 
العمل والى ما یتملق بالاعلفاد 

الفرق بن الق والصدق 

مبحث حقائق الاشاء اه ۱ 

مبحث أسباب العم للخلق ثلاثة المواس 
السلمة واخیرالصادق والعفل 

الحواس مسا , 

والخبر الصادق على نوعين أحدهما الخير 
التوار 

والنوع ااثانى خبر الرسول الژیدبالمجزة 
وأملالقل الم 

قم مایت من المم بالمقل الى البداهة 
والا کناب ۱ 

الاام لس من أساب العرفة بصحة 


٠‏ الئي* عحدأهل الق 


۸ 
۷۱ 


A: 


AY 
Ar 
6م‎ 
كلم‎ 
قم‎ 


مبحث العالم جمیع أجز اله عد 

الد ليل على حردوث المالم بانه اعيان 
وأععراض ال 

الدايل على حدوث الاعيان والاعياض 
وهبنا أيحاث الاول انه لا دليل على امحصار 
الاعبان فى الجواهس والاجسام الم 

مبحدث الذات المحدث للعالم هو الله تعالى 
الدلل على وجوب وجوده تعالى 

ومن مشپور الادلة برهان التطیق 
الدیل على وحدانته تمال 

اعم أن قوله تعالى لوكان فاط الا 


فة 


ی 
1 
۹ 


۹ 
۹۷ 


۹۸ 


الدلیل على قدءه عالی 

الدلیل علی کونه مال حيا وقادراً وعانا 
وسییما و بصیراً ومشبأولیس بعرض 
الدلل على كوه تعالی لیس ج 
الذليل على كونة تمالی لیس جوهیا 
الدليل على كونه تعالی لبس مصورا ولا 
محدوداً ولا معدوما ولا متبعطا 

ولا متجزئا ولا متركيا ولا متناي 
الدلل على كونه تمالىلا بوصف المائية 
ولا بالكيفية ولا كن في مكانولا مجرى 
علبه زمان 

ولا پشپه نی" 

ولا خرج عن علمه وقدره شی" 
مبحث آنبات الصفات 

صفة | 

صفة القدرة والحياة 

ضفة القوة والسمع والبصر 

صفة الارادة والمشئة 

صفة الفءل والتخليق والترزيق 

صفة الكلام 

«بحث القرآن كلام الل تماللى غير مخلوق 
صفة التكوين والدايل عليها 

التكوين غير المكون عندنا 

صفة الارادة والدليل علها 

مبمحث رؤية الله تعالى والد لي لعليها 
مبحث الافعال کلپ تخاق اله تسالی 
والدلیل علیها 


الله لفسدنا حجة أقناعة ٠‏ مبحث الاستطاعة مع القمل 





هروه 


4 مبحث لا یکلف الد جا لس فى وسنه 
۱۰۹ مبحث الاجل 
۸ معحث الرزق 


۹ م.حتث اطداية 


۰ مرحث الا صلح لاعبد لیس بوا ج عل الله تعالی 


۱ مبحث عذاب القبر 

۳ مبحث العت 

56 مبحث الوزن حق والکتاب حق 
والسوال حق 

5 واطوض حق والصراط حق والِنة 

حق والار حق 

مبيحث الكبيرة 

مبحث مجوز العقاب على الصغيرة 

الاستحلال كفر 


مبحث الشفاعة ثابتة 


۱۹۸ 
۱۷۳ 


بحث أهل الكبائر من الؤمنين 
لامخلدون فى النار 

«بحث الاعان 
مبحث الاعان لابزید ولابنقص 

مبحث الا انو الاسللام واحد 

مبحث النبوات ٠‏ 
۱ أول الانياء ادم عليه السلام وآ خ رم جمد 
۱ عليه السلام والدليل على نبونهما 

افضل الاثباء عليهم السلام جمد صلى الله 

علبه وسلٍ والدليل عليها 


( ( مببحث الملائكة عاد الله تعالی ام 

« < مبحث الكتب المنزلة من السماه 

۳ مبحث العراج ار سول اه ص ال علبه وس 
فى البقظة بشخصه الى السهاء ثم الىماشاء 
الله تعالى من الملى حق 


4 مبحك کرامات الاولباء حو 
۹٩‏ مبحث أفضل البشر بمد نا بوک ثم 


پات تا 3:اه 


عمر ثم عمان ثم على" وخلافتهم على هذا 
اتب ایا 

۸ مبحت الافة اون سنة ثم بعدها 
مللك وإمارة 

« < مبحث الامامة 

۹ مبحث يشترط أن يكون الامام قرشيا 

۳۰ منت لامنعزل الامام بالف ق واطؤر 

« « مبحث نحو زالصلاةخ ل فكل .ير وفاجراط 

« ( مبحث یبا کف عنااصعن فى الصخابة 


۰ بحث نشهد بانة للعشرة الشرة مها 


( «ببحث نري المح على الخفين فى الحضرو السفر 
۳ محث لامحرم نیذ الرة 

« « مبحث لا يلغ ولي درجة الانیا 
محث لا صل المید ال حیت بسقط 
عله الاس وهی 1 ۱ 

۲ موث اتصوص حل على ظطواھم‌ها ا 
الممصية كفر والاستهانةمها كفر والاسترزاء 
بالشريمة کفر 

من مکر الله تعالى كفر ۱ 
مبحث تصديق الكادن با يخيز به عن 
الفیث کفر 

مبحث دعاء الاحباء للاموات و صدفتهم 
عنهم شع لم 

ممحدث آلله تعالى جیب الدعوات و شمی 
الحاحات 

من أشراط الساعة فهو حق 


< م 


© 
هی 


۳۲۰ 


۳۰۹ 


۳۰۷ 


۸ ببحث اجنهد قد بخطی" وبصیب 
۹ محث رل البشر افضل مرن رسل 
الملائكة الم 





وم ارت 
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حاشية الفاضل القتق ‏ عبداالحكم السيالكوني »م 
على حاشية الحبالى على شرح العقائد النسفية . 





مس و 


وبهامشما جامع الفار ر جع من افاضل اتفین » جموا 


وهو تابح امجل الاول 


من حواشي العقائد النسفية 
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-ع جامع التقارير 7م 

2 سم الله ال رحمن الرحم ک ۳۳ ان ا ر الفاق فلا يط كنهها سواه * تزه في ذانه ونمويه لا شريك له في فعله 
ومنت ساح زعلا ع SOUR ES LSA‏ نه عنام وت لازت أن أجل ذخيرة 

رام # هي الحواثي السالكوتية على المبائل الخبالله واي متحفك على جل مجمع ما وضمه عليها بمض الاعة الاعلام ومهديك 
علىالاثر في هذا الج.وع بعض ما وضع على الاصا ل وربما استزدتك شيا يتعلق بالشرح والله ولي النوفيق (قوه یامن هدس 
ذاته الخ ) (إن قلت) الامكار جع فكر والانظار جم نظر وها على الشپور ترتبب امور الل و تزبه اله تعالى عى ان يدرك كنه 
ذانه وصفاه تواسطة هذاالتر نت لا يدل على عدم امكان ذلك الادراك او عدم وقوعه على خلاف باب لوار ان یکونا بدمپین ‏ 
او طن در کار بکنبهما لا واسطة ال تیب الذ کور لانه لا بتعلق الا بنظري كب (قلت) اراد حاطة ذوي الافكار 
وإدراك ذوي الانظار او ان الراد من الفکر والنظر مجرد حرکه القس في العقولات ( قوله حمدك حمدا نضرت ا ) 
في الصباح نضرالوجهالضم حسن والنضارة اسن وفي القاموس نضر الوجه والشجر والاون کنصر وکرم وفرح فیو ناضر 
ونضير والناضر الشديد الحضرة ويال به به ی کل اون اخضرناضر واجر ناضر واصفر اضر والرياض بع و 








الصباح الموضع السجپ تسس سییر 
اازهور سمي بذلك 58 

لاستراضة الاه الاثلة ا رک رک 
الييا اي لكونها ها ويقال 3 








والزهرات جع زهرة 0 
وقد حرك الات او : 
E‏ ر 









وره او الاصفر منه 


a‏ ل 
اذا | ا ننه الماء الا( 1 
۱ 


| 

اوم | سنوی سح ص 

وانتشر ار ذاع و قال یام : دی ذانه عن احاطة الافکار * وتتزحت صفانه عن ادراك الا نظار* محمدك حمدا نضرت قي 
باض | قد اه # واتش ت ف‌مافل الانب شار 

حفل القوم حفللا اجتمعوا اریاض اه دس زهراه وامشر في فل نس‌هحاه #۷ ۱ 


کا حتفاو | وخل اس کر امه والانس باضم والانة باتحريك ضد اوحة وائفحات ت جح نفحة توحه ۱ على 

وهي الرامحة الطیة ومع الفقر تن أنه ي على ألله تعالى ناء يدل على كال هدیس اله عن کل مالا بلق بذاته وصفانه وعل 
كال لاانى بالل والتوجه اليه ولذاك نوجه الى الل قل التاء مستحضراً تقدس ذانه وضفاته عمالا يليق هما اللازم ذلك لعدم 
إحاطة الافكار بكنهيما ففيه ليح لقو له عليه الصلاة والسلامالاحان أن تعد الله كانك تراه وقو له کاک حقاءني ذات الله تعالى و غير 
خافعليك ما فیهما من الاعتبارات البانية#قالا لیخ خالدههنافواند (احدما) بر اعةالاستهلالاعتبارد کرالذات‌والصفات‌والافکار 
والانظار (نانتها) الاشارة ایرد من منم اطلاق الیهمات‌علهتمالی !۱ وردمن اطلاق‌من وما والذي‌علیه تالیفي الکتاب والسنة 
(ثالتبا )العدولعن التعبير بالمتقدسك فعله الشارح الى تقدس فيه ناه كا سنذ كره في [ يضاح كلامه على لفظ لمستاهله لوروده 
ماضيا في كلام الثقات قال في المصباح بشقدس الله تئزه وهو القدوس أه لا اسم فاعل صر حبه أبن الي شريف في أوائل حواشيه 
على الشر ح (رابعتها) انه ذ كر الفعل المنسوب الى الذاتوانك المنسوب الىالصفات:اشارة الى ما سأحققه من أن المراد بالذات 
المستعسلة في الباري تعالی لبس مؤنثذو ولذا طولت|ثاء في الخط وبقيتفي النبة في قوهم الصفات الذاتيةمثلا(خامستها)ان تصدیر 
الكتاب بالفقرتين لا بتارم خلو ابتدائه من اد لیکون بترکه اقطع !ما لان المراد بالجبد في الحديث ذ كر الب تمالىكاسيً في 





او لاهما م‌بوطتان بلفظط نحمدل. الانی او لان اعد اظهار الصفات الكالية وهو قق بلفظ المد وغيره بل باللسان وغره 
كا في حاشية اليد على شرح المطالع وهو احسن معاي اد لشموله حمد الاري تعالى ذانه دون المعنى اللغوي والا صطلاي 
المشبوررن وحمد الخلوقات بالننبة الى حمده تعالی لا ید به انتمی ( وله ولي" ) في الصاح وليت الامي اليه بكسر تين ولابة 
توليته ووليت الللد وعليه اه ويصح فيه التشديد ( قوله اولى ) بضم الهمزة وفي قوله المكين تلميح الحبديث اللهم احيني سكا 
وامتني مكياً واحشرلي في زمية السا کن ( قوله القمقام ) بالفتح ويضم يطلق على السيد والامى العظم والبحروالقرم بالنتح 
السيد ايضاً وبقالله مقرم ككرمواصله اليعير المكرم لا يحمل عليه ولايذلل ولسكن يكون لافحلةوالنتج بالتارفقوله ومتتخب 
نفسير وألفوائي جمع غاشية بطلق على فيص القلب وعلى حلد ابن جفن السيف من اسفل شاربه الى نملموعلی داء في آلبوف 
وللاماطة الازالة ( قوله منها ما علقه الفاضل ) قال الشيخ خالد اراد به المولى الخبالي وكان المناسب تسميته لحقاه أسمه ولا سها 
في البلاد الهندية وعدم تسمينه اللفتازاني لظبوره ان اراد اظهار ماخق واخفاء ماظهر والا فتب‌تهما معا فلمله لم تبلغه أسمه وهو 
المولي شمس الدبن احمد. بن موسى الشبير بالخيالي وبعض مناقبه مذ كورة في الشقائقالنممانية اتتهى ( اعل ) ان الحثي في هذا 
الكتاب اعتاد التسير عن الخالمي بالفاضل الْحدي وعن قول احمد بالحشي المدقق وعن قره كال بسبءض الفضلاموعن عصام الدين 
بعض الافاضل وعن محر الافکار بالفاضل اعلبي بااء امپملة وعن غبرهم (۳) کنات ‌الدن ومصلح الدن 


داصلي عل من‌ول فوق مایهال نام #رآونی ملا حبطبه الاوهاره وعل آله لین مرک نت ] ارف جلا زاده با 








عليه الصلاةوالسلام من رکہانجا« وا حاب الذن هم کانجوم من‌اقندی بهم اهتدی ا و 
«و بعد» فيقولالسدالمسكينعبد الحكم ن شمس الد ن #ان شر حالمقائدا لنسفية للملك الةمقاءهوالةر ء | بالاسم هاهنا أشارة الى 
أ همام * العالمالرياقي * سعدالملةوالدين النفتازاني * لكونه خير منتجبومنتخب فداشتهر بينالفحول أ بمض ذاك" لا صطلاح 
وساو لنه آيدي القبول #فاماطواعنه الموانی* وکتبواعلیه احواشي #عان منهاماعلقه الفاضل احقق وال عدم النصرع 
الالممي المدقق الطف معانيه وح نميانيه * قداتدت‌علهاعناقا طواطر وسپرت لا جلهاعن‌الدیاجرا| بالاسم نوع من العظم 
۱ لكنماأنواعابر ويا لغليل#او يش العلي ل لاانابكاره آيةعن خطية کل‌عازب #وخدرانه‌عتجبهلاعي || ولذبك وضت الکني 
لكل طالب فصر فت.رهة منعنف وأ نا لشباب في حل مبانيه * وأتتهبت فرصةعناعين الزمان تحقيق معانيه || وأيضاً قصد بذلك الرد 
بت اوه و بت شرار مود لقت تاد اد یورین ل ناسرف | عر من روني هنا 
Al‏ ل ا قزل 216 | توح هرن كرا 





فصرح باسمه اذلك وامدم وقوع هذا النزاع في الحاشيةلم يصرح باسمه وسي الى الاشارة اليه ( قوله اعناق الخواطر ) جمع خاطر 
وهو افاجس ويطلق الهاجس على ما محدث به نفك في صدرك مثل الوسواس ولا مق ملاءمته لقوله لكن ما انوا الم 
( كوله أعين الدياجر ) قال الشيخ خالد لا حو ما فيه من المالغة المعنوية و المؤاخذة اللفظية اشهى ) ( اعم ) ان الدياجر جمم 
ديجيوركا في الصحاح للجوهري وكذا في لان العرب يستعمل لمان منها الظلام فالاضافة فيه من إضافة الموصوف الى 
الصفةاي الاعين المظامة تمريضاً بهم فکلامه واضح ( قول الجلل ) في القاموس الفل والفلة يضمرما والفال محركة وكا مير 
المطش او شدنه أو حرارة الهوفٍ وقد عل بالضم فهو عَلل ومغلول ومفتل ( قُوله برهة من عنفوان ) في القاموس البرهة 
بالفتح والضم الزمانالطويل اواعم وعنفوان ی وعنفو ه مشددة اوله او اول پحته والفرصة بالض الوبة من فارس القوم 
لما القليل سكل منهم نوبة فيقال يافلان جاءت فرصتك اي نوبتك ووقنك الذي تستی فبه وانتبزالفرصة شمرطا مبادرا واطع 
فرص کفرفة وغرف والاوابد از حوش وانس بالتشدید ضد اوحش والشوارد التفرقات وقوله مصادره وموارده معناه يان 
حل النقول‌وما کون من عنسده ولاي مناسبة نقل اوذ کر والضع بالکون البضد قال ضبعه کنعه مد له ضبثه اضرب 
والقلادة ماجعل في العنق وقلدها قلادة جعلتها في‌عنقها ومنه لد الولاة للاعال والکواهل جع کال مقدم اعلی الظبر اي 
النق وهو الثاث الاعلى وفه ست فقرا وما بين الكتفين 


( وله الضنة ) بقال ضن باثي يضن من بإب تعب ضناً وضة بالكسر وطنانة بالفتج يحل فپو ضنين ومر ناب ضرب لفة 
واارباع کمپام جع ربع حلة القوم وميزطهم والخافقان المشرق والمغرب ( قوله وشمل شمل الخلائق ) يقال شمل شملا 
وشمل شولا من باب تعب وقمدم وججع اله شملهم ماتفرق م نأمرهموفرق شمليمما اجتمع من امهم فالمنى جع ما فرق 
هن امس اخلائق باطلف سلطته اي ولابته ومقاصد الفضل والمرعراتهما المترسة عليهما وناسسبا دن الفضا ل والسل 
وترصيص الثي” ضم بعضه الى إعض ( قوله وجاعلم جزر السباع )هوحم فزاي مفتوحين فراء مهملة الحم الذي نأ كله الباع 
قال ترکوهم جزراً اانحر يك اذا تلوهم رفي بعض النسخ بتقديم الرأء المهملة على المعجمة فيصح أن يكون مصدراً ككرم 
جعنی الفعول بقلل جرز کلکرم اکل | کلا وحیاً كغني اي سریها ناما وه يصح ان بكون على وزن غرف جع جرزة كغرفة وهي 
اقتا مر إتت رف فالميق حاعلهم في قبضة السباع وحبازتهم كا في بعض النسخ ومباعلهم حوز السباع بالحاء المهملة والواو 
والبوادي جع بادیة وهي حلاف اضر والوهاد جع وهدة الارض اللخفضة والططل أصله سابع الطر والفر اه ا 
کا راه تا بت الاجر بعنى اللياض ثم استعير لکل واضح معروف مشپور ( قوله الاله الجازي ) هذا في غاية البشاعة في حق 
مادج والممدوح اعاذنا ألله تعالى عن مثله ومن علينا باتوية الصوح والعجب أنالحشي بتعرض للحخالي فيا مان من ۰ 
مدح الوزير .١‏ اخر معارج ذعنه الوقاد خار ج عن طوق الشر بل عن‌حد ۰ الامکان باه اغراق خارج عن حد الامكان 
اقرب إلى الأويل من هذه )£( الجازفة الفاسدة حمل الامكان على العادي بل هو التبادر م 0 
الود عند الحرب | بخرانةمن تقل إياديه كواهل الاحسان #وازال بكرمه الضنة عن الزمان#عر رباع الافقين سن 
و خصيصن ایشر قرات معدلله #* وشمل شمل الخلائق باطف سلطته #اوهو اتير الاعظ. المرتني في مدارج 00 
المعاصرين له وبخصيص ]الا كبر السمود بتاج الخلافة # مالك رقاب الملوك#الجامع بين السلطة واللوك ‏ مؤسس مقاصد 
الممومات اک من أن الفضل و ألم #ومى صص قواعد الود وال #محاهد الکفرة واهل الساد # في- -الله تمای حق الجهاد 
يحمى للكن لفظ الاله | وجاعليمجزر السباع في البوادي والوهاد#مى جومين بقذف اثبال والرماح المواطل * هتف هاتف | 
لحكونه ٿه السود أوقل جاه الحق وزهق الاطل#مري الاماء وا لصلحاء#حامي اللة الفراء#الو ید يجنود من عند لك 
الا يحنسن اطلاقه ولوأوثناء الا اجازي أبو المظفرشهاب الدبن( شاءجهانيادشام) فبو فبوالذي يتولا يتولاه روحانية سید الرسلین بل ری 
ألفت تأويل والتقيد لجازلا بخاصهاذ لا يحتمل شأ الالوحية التعدد :ولو على وحجه الحتيقة والجاز (والكيل) 
بللا يتصور التجوز هاهنا اذ لااشتراك بوجه فلا باي وجه العبه الذي لا بدمنه في بإب لماز نم يتصور التعدد على, وجه اطقية 
والبطلان وارادنه اضر للطرفين من الاول اذ ینقاب با الدح ذما حینگذ وقد نطقت النصوص بان الا ة الاطلة تعذب في اثار 
بوم القبامة فپلا عبر عنه بظل‌الة تاره وتعالى ا لا بق مثلا انتهی مولانا خالد ودفعه ب‌ضیم بان الاله لیس ععنی المعبود بل 
تعنى المفزع في الشدائد لانه مأخوذ من الفزع او مأحخوذ منالب‌فیکون العنی امحموب في‌قلوب الرعايا والجازي ععنى امحسن 
والمكاؤ" اي خسن الم على قدر محبتهم هذا اذا كان الجازي أسم فاعل وأما اذا كان بالفتح فکون التشبه ه بالفزع الحفيتي في 
کونه طلاطاً ویژیده الروي ء و الله عنه قال عليه السلام السلطان ظل الله في الارض يأوي اليه كل مظلوم 
من عباد فا زعد لكان هالا جر وعل الرعيةالشكروان جاراوظم كان عليه الوزر وعلى الرعةالصير هذااذا کانعهز ني الفزع أمااذا كان 
میا محیوب او جه‌النشيه‌نيکو نهطلار انا و یژیده‌قوله‌عله السلام في رواية السلطان‌طل‌الرجن‌في‌الارض‌وان جار وخان و 
كان عليه الاصر انتهى ( أعر ) آن‌صاحب التفمير الكير بعد ان ذ كر حةأنيكو نالا مني ات ذأومشتقأمنألحتالى فلان سكنت 
اله ون ن الوله وهو ذهاب‌المقل آومن لاهاذا ارفعآوم مه اي اذا محبرفه‌او منلاه لوماذا اجتج بأومن الهالفصيل اذاو لع 
امه أو من اله الرجل یله اذا فزع من ۳ زل به فاه أي | اون قال قال الخليل أطبق میم الق على انقولا الله خصوص 
بالله تعالی وكذاك قو لاالاله حخضوص به سرحانه وتعالى وأماالذين کانوا يطلقوناسم الاله على غيرأللهقاعا كانوأ یذ کرو نه بالاضافة کا 
بقال له کذاآربکرو نهفیقولون اله کا قال الله خر عن قوم موسی ( اجمل لنا إهاكا فم | ۲ تقال انم قوم يجهلون نمی 














فسارةا مج ي أن حملت على ظاهرها فالبشاعة طاهرة کا قول الشبخ خالد ولا یتوجه عله الدفع تدم بعد ات مل فبانلنامعن 
الفخر*و لس العمدة في التشنيع علي كونه جع اللعبود فقط بل على اطباق الخلق على الاختصاص وان‌جل الجازي اسم فاعل 
وجمل الاله بدلا من لفط الاولة فله وان کان بمیداً اند فست الشناعة أو 1 الآله بالهمزة بدلا عن الواو مدوداعل‌وزن فاعل 
من‌ولهوها کورث ووحل ووعد فو ومان وو اله وا له والوله ذهاب المقل حز نا ا (قولهالذي 

هو أجل الروابط ) نعت لصفاء السر وفیه آن حاة الزیدرن اامشاییج أنما هو لمكان التعطيل والابطيل فيسر رهم فلا ربط 
روحانيتهم بروحانية ابي عله السلام الا واسطتیم وحیث صفت سریرة المدوح كان صفاه سر رنه أجل رابطة کا کان الال 
في أصحاب رسول الله صلي الله عليه وسل والوفري كدكري اتامة وبقال وفراه بالد ملا نة وفي القاموس الدولة الحوصلة 
لاندياها أي" استرخلها وفبه سرادقات جع سرادق الذي مد فوق سحن الييت واليبت من الكرسف أي الفطن ( قوإه عطاء 
من ربك ) أي أن ما أعطاك اله من الم والکمالات نبو سبي .ما أعطاك من الاستمدادات المستوجية لفيضان تك 
الا نار عليك فلا نکرار والسدة کفر فة جما سددکترف الفناه لت الشعر ونحخوه وتطلق علي الباب ( (قوله وانكار 
الجوهري (kl‏ فل الا لصاف ان کلام ! الخوهري جوهر الكلام أذ الاستشباد إما يكون يكلام مصاقع الانام ووه فه 
فو دل تین تاجن من زد تسد 0 ا 


س وقد ات 


عفر بلج لحاس نودي من وراه سرادقات ۱ 
الجلال * ماوتیآحدمثل‌ما آوئیت * عطاءمن ربك هاأوتيت#فبوالملك امول القائم على القلبالمتهدي | لذلك فهو مستاهل له 
وال وحدي#المستمد بترو الدرن الا عدي «من الجأ الى جناب فقدحازشر فاعليا * ومن صدفعنهم بجر | وسمعت أهل الحجاز 
نصيراً ولا واياً * لازاالتعتبتهملئزمالا كبرة»و اوسدنهمستلشفاها طبار ة*اللبميا لطيفابالصاد#ويارؤ فانوم |[ بستعملونه استعمالا واسعا 
الثاد » ارزقهالاشتقامة والسداد(قوأ الحد لا هله) أي لسو جبهف السحاح تقول فلا نأهل لكذا ولاأأ وقد صرح الازهري 
تقولمتاهل والعامة تقوله لكنفيالقامو س استاهزهاستو جبه لفةجيدة وانكارالجوهري باطل وفال || والزمخشتري وغيرها من 
|القاضي في نفسيرالفاحة ( لا يتاهل لان محمد 4 ) فان قلت أسهاءالله تعالى نو قيفية و۱ ردالستأهل‌في أعة التحقیق مجودة هذه 
أسماء الل تعالى قلت آراد به المعئى الوص فى العام ذهاءا الى تحصاره فيذايه لاذانه امخصوصة کا عبرعن ذأيه اللغة (ومن حفظ حجة) 
ابما فيقولهتعالى والسهاء وما باه قصداً الالومف ٠‏ أي شيء ٠اتصف‏ بالناء دون ذانه المخصوصة فالحق مانقله الحني( قوله 
فان فلت ا الله تعالى ا 17 اب ما ذ کرنه یا يصحح استعمال الستأهل‌من حث اللفة و لسكن استعمال 
انحشي إياه بتضمن دعوی ته شرعا وهي باطلة بقیاس من الشكل الاول حاصله الستاهل استعمل في ذات الله تعالى 
عدم وروده وكل ما كان كذلك فاستعماله غير حییح شرعا امالصفر ی فظاهرةوآشار الا بقوله وم برد الستأهل ال 
ان لكر فد ليلها مانقرر من مختار الاشعري من أن أسهاءه تعالی از( ( قوله فلت أراد به الممنى | ) محم لانم الصغرى 
وان الستأهل استعمل في ذات الله تعالى أذ الاستعمال فيها ذ ذ کر الفظ وارادنها منه ول يرد من المستأهل خصوص ذات 
الله تعالى ريل مفبومه العام أعنى ذانا ما قد استوجت الجر وکا امعنى العام قصد احضاره في ذهن حاطب من خیث‌عمومه 
لکون توطثة ليزم الذهن بعد الالتفات الى الدلائل الخار جة بإحصاره فيذاته تعالی اذالاحصار نفي الهنی اعن بعضما صدقه 
واسانه ل خر فپو فرع تصور العموم فانفيام خصوصح الذات اما هو عند اطلاق اللفظ لا مندوهذا مثل الشمس شاق اهن 
عند ذکره الي الفرد امخصوص بواسطة امحصار مفومه العام فيه وهذا املك مع وضوخهأيده الحثي بالنظير وبه تمل سقوط 
ما ذل أن امحصار مني الوص العام في ذانه بقتضي کونه أسها له تعالى ضرورة أن أسماء الله تعالی لا براد نها الذات من حيث 
هو هو پل الذات الا خوذة مع عض بمض الصفات کا لا بخ على من له دى مسك فیق‌الاشکال بحاله وما ذ كره من النظير فلا 

يخ ركاكتة على البصير لان ذلك ورد في شرع العلم الخبير اه 











ر قوله أو اعتبر ورود ال ) محصله سانا انهاستعمل فيذات الل خصوصها لكن ان أريد أنه لميردحقيقةمنمنا الكبري 0 0 ید 
ولدسفيحالوارد أيضاً فالصفري عنوعة لان آهل مر‌ادف‌ستوجب کاصر ح به صاحت القآموس وقدوردفيالحديث! 
في الموردالذي استعملنا فيه مستوجب وقد صرح السيد بمجواز وقوع احد المترادفين موقع الاخر الا في القران و 
احدث والاذ كار والادعة على خلاف وقال في المقاصد ا ألله تعالى»توقفية ة خلافاللمسزلةوالقاضي مطلقاو الف زا يني الصفات 
ونواقف أما مالحر مين وح ل النزاعما أتصف الباري بمعناه ورد اذن‌ولانع به ولاعرادفه وكان مشمرأباجلال من غير وهم [ خلال اه 
فهو وان بر دحققه ة لكنهفيحم الوارد ها قل ان الترادف بن لفط الاهل و لفظ الستأهل منوع .واوسم فلا يدفم الاشكال اه 
هبو من الفضول قال مولانا خالد ان من الالفاظ ما ورد كالليواد والعالم مع عدم جواز اطلاق م‌ادفه کالسخي والفاضل کا 
حققه الشارح و و ميرح سم مر اه ( اع ) ان الذي بو خذ من الشارح والعضد والسد أنالسخي 
لا دار بين 1 نه للجواد والجواد من شانه أن عل ثم وجدناء لا يطلقعلى ال تمالى مع جودهالشامل علناانهاتالىو الفاضل دار بين 
العالم مظلقاً والعام الذي فنك نه 50 ولا و.جدناءلا يطلق عل تال هکم أنهدموضوع لثاني فيمكن آن قادان 
السخي والفاضل مماورد فيهما منع الاطلاق امنا لكن ۷ نسم الترادف“ آمل (قوله أواختار مذهب القاضي ال ) محصله منم 
الكري محواز ان بکون‌امحشي جري على مذه ب القاضي و حصله کا في السيد على المواقف أنهقال كل لففظ دل على معنى نا بتلله تعالى 
حاز اطلاقه عله بلا توقف ادا ل يكن أطلاقه موها مالا بلي قبكبريائه ف ننمة يح أن يطلق عليه لفظ العارف لان المعرفةقد يراد ا 
بسقه غفلة ولا لفظ الفقیه والعأقل والفطن والطبب لاد کره ه ثم قال وقد يقال لابد مع ننى ذلك الايهام من الاشعار 
باتعظم حتی بصح الاطلاق (۲) لا وقف بر بذاك محر بر مذحب اي کا هو صریع عبرةاقاصالفقاه 


ولس غرضه الاعتراض او اعتبرورود اس المترادذين مورد لا خر وقد وردف اد یت ( هل العمة و الفضل والتا ان ( 
ءلي‌القاضي کاوهمه مولاا | آواخار مذهب‌القاضي من أنه اذا اتصف ذاه بصفة يجوز اطلاق الافظ الدال عليه اذا لم بوهم 
خالد ثم اع ان القاضي النقص وفيهما نظر ( كوه والصلاة ) فعلة من صلى اذا دعا وهو أسم يوضم موضم المصدر قول 
اتدل على مذهه بالقاس صلب ت ضلاةولا شول نصلةوالتصلية(درودفرستادن)والسدمن ساد قومه پسود سادة (مهترشدن)* 
واذا اعترض عليهامام الحرمين بأ نالقياسن اما يعتبر فيالعمليات دون إلاسماء والصفات وأجابوا عنه بن التسمية ( فيل ) 
عمل اللسانوذ كرالفخر في تفسيره حملةأدلة للقائلين بأنه لاحاجة الى التوقففمنه! أن الله تعالىقال ( ولله الاسهاء الحنستى ) فادعوه 
بها والاسملايحسنالا لدلاتهعی‌صفات الدح ونموتالیلال فكل اسم دلعی‌هذه العاتي کان اسا حنا فوجب‌جواز اطلاقه 
في حق له تعای عسکا پذه الا ية اه شا قاله مولانا خالد من نت ب القاضي مبني علی التحین واتقیح المقلن‌الاطلین 
عند أهل السنة ومن عة نسب هذا الذهب في شرح القاصد الی المترلة عم فال والیه مال القاض ي او بكر منا والمبنيعى الباطل 
باطل اه آن کان معناه آن جواز الاطلاق وعدمه ميي علی ادراك المقل حن معن اللفظ ا صفة کال وفحه وانه صفة 
نقص فالحسن والقبح بهذا المعنى عقلي انفاقا كا انه بممنى ملاءمة الفرض ومنافرته كذلك وانكان معناه أنه مبني على أدراكالمفل 
حنه کم كونه حدث ك بمدح عليه في العاجل ويثاب عليه في ال جل وقبحه بكس ذلك فقد عامت فساده مما سقناه من أدلة 
مذهب القاضي وال أعر (قولهوفيهما نظر) أي في اموا ب الثاني و الثالك قبل فينو جيه ماعامت| ند فاعهوالظاه ان وجهالنظر في الاولهنهما 
انه اعام لوورداستعمال الرادف في ذات الله تعالی وغابة‌ما في الحديث قوله صلى الله عليه وسرانأهلالناءوامجد ويمجوزان يكون 
فظ الا هل مستءملا في‌معناها(عامذهابا الی اتحصاره‌الي خر ماقال ال مشي في لواب الختارووجه الأظر في الثاني آن مذهب القاضي 
ضف لان عظمٍ الخطر فى ذلك وجب الاحتاط فلا جوز الا كتفاء في عدم إيهام الباطل بیغ درا رکنبل لا بدمن الاستنادالى أذن 
الشرع صررصا وابضا لانم عدم الامام‌فی‌مستوجب لانه براد منه من صار أهلا لشي وهو محال عليه تمالی ومن‌زاد علی هذا 
الاخیر کف وأصل الفظ يتت عداو هري ولوس فال کلامم اللذهب المنصور اه فقد رک شططاً آفن علي مک لا علی وجپه 
أهدي أمن يمثى سوياعلى صراط مسقم( قوله سيادة ) ويقال سؤدداً بالضم وسيدودة بالفتحالحدوالشرفوساد كن 


(قوإه فيل )على وزن كريم وشريف استثقلت الکسر تعلى الواو لذفت فاجتہعت الواو وهي ناکة والاءفقلیت الواوياء واد تتفي 
لاه ( قوله كسري هوائر ئيس وقوله ولا نظبرهماأي اعتار المئة المخصوصةفلا يردعلهنحو خيث وخيئةووجههانفملة انما يطرد 

في فاعل وصفاً لمذ كرعاقل حص اللام تو كامل وكلة وباروبررة(كوله يدلعلى ذلك ال) يريد الاستدلال به منحرث | بدالالياء بعد 
أف مفاعل مزة لامن حیت زنة المع فان فعائل اما يقاس فيكل رباعي مؤنث عدة قبل آآخره مختوماً انا آو مجردآمنباخو 
رسالة و صفة وثال وعحوز ووجه الدلالة انه لو جمل وزنه فسلا کشرف کان ابدال الاه همز:قاسا لا حنتذحرف مد 
زائد نالك مخلافه على مذهب الصري الا ي فانالواو عله بست حرف مد كافي قسور وقسورة سم الاسد وجدول وفه 
ان هذا الا پدال کا سقاس فيا دک رد اطا في اور والا انا وق نی حرفین لن ینم اف مفاعل سواء کان‌الاینان 
يبن كنيائف جمع نيف أوواوين کاوائل جع أول أو عختلفين كبائد وصوائد ججع صائد أدله صوايد قال في الخلا صة 

كذاك تاني لنن اکتفا * مدمفاعل کم نفا 

نم ذهب الاخفش الى أن اهمزة في الواون فقط ولا بهمز في الائين را نی آوا مع اللاء فیقول ناف وسیاود وصواید 
على الاصل وما رد به عليه قول العرب في سيقة سيائق وفى جيد جبائد وفي عيل عائل فتأمل لتعل مافي كلامه أولا 
واخراً وان جبائد جيد ليس بثاذ ( قَولهِ وقال الصربون فبعل )أي بكسرالمين فارن هذا مختارهم وذهب البغداديونالى أنه 
فيعل كضغ وصیرف نقل الى فيعل بكسرهاعلى غير قياس کا قالوا في النسب الى بصرة بصري فكسروا قالوا لانالم رفي الصحيح 
ما هو علی فیعل بالكسر الاصقل اس ءَامىأة وهذا ضف لان المتل قد يتألى فه مالا يتأى في الصحبح فال نوع على انفرأده 
رز ان نیون هذ ابتار لكا ختصاص جم فاعل مه کتضادورماةوغن‌اموکا (۷) اختصنفعلولةحو كينونة 


فيل جمععلسادة كسرى وسرأة ولا نظير هما يلعل ذلك أنه ججع على سيائدبإلهمز مثل بیع‌ونبائع واأصهکونونتواوکان سيد 
وقالالبص ريون فيعل جم عل فملة كأنهم جعواسائداً كقائد وقادة وعم سائد بالهمزة على خلا القياس فعلا لقالوا سيد بالفتح اد 
کد والقاس بلا مزة كذا في الصحاح ( وا له ) قبل آساعه وقبل أمته ول اهل سنه نه وقلا ل لاضرورةالىاليزام خلاف 
الرجل ولده وقل قومه وقل أهله الذرن درمت عليهم الصدقة وفي رواية أذن سئل‌اللبي‌صلی الله ] الاصل( (قول هک جمو (lI‏ 
انما قالهذا لان فعلة آعا نقاس‌في محوه کاعلت* واعم انه لو الوم في سادة أنه جع سائد فانه بقال‌سائد قومه اذالأريد الحدوثوفي 
سبائد انه حم سيدة الو نت ناه على أن وزنه فعيل كان كل من مين قباساً لکن‌صرع کلامیم خلافه(قلو على سابد باهمزةال) 
علس مافيه نشذهوكن شا كرا (قال الخبالي)بسيدرسله فيه تلمح الىقولهعليه السلامأنا سيدالاولين والآ خرن على الله ولا نفر لان 
من کان سید الرسل یکون سيد میم العام ( توه قل آساعه) الظاهران الراد ما بعده العرف تام من تخوحبة أوخدمةوالمراد 
من الامة أمة الاحابة وأهل ته من یموهم ویسوس شوّدمم والذن حرمت عليهم الصدقة أي وحل لم 2 س اسم نوأ 
هاشم وبنو مطلب عند الشافيي رضي الله عنه #وأما عند الخنفية نو ها" شم فقطآل علي وآل جیفر وال عقیل وال‌عاس وآلحارث 
وحملة ماذ كره سبعة معان الظاهى أن ما عدا الثاى والسادس والسابع السوق له الحديث معان اغوية مشترك بنها الفظ واطلاف 
فا يناسب القام قال الدواني ال الشخص ما يؤول الى ذلك الشخص و1 ل الوق من يؤو اليه بحس النس بأو بحس النسة 
أما الاول فبم الذرن <رمت علبهم الصدقة وهم مؤمنو | بنيهائم والمطلب» وأما الثاني فهم العلماء ان كانت النبة محس الكمال 
الصوري نیع رن الاو لاء واکماه المأ هون رن کات اسب الكبال الحقيتي أعنى عل الحقيقة وكا حرم 
على الاول الصدقة الصورية حرم على الثاني الصسدقة المعنوية أعنى شلد الفر و في العلوم والعارف الط ف ل ابي من 
يؤول اليه بحسب نسبته لحيانة المسمانية كاولأده النسبية ومن يحذو حذوهم من أقاربه أو يحسب نسبته لحيانه العامة الصورية 
أو القيقية كاولادءالروحانيةمن العلناء الراسخين والاولياء الكامدين والحكماء الا هن‌القتسین من مشکاة النبوة سواء‌سبقوه 
زماناً أوطفوه ولاشك ان الثانية ! كد من الاولى والثانية من الثانية1 كد من الاولى منهماو ادا اجمع السبتان بل النسب 
اثلاث کان ورا على نوز كا في الأثمة المشهودين من العترة الطاهرة 


) قوله من حب ) بابه سل والصحة بالضم مصدر وجمع لصاحب أيضاً مثل فاره کاذق فا وسنی وفرهة والصحابة 
بالفتح مصدر وجمع له أيضاً وم مجمم فاعل علی فمالة الا هسذا وهي لفة العاشرتو کل شي" " لازم شيأ فقد استصحه 
و للاصولمین فه خلاف کثر ( قوله الذین طالت حتهم ال ) اطلق الطول واعتبره غضهم عاماً اما وقوله وقیل 
بشرط الرواية أي مع الطول اطلق الرواية واعتبر إعضهم ان كون المروي شا با عزیز الوجود واعتر بمضي الفز وسعه 
واکتنی مش بأدراك عصره ولوإيلقه وقوله وقيلهم مسلمون قيل هذا أرجح من غیره لکرن شرط كونه صحايا الوت 
على الدن ولو تخل اردة فن لاقی اارسول وآمن به عم ارند والماذ بالله تمالى فان باب عن الاريداد ونات مسلاً فهو 
تحاني سواه كانت نوبته في عصرء علي هالسلام أو سدموأ د خلوا لحن الذبن آمنوا به في عصره في الصحابةدون الملالكة والفرق 
ظاهي ومال بعض الحققين الى أن الاياء علييم السلام أماب به علیه السلام للاقایم إياه في للة العراج قبل فان کانت هذه 
الملاقاة كافية في اطلاق الاحاب فلابد أن يطلق الاصحاب أيضاً على الاكابر والاولياء المكاشفين له صى الله عليه وسل وهو 
الوافق تحقرق المادانت الصوفية ألا تراهم يترضون عن الا كابر في ی وفي افلم فرضی الله عنم اسهی وغبر خاف علك 
ظهور الفرق بين الملاقاة الجسمانية في حال الياة ولك المكاشفة الواقعة بعد الممات وأي دليل على اختصاص إلترضي بالصحابة 
(قوله فذ كرها بدالا لالح)مثلا اذا حملت الأ.ل على الامة أو على كل مؤ من تفي فأىمعنى أريد من الصحب هو تخصيص بعد 
العم وان آردت الاباع آو اهل بته تعمم امد تن وان اردت غرها فك الاعتباران فأوفي کلامه مانمة خاو( کول 
یذ کر ويؤنت)أى يجري (۸) عل هأحكام المذكر والمؤنثكا ,رشد اليه كلامه بعد وقوله قل هذه سبلي فيل الاولى 
الفثيل بقولهتمالى ولتستبين | عليه وسل من 1ل د قال كل مؤمن تتى كذافي الشفاه والصخب جع صاحب ک رکہ ورا کہ من حب 
سبيل الحرمين اذ نا نيث | بصحب حم ةوابة من (#بتكردزوياري كر دن)والمر اده الذين طالت حبتهم مع الرسول عليه السلام 
اسم الاشارة ونذ کیره مسلین وقیل بشرط الرواية وقبل هممسهوزروا النبيعليهاللام فذ كر ماس ل صبص بعد تس 
لا قتضي تانث الشار او تیم بعد تخصيص (قوله والسل ) جم السیل وهو الطريق بذ کر ویو ث‌قالالهتعالی(فل‌هذه 
اب ولا کن والا سبي أدعو)وقال تمالى( وان روا سب ل الغي عغذوه‌سیبلا) )وال ر ادبپاسننه وآدا به وأ خلافه( تولا فدونك) 
لكانت الرحمة في قوله تعالىقال هذا رحمة من ربي مذ كرة ولكانت الشمس في قوله سمال فلارای ‏ ( جواب) 
العمس بازغة فالهذا رربي مذ كا وفساده ظاهى والاصل في ذاك ما ذ کره االيضاوي من أن شبة الضرات والهمات‌و عپا 
وتا نها لد. ت على الحقيقةولذلك حاء الذي في قوله تصالی وخضم كالذي خاضوا : معنی الع اننهى وأت خر بانه لا وجه 
تخصص الاعتراض حينئذ بالشاهد الاول اذ الشاهد الثاني فيه الضير وهو كاسم الاشارة کا نطق به عبارة البيضاوي ثم غير 
خاف عليك أن لفط هذه مثلا موضوعة للمفردة الل ثة فاد رت وان يتر الةيقي مېا بل الا ولکن هت غير 
الحقيتي عند الضرورةالداءية لذلك 5 في لفظ ال حمةوالشمس حبت قرر فیهما التأنبث فلنا استعمل لفط هذا وجب اعتبار التأويل 
ولفظ السبيل م بتقرر فيه ثي لما استعمل فبه ماللمذ كر والمؤنث علنا أن وضمه على حة اعتبار الامرين فيه اذ لاديل على 
خصوصة أحدها حت رتکب اتاویل في الا خر وأنث بعد هذا لا بشکل غليك قول البضاوي المابق وعبارة آخشي في 
الاستدلال هي عبارة انخشار م ظاهر کلام افيشي أنالسيل الاستعمالإن يم على سبل وقال ابن المكبت واعلىف م على لت بث 
سول کا قالوا عنوق مع عناق وعلى التذكير سبل وسبل وظاهيء أيضا أن التذ كير والنا یث في لغة واحدة ال الاخنش 
أهل الحجاز .يؤتون الزقاق وهو کفر اب ما دون السكةوالطر بق والسيل والسوق والصر اطوعم بذ ذ کر(قولهوالرادهاسته ۳ 
فیل والظاهی أن الراد بها آقواله وأفاله وأحوالهانتهی ولمل وجهه أن الان جم سنه وي کدی فى الطريق فلا بناسب آخذها 
في نفسير السبل ولكن الحشي بريد منها المنى, الاصولي أعني أقواله وأفعاله وقاز ره والراد من ادابه أضاله ی اه علیه وسل 
الخصيمي به القي م يطلب أنباعه فیپا کا أن المراد من أخلاقه صفانه الذانية الظاءرة والاطنة فكون هذا هن احشي أشارء الى 
وجه جم ع السبل وال أن ابه دلى الدّعليه وس أونحوا كلني ؟ له علقة به سواء كان شمرعا أو غره 





(قوله جواب أما بإعتبار الاخبار الح) اع انك اذا قلت اما زيد فنعلق لا ترید سوی الاعلام بوت الانطلاق 4ذعی طریق 
انأ كيد وأما وا ن كان المشهور فيها انها لتفصيل مع النأ کید نکن أنبت الرضي جوازكونما نجرد انأ كد كا في هذا امثال ووجه 
تم اک پا تلقنبوت النلاق لزید علی وجود شي ما ذ اتدمع یک مش فزيد منطلق ولا شك أن المعلق 
عليه أمي محقق فالمعلق كذلك وما لم يكن هناك علاقة بين وجود ی ما وا نطلاق زيد قيل أن لنپ باعبار الا خبار والاعلام 
والراد المخاطب والممنى حیث علمت دوجود شي ما فقد علت ت بانطلاق زيد وقريب من هذا ما بقال أن لتعليق في أما بعد 
جعلي”* ان قلت اجلة الشرطية لا حم في طرفيها <تى يكون الترتب باعتبارالاخبار والاعلام قلت علمت أنه ليس المقصود 

حقيفة الشرط واتعليق بل التوكد فتأمل (فوله وهو اما اسم فمل إل ) قال أبن مالك أسم الفعل على ضر بين أحدها فا وضع 
من أول الام كذاك كشتان ولثاني ما نقل عن غيره فنه امنقول ل عن تلرف أوجار ومسجرورنموعليك بن أزم ومن ( عل 
أف ) أي الزموا شأن فک ودونك زد أي فده وأمامك أي هدم وورائك‌اي تأخر أنتهى ومله تس ااال الظرفية 
بعيد إذ هوالنقول عله واللقل بستدعى مره فان قلت القطم بان كلة دون ووراءوعلى تستعملفي المعتى النقول عنه من غير فظر 
الى قرسئة #قلت قال في شرح الكافية لا يستعمل أسم الفعل اقول الا متصلا بضمير الخطابوشذ قوطمعليه رجلا أي لازم 
ولا نس أن التصل هذا الضمين يستمبل في المنقول عنه على الوجه الذي ذ كرت (قُوله فعلى الاول الم )أي احتهال أسم الفعل وقد 
شاع انحشی فان لفمولاسم الاشارة واثراس یدل 1 امت #أن قلت ما موضع السكاف في دونك #قلت ذهب بعطهم الى أنه حرف 
خطاب والقائلون بانه ضمر إعضيم تقول مس فو عبالفاعليةو بعضبم مفعول به والصحيح أنه مجر در بالاضافة والتفصيل في مواد الالفية 
(قولهمن حد ضرب) بقال سری بسري سري کهدی وسراية ومسريوسرية (.89) إلفتح وم وم عق سر يكلدية 


جواب اما بإعتبار الاخبار والاعلام وهو اما اسم فمل بمنى خذ أو طرف بمنى قدامك * ومدي فاك أبوزيديكون 






( والبباس) بکسر اون و فمل لاول نصوب على رل على اسبري آوداللل واوسطله 
ادی بحذف حرف انسداءوقع معترطا ۵ شب طال سر ار العقائد النسفية ا السري سير مامةاابل (قوله 


(-.۲-- حواشي العقايدأول ) مادني بمذف )جر على رأي الا خفش في أن آپ اليا في للاختصاص منادي محذوف 
احرف وااراج‌بذهب الهور انه منصوب شل محذوفوجوا على امحل وېناۋەعلى الضم استص حا لخالة المناه أونشبيها له نادي 
فیکون کفیرهماوقم فپ الا حتصاص حو بك‌النه ر حوار رسبحانك ال منم وذهب السيرافيای أنايافي الاختصاص معربة خراً 
أو ميدأ ولعله جهله من النداء وم محه‌له من الاحتصاص لقته بعد ضمر الطاب ولذا جعلوا أهل الببت من فوله تعالى ( ایا 
رال ليذه عدكالرجس أهل الييت )من ل باب انداء(قوله وفع مضا أي بن التدإ وار أو | سم الفعل ومفعوله ونكتة 
٠‏ هذا الاعتراض هي نكتة الاختصاص هنا أعنى بان المقصود ما في المثالين ونحو بحن العرب 0 مس : بذل وان کان 
الا ختصاص بأل للفخر نحو على أيها الجواد يعتمد ولتواضع محو آني ایها امد ضیف ( قوله شبه طالب | سرار ال ) بريد أن 
في‌الساري استمارة تصرحة تبعية وفي النبراس اصلة وهذا نیا بغبر على رأي من بجيز جريان الاستعارة في محو زيد أسد 
من کل ماظاهره المع بن الطرفين على وجه ينبي" عن التشببه خریلها في الاول آن بقال شبه الاشتغال باي کاب من کنب 
التوحيد المغلقة التي لا يمكن الوصول الى أسرازها ددون ما علق عليها بالسري في الظلمة لفرض محخصوص داشتق من۷لسری 
سارى بني المشتغل باي ألم وهذا نظیر استعارة الاسد لطلق شجا ن لا خصوص زد وان کان هو المراد عة ت امل وفي الثاني 
أن بشبه أي تعليق يستمان به عل صل الغلق اراس اوقد أرشد الى هذا في الا ول‌تقوله‌شه طالب أسرار العا ند النسفية 
وم بقل کا هوالظاهیالشتفل بشر ح العقاند النسفية واضاً يشير مهذه العبارة الموجزة الى أن الشه وهو المعتفل بثير حالعقائد 
ا ا الذى حرفبه هو اسر ار المقائد فالمشتعل بالشرح والطالبلا سرار العقائد نظبر فواكالافر لابثر والطالب للماه وايناً 
يشير الى آن الطاب لا سرار العقائد لاطريقله بلك الا شرح هذا الحقق فالطالب لاسر ار العقائد هو المشتفل بالشرح وأنت 


بعد هذا تع حال ما قل ولا يق علىأولي الالباب ركاكة القول بانه شبه طالب أسرار ال اذ القصود اخالي سدح کنابه 
لاشر ح العقائدانتهى (قوله الساري‌في طلما الیل)ان فلت‌هذه العبارة نظر قوله تعالی( آسری إعده ل للا) حتاج معها آلى اعتار 
الجر بد أو الا کد #قلت کلافان الائر ليلا بسري بارة في الظمة بان لا یکون معه مرا زوا تخر به والراد الاول امل 
( قوله ثم استعمل لفظ ال ) متعلق التشبييين قبل (قَولهِ ويجوز أن بكون استمارة تمثيلية ال ) أي في الاول والثائي بان بشه 
في الاول الخال الممتبرةمن ذات المشتغل بشرح العقائد بدون هذا الكتاب واشتغاله بذلك الشرح كذلكوالارتباط الذي بنهما 
وعدم اهتداثه ای مقصده باال العتبر من ذات الساثر للا وسیره والارباط ينهما وتحيره في مقصعدء بجامع الطيئة الي خا 
ثم استعير الساري انحال الاولى استعارة ننصية ة كثيلية على ما هو التحقيق من مذهي المعد أ واستميز المركي الدال على الشبه به 
للحال المشه الا أنه صرح با هو العمدة في الدلالة عليه أعي الاري على ما هو أنختار اليد ومثل هذا يقال في برس 
ويحتمل أن القثيلية في فوله فدونك أنها ال ولا يخنى عليكاعتبارها لم إن بعضهم اعترض لحني با حاصله أنه لا بني العرض 
للاحئال الاول حيث أمكن اعبار القثلية وقد اعترض بعض الحفقين على العصام حبت أجاز فى الي أراك ندم رجلا ا أن 
کون من از ال رکب غسير القيلية بهم صرحو بإن القتبلية مثار فرسان البلاغة تى أمكنت لا يعدلون عنها وغير خاف عليك 
افاضة مثل هذا من غير وأحد تراهم يسسدون الى اركب الواحد وكأنهم بفوصوزبحر الاستخراج مكنوناته :لك هي الاعشارات 
البيانية وهذا اليد ييز في قولة تعالى ( أولئك على هدى ) ا أوجه الملكنه والشبعة والعئلة وأجاز غيره في فوله مال 
( لم فها زفير وشهيق ) )١(‏ الخقيقةوالكنايةوالتتيلية وقد أجرى المكنية والقثيلية والتصريحية في قوهم القثيلية 


ثار قرسان البلاغة اثعنى لإلساريفيظية الليلفيتحيره وعدم الاهتداء الىمقصده وهذا الكتاب بالمصباح في كونها لة الاعتداء| 
قوف مکنت لا باون ألماستصل لفظ امشببه به فيالمشبه ويجوز أن يكون استمارة كثبلية على تعبيه اطيئة باطبئة (كتاب ) 

عنبا انداصح أن نكون خبر متدأ محذوف أىهوكتاب والجلة استتاف لیان کونه انا ( والکامن ) جع ی 
القثيلية طريقالافادةالممنى كونا اذا اختى ووصفه بالخفية لدبالفة أي.المواضع الخفية غاية الخفاء (-والاوان) الحين واجفع أونة 
لاحبورابراز الكلام على كزمان وأزمنة (وإلدعة) الكينة (والخادة) لم وتف وتشديد الدال معظم الطريق ( والايجاز)( كوناء 
وجه‌یکون خلوا عبا وليس من حرج على المتكلم أن بلبس القن توبا له الوان عدة(قولْهواملةاستناف ال) (كردن) 

فیواستناف الي جواب تماقال ل كان هذا نبرأسا أ وكذلك قولهبرشد ك جواب تمابقالم كان فیه‌هدی ناس وفي قوله کناب |تباس 
ونج ريد وترشيح وقوله من كن بابهدخل والمككن مصدر أريد به الفاعل (قوله اذا اختنى) اعم آنهمنعقوم أن يقال اختنى بممنى 
تواری واستتر وأجازالفر أء اختنى منى استتر وقالالازهري واما اختنى يمنى خن فيي لفة لبست بالملية ولا باشکرة فتحرر لك 
من ڌا ان اختغی بصح آن یکون بعنی تواری واستتر وان بکزن ععنى خنى ولما فسن كن باستو کا فى انختار احتمل العشین 
وحمله الحشي على الثاني لانه انب بالقام فقال انموضفها بالخفية المبالفة ويضح أن حمل على الثاني ویکون الوصف للاشارة الى 
نها في حد ذانها خفية ل تطبر لاحد انى الأ ن وهذا المعنى لايفهم من الاين فلا وجا ا قل ارق بين الخفاه والاحتفاء 
غير خاف وان خن على ا لحني مل إلوصف على المبالغة انتهى( قال امليته )من الاملاء أصله أملاته قلبت اللام الثانبة ياء دفاً 
للاستثقال وقولهالاوان المين ال لو قالأوان كزمان لفظا ومعنى وججماً لكان حسنأ( قولهوالدعة السکنة)في الصباح ودع زيد 
بضم الدال وفتحبا وداعة بالفتح والأسم ,الدعة وهي الراحة وخفض الميش والاء عوض من الواو وقي أفتار الدعة الحفضنقول 
يه الر جل لضم الدال فهو وديع.أي ساك ووادع أيضاً مل فض فهو حامض وأما دع یأر ك فاصل مضارعة الكسر 
ومن م حذفت الواو م قح تع‌لکان حرف الق قأل بعض المتقدمين زعت النخحاة آن‌المرب آمانت ماح ي بدع ومصدره وأسم 
الفاعل وقد را نا ردنك وناك باحخیف رو ا لین قوم عن ود ماب أي عن E‏ هذه 
الكلمة عن افصح العرب و هلت من طر : ق القراء فکف کون امانة و قدجاه الماضي في بعض الا شعار وما هذه سيله فحوز 
القول بقلة الاستعمال ولا يجوز القول بالامانة فقول بعضهم هنا الدعة بممنى الترك والسكينة تخليط وقول الاصل والاستراحة ال 








شب لمض‌الراد وقوله معظم الطريق ق أي أحسنه وهو الوسط ویم على جواد مثل دابة ودواب واضاقه للاجاز لصح 
E‏ 3 أ كد وقوله وأصله حمى ال أي قبل تعديته بالتضعيف وقوله والاسم 
مشل رطب وآأرطاب وقوله الاصل آملیته ال بصح آن یکون جوابا نما بقال کف پرشد الى المكامن اخ قول لاغرو 
0 ورت من العبش وقت استراحة القرمحة ذلك الوقت الذي بنشط ففه الانسان ويغار على الوقت الذی ذهب في 
الاستراحة ومحتمل آن یکونرغبا بان للطالبين وتشويقاً الستعدن بعدالترغيب الاصل بقوله فدونك * ولا کان‌هذا الاهیام 
مقتضاً تطویل الکلام آشار الى دفعة بقوله سالكا فيه حادة ال (قوله حام الطاث) ببه قالوقوله االةبلسائل بقال‌حلیت 
الراة بإلكسر حباً السکون فهي حلية وحالية صارت ذات حلي والسن والشين على هذا استعارة أصلية شببت”المائل الخالية 
عن الدلائل بالحرف المجرد منزينة النقط والتحلية بالدلائل بالمزين بالتقط الثلاث وعلى الاحال الثاني مجاز مرسل وقوله 
ورمت اح تفسير افقرة الاولى ويصح أن تراد من احدی الفقر :ین احد المعنيين اسین والشن ومن الاخری الآخر قول 
بعد مااد تببت من تا يف هذا انرام نو ارت أن يناله الحسن والزينة م أجد طريقاً ذلك الا الحاقه إلى خزانة من لامثل له 
ال ففعلت و#تمل ألي بعد ما اتهيتمنه ثم عاودنه ثانية لتحسين والنزيين أعقب هذا الحاق إياه الى خزانة ال حتى كان 
الالحاق واقع زمانااتحسين وممنى تزنيين المائل المدللة وغيرها ترتیهما  )١1١(‏ على الوحه اللائق واسقاط الدخيل 


| )ا واسیة) میتسین الیت تعمیة(بوشده کرهن) ومنه اللعمي من الشع ر وأصله می | ینیما واراد ال 
الام اذا اتنس ( والا لغاز) من‌آلفز في کلامه اذا عمى مراده_والا سم اللغز وابطم ألفاز (وحت )| لا يضاحهما وغير ذلكقيل 
على صيفة المتكلم من حام الطائر وغيرة حول النيء يحوم حوما وحومانا أي دار (وما) مصدرية ]الا حمال الثاني لاسينوالشين 
( رمت) من رام پروم روما طلب عطفه علیه وآراد پلشین cs‏ لیس بشي» جداً لاه مع 
عنما على ما ذ کرم قدس سره في حواشي الطالع أو أراد الحروف المنقوطة وغير المنقوطة بذک کونه غيرمطابق لاواقم اذ 
الخاص وارادة العام والسیی‌حین مارمت تصحیح الفاظه حر فا حرفا من سقم أللفظ والمعى دف أميصحجكلات الشر<الاقليلا 
|(ألمقته) اشارة الىأن فيخراته نفائس أخرى هذا الكتاب من ملحقانها ونوابنها وفي بعضالنسخ | غيرلائق بمقام المدح قطعاً 
عه وهز تصحف اذ الا نالا کون الى خزابة ولو سل فالو اجب احنت به بزيادة الباء .ا وهو وهم منشؤه تخبيل 
اه 01 بهالرجلمن الب 0 3 3 فان ضممت نرت ا أنالضمير ف نرف 


ل ]| وشينه اشر حو ليس بصواب 
ATTY‏ را ال) قبل الظاه أ ناللحوق ۳ از راده انا هو بانظر الى كونه واقماً بعدها لا من حيث 
الفضل والشرف على ماهو الثاسب لقوله كتاب فيه نور وهدى ويحتمل أن راد الثاني هضما لنفسه وهو المناسب لما سيا ني بعيد 
من المداتم اه ثم في تعدية الالحاق بالى أثمارة الى أنه ضمن معنى الدفع دلالة على علو طبقة تلك الزانة وهى باللكسر كا قيل 
لات الخرانة ولا تکسر القندیل مها خرائن (قوله اذ الانحسافلا یکون‌الي ال) بل يكون الى صاحبها كا ندل عليه عبارة 
الصحاح الا ثية أيضا ولاكان ضعفه ظاهرا اذ لا مانم من أن يجعل تحنية وهديةالى الخزانة ولو عن سبيل التنزيل ومثله إيس 
بعريز وفياللصباح التحفة ما آحفت به غيرك وأبضاً لا مانعمن أن راد من ازانة احدی خزائن القوی‌الدرا که بادر الىالتسلم 

( قوله فالواجي اتحفت به الل ) لاخ أنه لو ضمن أنحف معنى رفع أندفع کل د دن الامی‌ن ن ویکون العنی جمته محفة الصاحب 
لاعظم ورفته الى خزاته قبل وقد وقع ف القاموی ترك الباء حيث قال يقال وقد أتحفته فالظاهى أنه من قبيل أخذت الخطام 
وأخذت بالخطام والتحفة بفتح العين وسكونها والتاء أصلها وأو كا فى تراث وعياه وه فان ض مت إل ) يقالعلى بالكسر يعلى 
علاه لد والفتح وعلا بالضم والقصر وان رمم بالياه لخمععلياككبرى وكبر وأما علا فى المكان قبابدس) ( قوله بفتح المبم والثاء 
ل1) وأما بكسرها فيستعمل بم الشبيه ومعنى نفس الثي وذانه‌و زاندة وقؤله لبس كثله شي' خرج علی الثلاثة وقيل المشل 
بلقت سمل کالثل بالکر وعلیه قوله تعالى ( كن مثله في الظامات ) أى كن هو 







( قوله الصاحب مطلقا الوزير ) وأما ادافيد بالدار والكتب مثلا فلا بكون بمنى الوزير وهذا الاطلاق على سبيل الغليةووصفه 
الاعظم احنراز عن سار الوزراه فإذاعطف الدستور علیه اتفسبر ( قَوله وأصله الدفتر الح ) معنا ان و 
عر بت وجملت أمها للد فتر ا تخصوص الذى جمع فيه الح فهو جموع القوانين وما كان الوزيرالكير مي جما للكل فى اجراءتلك 
القوانن وكان حافظهبا ومئفذهاقيل له دستور كانه عين ذلك الدفتر فوصفه بالمعظم للمدح والدفتريا لفتح وح الفر اء فه‌کس 
الدال عربى لا يعرف له اشتقاق وبعض العرب يقولتفتر علىالبدلومعناه الكراسة قال( بإبه كنية ال ) تقنبه بلیغ‌واضافة الکمبة 
الى الحاجات لعلة وجه‌الشبه الذي أشار اليه بقوله يطوي الى خر الفةرتين فالضمير فيهما الى الياب المثبه (قولْهِ الطريق الواسم 
الح ) تعمل بمنى مطلق الطريق توسما ( وله ذو الممق الل ).هو كناية عن البمد كا برشد اليه تفسيرهم إياه فى قوله ۴ 
( بأتين من كل فج عميق ) بالبعيد اذ الممق أبعد آطراف الب ( قله والفج الوادى ) اطلاق آخر والوادي كل منفرج بين 
جال أوآ كام يكوننفذا السيل ( قوله وفى اختيار الفخ أشارة ال ) ما على المعنى الثاق فظاهر لان الوادي الغالب فيه عدم 
الاستواء ولا یملاث الطریق الفبر السوي الا لضرورة وهی ازدحام الطریق. للستوي بالواردین على بابه واما عی الاول فلعله 
لاتماعه فكانمم +يسلكوا غير الواسع لكثرتهم واعر أن كلة كل أيضا نشير الى كثرة الواردين لكن لیس فیپا اشارة الى 
تحمل المشاق كا ناختبار الفح لایشیر (۱۲) الا عی‌المن‌الاودنم ف‌وصفه بسمیق اشارة لذلك ( قُولّْه وهو الرحاه) 


كذا فى الختار وفرق في والارض )(الماحب) مطلفا الوزرلانه يصاحبالسلطان ( الدستور) بشم الدال فارسي معرب وهو 
المصباح لعل الا مل لا يستيمد بعد || الوزير الكير الذي برجم في أحوالالناس الى ما رسمه وان الدفتر الذي جع فيه توانن املك 













حصوله والطيع لا يقرب أ وضوابطه (يطوي) عل صيغة اجهول من الطي جى ( درنورد يدن )من حد ضر ب(الفخ) بختحالفاء 
وا جاهلاینهما ( عبر وتشدید الم الطريق الواسع بين البلين ( العميق ) ذو الق وهو قمر الدثر والفج الوادى وفي 


عن ذوی الامال )الامل 
مصدر أمل يأمل أملامن 
باب طلب وأمته تأملا 
مبالفة فيه استعمل هنا 
ممنى الفاعل يجازم سلا . 
( قوله اشارة الح)حاصله 
أن الانسان كثيراً أما يترحجى الامى ثم يزول عنه ذلك ار جاء خيب طن الراحی (والقصود) 
بالررجو منسه حلاف اهؤلاء الواردين فام لمم أنه لاحي ب رجاء راج عند ذلك الممدوح بلازموم. رجازهم فكا له عينهم 
ويؤخذ من كلامه أن الحاز المرسل فيهلامبالفة القيفى الاستعارة ( قالالسحيق ) يقال سحق بسچق‌سحا کسد وزاوممن 
( وله وه المفاخرة ) بيان لاصل العن. فان الراد هنا حصول الفخروالشرف [ذ لاممی لکون بعض التیجان تخر على 
بعض بالهامسة مع أن نسبتها إلى الكل سواء وكذا يقال فى الحلل نم اذا وحظ أن ان الوزارة وحلل الامارة نفاخر غیرها 
صح باه الكلام على فاعه(قوه جع نج )هو الا سل العجم كالعمامسة العرب ( قله بضم الحاء ) وأما بكسرها فالقوم 
النازلون ونطلق علی البيوت محازاً وهى مانة يبت افا فوفها مجم على حلل كدر( قوأه إزار ورداء ) فی الختار بعد هذا ولا 
تسمي حلة حنى تُكون وبين وفي المصاح تقبيد الثوبين بأن يكونا من جنس واحدئم آن اضافة اتیجان الی الوزارة والحلل الى 
الامارة من قبيل اضافة شعار الشي' اليه ويهوز أن تكون اضافة السبب الى المسبب بأن يراد مهما الامور التي تستحق بها الوزارة 
والامارة كا سبشير اليه ها قيل أن التيجان والحلل لا يضافان حةيقة الا الى لا بسهماففى كل من 'الوزارة والامارة 5 استعارة مكنية منوع 
( قوله شبه یجان ن ا ) قيل هذا سو لاله حینشذ کون الاستعارة مصر حذراد باتیجان والخحلل أحابهما بقرينة الماهاة 
اذ لامع من ذلك اه وغير خاف عليك فیاده 


اخنيار الفج اشارة الى كة الواردين على بابه مع محل المشاق( پستقمله ) من الاستقبال( سشواشدن) 
( الآمال )جع أمل وهو الرجاء عبر عن‌ذوی لا مال الا مال اشارة الى الهم لاعهادهم على مكارم 
أخلاقه بصبروت_حین التوجه الى بابه أنفس الآ مال ( السحيق ) البعيد ( باعت ) من ن الماهاة 
وى المفاخرة ( والتيجان ) جمع اناج ( والهامة ) | رأس واللمع هام ( واطلل) جمع حلة بضم 
الحاء ونشديد اللام [زار ورداء شه التيحان والحلل با شخاص ذوي مفاخرءة سیب کالاجم ۱ 
على طریق الاستعارة بالكناية وا وأثبت ها الباهاة تخل 






( قوله والمقصود ان الوزارة ال )بر بد انه بعد الاستعارة بالكنابة مجمل الكلام كنايةعن ذلك ووجهه آن امامة والقامة ما کاب 
سیبا حصول‌الفخر اتیجان‌واگلل‌الا لان انوزار: » الامارة قد استقرنا في مقرها وکتا بذانه خلاف غبره فانه الذی‌فتخرویکل 
ما وان لها لايلسثان ينتقلامنه الي غيره ( قوله ولمل وجه جمع التیجان ا ) الظاهي آن الراد الائیان باتاج والخلة بصبغة 
اطع وحتمل ان الراد ام ينهما وعسدم الا کتفاه باحدهها وقوله اشارة الی حیازته ال حمل التيجان والحلل على الصفات التي 
بوجي استحقاق الوزارة والامارةوحينئذ _راد بالتيجان الصفات الباطنية ازيد اختصاصها باهامة حو كال الم وحسن السياسة 
وفوة البرهان ومن الحلل الصفات الظاهرة التي لها علاقة ما بالقامة حو كال الشجاعة وسلامة الحواس الظاهية وصباحة الوجه 
وال أعر ( قوله من حد حسب ) بقلل ولبت الامى اليه بكسرئين ووليت عليه وحاصل ماذكره ان الولاية تستعمل بممنى نولي 
الشي' والقيام به وقتح واوها حينئذهو الفصيح لغة وكسرها جا واسم الفاعلمنها حينئذ على فاعل تقول وليت الام وعليبه 
ولابة فانا وال واطع ولاة وتستعمل بمنى الحبة والنصرة دک اواو هو الفصيح والفتح جائز على العكس من الاول واسم 

الفاعل منه ولي ولا شك انالمناسي ههنا العنی الاول فكان الصواب أن يقول والى الايادى ا م استدرك علىما فى اتاج 5 
الم الاول يصح أن يكون الوصفف منه على, فصل آیضا واستند الی ما ذ كرهالعضد في المواقف في مبحث شرحه أسماءاللةالحسنى 
من أن الولي قبل هي لمنولي للأمى والقائم ه وی الصیاح والولي فعيل عمنى فاعل من وليه أذأ قام به ومنه( الله ولي الذين آمنوا) 
راطع أولياه قال ابن فارمروكل من ولي أمر أحد فهو وليه اه ومنه نمل أنه (۱۳) مم افویلا شري وق کلام 
والقصودانالوزارة والامارة قداستقرنا فى مقرهنا وکتاذاه ولملروجه جع التبجان والمالالاش رة | الغزالي ما بد أن ولي 
الى حبازته جميع وجوه الوزارة والامارة ( ولي ) فيل من الولاية من حد حسب فى الاج الولابة أ في ألا ية يصح ان يكو نممنى 
(والی‌شدن) والئعت‌والیوفتحالواو حینثذهوالوجه وعوز کس‌ها والولاية (دوست‌شدن) وائست وی | لحب الناصرمانه لا مالع 
وکر الواو حینئذ هو الوجه وعجوز قتحبا ل‌هذا الصواب والی‌لکن ذکر في شرح المواقف في | من أن يكون وليهناجمنى 
الاسهاء الححسنى الولی‌التصیر وفیل‌هو جمنیالتولي لام والقام به ( الايادي) جم‌الايدي‌جمالید منیا الب فمناه آنه محب بذل 
اللعمة فانم ععاف فيري‌له شبه هيئة آربته اعاماه ور وه للعاوم وحفظهما عن الضياع ئة من الأيادى وأننت بعد تفطك 
أخذ ید اخر عند المزلقة وحفظه عن الوقوع فبها فقوله اخذ أبدي العااء والعلوم استمارة عثيلية| زا 3 حال ما قيلعقب 


قوله فى هذا الصواب وال وم بتفطن الحئي أن هذا ماهو في أصل الاغة والشرع قد استعمل الولي من المنولي وههنا 
کذاك قال الل تهالى ( ملل ولي الذين امنوا ) أى متولي أمرهم كا صرح به البيضاوى انتهي كلامه ( قوله فى الاساه 
الحسنى) في نسخة الاسماء باسقاط فيو الصواب فتذ كر (قوله شبه هبئة “ريته العلداء اح ) أىالصورة الامزعة من المرى والتربية 
کا يدل عليه قوله بپيثة من أخذ ید آخر ال وقول الاصل ميبى أعل الفضل ال تفصیل لبعض ما أجل في قوله ولي الایادی 
ا ولذا جاء بالفصل والراد ما یشمل الترية اسية والعقلية بتوضیح الشکلات وحفظ کیان الملوم ونپثة سل نواها فقوله 
اخذ أيدى الملناء إل بافصلآیضا تفصیلله ( قَوله استمارة مثيلية ) قل هذا الوجه ضیف لکون بمضآجزاه اکشه‌م ذکورا 
كالعلماء والعلوم وهو مان الاستعارة کا حقق ف‌مله الا أن يقال المقصود انما هو أخذ الايدى ولا یازم آن بذکر جیع الفاظط 
الشه به کا حققه السید الشریف فی مثل قوله تعالى ( أولئك على هدى من ربهم ) وبعد فيه ما فبه أذ لا ری بذاك ولو سر 
فالكلام أما هو فى كون بعض أجزاء المشبه مذ كوراً لافي ترك بمض آجزاه المثبه به والفرق ظاهی انتمي وقوله أذ لا ,رضي 
بذاك يريد أن الحشى لا يرضى با اختاره الميد من أن الاستعارة القثيلية جب أن تكون الفاظا الا انه لا بازم أن تكون عحققة 
بل مجوز أن يكون البعض محققا والبعض یلا بنوی قی الارادة بلا ذ كر ولا قدیر اذ تقدیره قد يوجب تيبر النظظم قال أن 
ماذهب اليه اليد من جواز الاقتصار على بعض الفاظ العَثيلية مع نية البعض لابد له من شاهد من کلامپم ولامجوزانبانه‌عجرد 
ارای اهي وأنت خبير بأن قوله اقا أن م يكن وحدمكافيا في الدلالة على الهيئة الشبه بها فلا مانع من اجواه کلامه 
علی مذهب السعد الذی اختاره احشی" وغره من حة أن کون العثبلة لفظا مفرداً بل هذا أولى وماقاله من أن فيه عض 
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| 


أجزاء الكبه ففيه انهم أجازوا المع ين العبه, والشبه به أذا لم يكن على وجه ينبي عن النشبيه كقوله سيف زيد فى بد أسد 
وفوله قد زر أزراره على القمر فهذا أولى وقد أحاز الكشاف والسید وغرهم العشلية فى فوله تعالى (خم الله على قلوبهم ) 
ال بةوقوله(واعتص واحلالة ) وهو كا رى لا نقص عا تحن فه وبا جلة فاضافة الابدى الى العلماه والملوم قرينة الكثيليةوليت 
شمری‌اذا قبل اخذ آیدی الضعفاء المجزة عند زلق آقدامپم هل یکون تتلبة هنا تأمل ( قوله اشارة الى احيانه مراسم الل ) 
هید آن الالو بة استعارة لرا سم الشرع وقوله رافع ترشيح على حقیقتهآو ستعار نی الاظهار والراد من السنیرةما جوز ت رکه 
من المشرؤعات ومن الكيرة مالاید منه‌وتمل آن الراد من الکرة ما هو شعار للاسلام ûy‏ ای والا ذان واقامة 
اطاعات ومن الصفبرة ما عداها ولا شك أنْ اعتاه الامير بالصفبرة ورفپا بدل بالطرق الاولی علی اعتاه بالکيرة ورف 
ونهذا ظهر قوله اشارة ال وفيه أنه يجوز أن تن اة می‌فوعة من قبل حلاف الصنیرة ة كانت مندرسة لد اما نان 
بها فرفعها هذا الوزير ( قوله ععلف تفسیری ال ) فال فی الرسوم بدل من الضمير أى رسوم الشمرع نم دمل أن المراد من 

اارسوم الرامم الصغيرة فالتفير ظاهی وحتمل آن الراد الرا سم مطلقا فاتفسير إعبار ما أفاده قوله راف ألوية الشرع منرضه 
الرانم مطلقا (قوله ومجوز أن مخص الاول ال ) محتمل أن يكون معناه ومجوز أن بلاحظ خصوص الاو بة عا هو شعارالاسلام 
كا هو مقتضي الاضافة شرع وتجعل الرسوم عامة لهذا وغسيره فتكون ال فيها للاستغراق فیکون کا رفم مراسم الشرع رفع 
مراسمغيره من الحرف والضّائم )١8(‏ . والکومات والدولوتمل آن یکون‌سناه تخص‌الالوية با هو شعارالاسلام 
أعني العمائر المغيرة مثل 
الاذان واعماعة والاقامة 





( الالوية ) جم الاواء بكر اللام دوا العم المغبر فير ويقال له ابيرق وفى اختيارها على الاعلام 
اغازة الى أحيائه ماسم الشرع صفيرها وكيرها ( والرسوم )جمع رسيم وهي الملامةعطف فيري 
ویرادمن‌الرسوم مابشمل | لالوية ومحوز آن مخص الاول ٠‏ يمهو شار الاسلام ( حال ) بالحاء المجملة دازاي المعجمة أسم فاغل 
ما عدأذاك من المشروعات من اطوز وهو اطع : حازه محوزه حوز أ وحيازة ( والآتر ) جع مأ" رة بشتح الناء ۳ وی 
قال فيه بدلمن‌الضير # | المكرمة ا تؤثر أي تذکر ویژرها فرن عن فرن عدزن بها ( والفاخر ) جمع مفخرة بقح 
فان ات نس کل فی الکادم الخاءسوضبا المأآرة فهو نكر بر الاول من غتر لفظه للتقرير وتجوز أن يراد بالاول المكارم الحسبية 
E‏ .ومن الثاق النسدة يقال لفرته أفره نقراً اذا كنت أ كرم مه أبا وأما ( الاول والآ خر) بدل 





الشرع صفيرها وکیرها فا ممنى قوله اختار الالوية لبشير الى أحياها مطلقا ( من ) 
قلت امل المراد ليشير من ابنداء الكلام أو ليشير بطريقة برهانية هذا #وفى بعض الخ رافم ألوية الشرح الرسوم ففیه اشارة 
الى اعتناه المددوح بهذا الشسر ح الحليل وما كتب عليه الحنى أولى ليفيد ان هذا الممدوح من به الل أيجدد هذه الامة 
آم دینها( قوف اسم فاعل) هذا بان له باعتبار أصله فان الظاهر انه هنا صفة مشيبة لمناسبة المقام وقوله وهو اج ظاهره 
مطلقا سواء جسته‌الی فك أ ملا نكن المرادهبنا الاول وقوله حاز محوز ال نیو من باب قال وکتبو بقال حاز محبز حبزمن پاب 
سار ( قوله لانها تؤار ) يقال أثر | ۲ la‏ رأ كنصر ذكره عن غيره وقلهعنه وقوه عدئون با آی آن اداعية اي تدعوا 
القرون لتاقلها <ا<: نهم الى التحديث بها فى اليو وارشادامم (قوله فهو تكرير الأول ل) لاق أن المكارم من حيث 
تذ کر عن الشخص ونقلها فرن عن فرن تعن ا و حك بفاخر بها الشخص غيره ودها عله مفاخر ومثل هذا 
لا بد تكراراً كالكاتي والضاحك (قوله الحسبية ) السب فعال الشخص مثل الشجاعة وحسن الخلق والحود والمكارم 
لي لقره ره اط)فی الختار فاخره ففخره من باب قطم أى كان أ كرم منه أبا وأما 
اهي و لله معا لى ماذه اليه الكسالى من آن الفعل اني للمغالة بصاغ عل فعل شل بال الا اذاكان فيه حرف حلق ففعل 
يفعل بألفتح والراجح انه بالغم ال فاخزلی ففخرله ره ه بالضم وحكي أبو زيد الضم فيه 
وفي شاعرى فثعرئه اشعره وف المصباح الفخار بالفتح المباهاة بالمكارم والمناقب من حسي واس وغبر ذاك 





( ول واللام عو ض | ) فلا یقال بدلالعض لا بدمن اشتالهعلی ضمیراابدلمنهعلی آنمحاه عد عدم استفاه الا ماض وقوله‌وه وکناة 
ا وجهه ان الراد من الرناسة الاولی هي السيادة العظمي والراد من آخرها الا خر فی الرتة ولا شك آن توالهاارناسة 
العظمي وعدم ترك لغيره ادنى ماني الرئاسة دليل على أنه لم بدع لاحد رناسة في فن من الفنون هذا# وفي بمض‌النسخربالاول 
وال خر والظاهی آن الباء الملابسة أو السبية فتأمل قال( طبمه) أى ذهنه ( قَولِهِ الدلالة ال ) هی اراءة الطریق وقوله الذكر 
اميل أى دون القيح بقال ذهب صبته فی الناس وربما قالوا انتشر صوته بمنى صته والراد من الوهم القوة الواهمة التي 
فى البطن الاوسظ من الدماغ تدرك المعاني الزئية ألمأخوذة من الصور الحية الموجودة فى الس أو الخيال والملال العظمة 
وقوله والخيل الح تقول خال الشي مخاله خيلا وخيلة ومخيلة و<يلولة من باب نال اذا ظه وخاله خیله من باب باع لغةوخيل 
له كذا بالناء امفعول یله ونوهمه والخيال كل شي" تراه كالظل وخيال الانسانء في الماء والمراة صورة كاله بقول 
هذا الممدوح باغتحاله وصفاته من الرقعة حدا يعجز العقل معه أننحيط مها حتى في ءالم الرؤية الذي فيه الجال لتصور الاشياء 
بعيدة انال وانما مخيل للانبان أن صورة <اله الرفيع عر به  )۱۵(‏ فی حلة اللوم وسيب هذا التخيل 


من الرياسات واللام عوض عن الضمير أي حاوى أول الرياسات- واخرها وهو كنابة عن أحاطته ' !| اشتهار بن ای 
یبا( والدارج ) جع مدرجة بح الم وهی‌انذهب والسلث ( الثقاد ) ال ابا من قدت | فسب. هذه الشپرة 
الدراهم اذا أخرجت عبا الزيف ( وامعارج ) الماعد جع معرج من عرج فى الدرجة ارت | ساغ للوهم الذي من 
( والوقاد ) المتتمل من حد باب شرب ل( الطوق ) بقتح الطاء وسكون الواو الوسع والطاقة وقوله شأنه ثيل المتتعات ان عخيل 
بل عن حد الامکان اغراق خارج عن حد الامکان ( الدلالة ) راء د ل | ويتوهممرورهذاالعثالفى 
ال الذى ہتشرف الناں وأصله من الوأوي انقلبت ياه لاتكار ماقبلها کا پم بنوه على فعل بكسر أ حال النوم وهو من وع 
الفاء للفرق بين الصوت المسوع والذكر العلوم ( وصیت جلاله ) فاعل بدل (والوهم) ) مفوله الاغر اق‌اشتقدم(قول4 الدفتر 
و فىما خيل ناففة والخيل والخيلة بنداشتن (وطيف الخال ) 2 قال طاف الخال ' المذ كور)أى انى حح 
ابطف طيفا ومنطافا والخبال( صوراي كه تخواب ينند )(والسامي) أسم فاعل من السمو وهؤ العلوا] فيهقوانينالملك وضوابطه 
( والناظورة ) مبالفة ‌الظور (والدیوان ) صاحب الدفر لذکور و وأصله ذلك ی تیا وقال بعضهم الدفتر الذی 
السکتاب عه وفرت هضه ای مش يعني أنالوزراء سظرون ااسه داعا مترقيين لما با عمس هم | | يكونفيدأس)ءالندوأرزاقهم 
:وقد يقال هو مبالفة فىالناظر بمنى الحافظ فالديوان بمنى الدفتر کذا في حوائی الطالم ( آصف ): يطلق على جلس أناظرة 


عل وزير سلهان عليه النلام استعاره للممدوح بأعبار وصفه ؛ الشپور من کونه وزیا نا ناف كاذ الکتاب وموضع 





اجماعهم فاعتبار المعنى الثاتى والثالك يصح اطلاقه على الوزراء مایا کانوا لاف العنی الاول"فاعا بنانش الوزیر الاعظم کانقدمث 
الاشارةاليه فى الدستور فاذا حل الديوان على الدفتر مطلقا ثعنى ناظورة الدیوان انهالنظور اله داءاً لاجراء مايه وظاهى معناه 
أن حمل على موضم الاجماع وكذا ان أريد منه الوززاء مطلقا فان أريد به خصوص هذا الوزير فالاضافة لإبيان أو اضافة 
الصفة لاموصوف ( قله من دو ثت‌الکتاب )فاصله دووان بواوین قلبت واوه الاولی یاه لسکونها وانکار ما قبلا يدل عليه 
ا ) أفاد بهذا أن معنى ناظورة: من ينظر اليه خصوص الوزراه 
وان المالغة فيه باعتار ک رة النظر الواقم عليه حيث تعدد الناظرون وباعتبار دوام تعلقه به وهذاعبر بالعناءة (قوله وقد بقال ال) 
بشير الى ضعفه فان الاول صرحبه القاموس قال نظورة ونظيرة سيد ينظر اليه ولعل الالف من الخاقاهم والثالي اما أشار 
البه فى الصحاح (قوله يعن الحافظ)ذ كر هذا العیی فى الختار ( قوله فالابوان بمعنى الدفتر)لا مخ عليك امکان اعتار شدای 
( قوله احف ) علی وزن ادم( قوله باعتار وصفه ) آی لفظ اصف ای الوصف الذی بدل علیه وهو اشارة الی‌حقق شرط 
استعارة المر أعني أن تضمن وصفا وأن بشتهر به قيل الاولى أن يحمل غلى التعبيه البليغ لان الضمير في عصره راجم الى 
الممدوح بل العصر مانم أيضا للاستعارة كا صرحوا فيقوله * لانمجوا من بلی غلالنه * قد زر ازراره علی القمر * اه 


ات ان لترکب فد اشتمل ع‌ذکر الشبه وهو هنم الاستعارة وفيه آله م بنع أحد الاستعارة في البيت بل الكل متفقون 
علی جوازها واعا ادي فوم عدم حا من حبث اشمال ترکیها على ما يشم منه رأنحة التشبيه لفظا وهى الغهائر في غلالتة 
وزر ازراره وقال الحشی لا بد هده‌الدعوی من شاهد فان الاستعارة انما تقتضى علي وات وعدم‌الاشعار بالقشییه‌حیث 
لو أقم لفظ المشبه مقام للفظ المثبهبه استقام السكلام ولم يفت الا المبالفة وهو متتحقق في لمثال المذ كور اه وما قاله من ذکرالشبه 
فبعد تاليمه لبس .على وجهينبى؟" عن التشبيه وليت. شعرى ماوجه منافاة العصر للاستعارة ( قوله والضير فب )حال 
المعنى على الاول ان كونه مود اهل الفضل يكن في حفق الرسان الدال على حسن خصاله فاضافة البرهان علی هذا من 
اضافة-الدال الى المدارلوهو برهان إى وعلى الثاى ۳۹ ابرهانالذي هو خصاله الحسنةفها ادعيناه من 00 
الفضل فاضافة الرهانيانة وهو برهان لمي والظاهى أن الباه يمعنى في ولبعضهم هنا نللمة أعرضنا عنها ( قوله حالامن 
المتداً ) وان ابت هذا فأ وله بامحكو م عليه مثالا (قوله أو للسبية )والظاهر على هذا أنه متعلق بالسبة بن‌التدا وار (قوله 
حال من ضمير) هو كذلك على كل من الاحمالين في الباء وقد جمل الحثى قوله کامل جا ريا على البدر ولو جملوصفًاآخر 
للمدوح أمك نأن برط :به قوله بكاله على كل عن الاحمالين وصح أن يكون قولهف الاج مر تبطا بكاله ( قوله للوزن)القصيدة 
من البح رالكامل (قوله من ۱٩(‏ ) زخر الوادی ) بابه ملع وخضع يقال زخراً وزخورأ وهو تأ كيد ل ااستفيد 


من قوله حیط فانه كناية 1 جامعا لحاسن الافعال ومكارم الاخلاق ( طرأ) بشم الطاه وتشديد الراء المبملتين أى حجيما 
عن الانساع أيضايقال حاط والشمبرفي به راجم ایکون حمودا ( أهل الفضل ) فاعل کنی وا زابدة ( (وزهان) مفعوله جوز 
بالني' استدار به(قوله کا تحكسه والباء حينئذ ليست بزايدة كا في قوله صلى الل تعالى عليه و سل کی مره كذبا أن محدث 
عرفت في بکاله) فمي بكل ما سمع والباه فى بكاله إما لملايسة کون ارو امن ید احذوف أعني هو 
للسبية متعلقة بالنسة بين أو للسببية ( وفالاوج ) حال من ضمير كامل قدم عليه رعاية للوزن ( ویدر)خر التدا الحذوف 
البتدأ والخبر أو للعلابنة ) أى هو متلبس بكاله او بسبب كاه بد ركامل حال كون البدر فالاوج ( والزاخر ) بالزاى والخاء 
حال‌من ادا حذوف( المجنن والراء المهملة من زخر الوادي اذا امّد جدا وارتفع ( والنوال ) العطاء والباء کا عرفت 
زفي فن متعلق أل+) مناه ف بكله ( في كل عر) متعلق متبحر يقال ججر ف المم أى ی ۲ 
أنه لا يقابله ولا يشاببهفي أى بازائه ( وعاغ ) : بفتح اللام أ له من الح ما بكل العام ( سحبان ) اسم رجل من بي وال كان 
ااا سنا بلغا بضرب به الئل في البيان ( عي ) على وزن فعل من یمجز عن آفادة الراد من الي وهو 
ب أغني ار الا ما لا واحد مثلا أو أثنان وهذا لكونه ج نع ها في العام كله من ال فعا مبتد أ خبره بحياله ( خلاف ) 
ويصح أن يکونا مى هوءام سيب انفراد.في احم يمعنى أن <امه ليس من خنس وخر البشر فكان عالما على حدة فعا( عل‌هذا خیرلتدا 
مخذوف والاءقي اله سبيةوهو عمق آفراده (قال‌سحان) بوزن عطشان اث الصابد رصد کل ما مي عليه والماني میدالفصیح 
فلماكان الفصيح المعهود الذى يضرب به المثل في البيان والفصاحة لا بغرض له معنى بريد أن يعبر عنه الا جمله فى سلك عمارة 
تضطه محیت يداول ينبا فأى وقت أريد تناوله بلا عبر ني مشقة سمي بسحبان وهو سحبلن إن زفربن إياس الواثلي من وائل 
إعلة أدرك الاسلام وأسل ومات سة رم وخبین ور مانة وغانین سنة وکان اذا خط لا يتتحنح ولا ينمل ولا بصد کة 
ولا توقف ولا بتدی" في معنى فبخرح منه وقد بق عليه مله ني' ولا عيل عن الجنس الذی بتخطب فيه ولا بقعد حتی بفرغ 
ومن وافعانه انه وفد عل معاوية رضي أله عله ضر الفصحاء في مجلس معاوية معه فاول ماتكلم لقد عل الح الهانيون! ني 
اذاقلت أمابمد انى خطيها ©» مانشد من وق تالضي الىقيل المغرب منغر فتور ولا نلعم وما قدر أحد على الشکلم معه ول 
هذا المدوج بسبپ فصاحة لفظه أذا قبس به سحبان كان بالنسبة اليه عيا ( قوله لتنا) اللسن بفتحتين الفصاحة وقد لسن من 
اب ظرب فهو لسن وألسن وفلان لسن‌القوم اذا کان اک م عنهم ( قوله مي ) فى منطقه بالادغام وما عسده بالفك والاول 
أ کز (قال معن )يقال فيه حددشعنمعن ولا حرج وهو الذي قبل فيه 


Gg: 





يا قر مس کف واریت جوده وقدکان منه البر والبحر مازعا 

قول آن المدو ح بسبب‌افضاله وجوده یکون معن حقیةا بنسة البخل‌الیه وفوله وهو الوصول یلا من البلاغة قال (الصائب) 
هو من صاب السهم پصوب صوبا من بإب قال أوصاب یصیب صیبا من بإب باع وصل الغرض فيكون بمنى أصاب الرأي 
(قوله والتديير فى الامى ال ) يقال دبرث ف الامى وندبرت فيه بمنى نظرت الى ديره وعاقته وعمنى تكرت فيه والظاهر, هنا 
اثاں ( قوله والثاقب المضي' ) يقال نقيت النار [نقنت وبابه دخل وشهاب اقب مضي" بول هذا المدوح اذا آراد اتدیرق 
أمى وقعت أفكفره على الوجه الصواب بن یکون كل من الحركتين حيحا فينتج عن تلك الافكار آراء ثاقبة مطئة لترنها على 
الافكار الصححة فقوله الثاف‌الاراء مملوللما قله والظاهر أنالاقوال جع فول معني الاعتقاد ثعناه الذى نت آراژه یوت 
محصيلها ( قال لتاس يذل ) يقال بذله بذلا من باب و لسمح به واعطاه ويذله اباحه عن طبب نفس وبذات الثوبم اصنه وال 
فى الناس للاستفراق ( قوله قصدا الى التعميم ) ) أى بسذل كل ني' مالا أو الفاظا وقوله مؤ كدة له أى التعمم حبث ذ کر الفرد 
او عدم تعلق الذل به أعني الالفاظ وقوله وضمه أشارة 8 وجهه أندش هالالفاظ المال ووحه الشه اذل والانتفاع والتشنه 

غنضي أن يكون وجه ال به مقرر الثبوت ف المثبه به كم لامح هذا والظاهى أنالخبالي لابريد التعسم فىقوله يبذل لان يذل 
الال استفید من فوله ( محرحیط زاخر بنواله) وقوله (ممن بليغ البخل فى افضانه) )١1/(‏ وان ريد خلق البذل 
خلاف البيان وقد عي في منطقه وعيي أيضا فهو عبي على وزن فعیل وعي على وؤن فمل و( مين ) أ بلالفاظ ووجهه آنعادة 

قح الم وسکون المعن الپملة معن رن زاندة الشیای کان آجود المرب و( البليغ ) من البلوغ وهو 7 E‏ 
الوصول من حد قصر ( وابخل) ضد الود ( والافضال ) الاحسان ( واليدبير ) في الامر ۲ | کرداء تفع الفقرامبامواطم 





نظر الى ما يؤل اليه عاقبته ( والثاقب ) المضيء رلك مفعول یبذل فصدا الی اللعمم ( لس #سث ا 
افظه ) موکدة له ولذا ترلك الععاف (فیکا ی الفاظه من ماله) فی‌حق‌الاتفاع والبذل وفه اشارة ۱ 
ال أنا تا ثای ماه ه بذ ا آم مقر دلاربقي (واتزاحم) لبوی كردن( وار 8 0 
وجنة مثاثة الواو وساكنة الحم ماارتفع من الخدين و( متبرقم ) أسم اكلم عن ی ی سا ی انس نالي 
البرقع وفي جعل آفاله ا کار ای ره ألى ان جميع افماله جميلة ( فنا ) ماض “© | ف‌سیل مشافبة الساطان 
ار را كن دن ) ن جد رورا الق ام( افر وای ف ب اف فرق | .أو الامرر .نولا يدم ديا 


( ۳ حوائي المقاد ال  )‏ كلاحد وتأمل كرم الل فانه ميختص به أحداً من عباده مخلاف مكالته اختص 
مها من شاء قول هذا المسدوح يذل الفاظه لكر الناى ولا ستتكف من مشافهة ضعفاء العقول قليليالاستعداد فكان الفاظه 
و رو التفریم فی ( قوله نكأنها الح ) فقوله لفظه ننازعه كل من يبذل ويمسك وقوله 

س مىك انی به دفعا توهم آن بذل الا لفاظ عمنى عدم صونها عن الفحش کا فی قواك بذلتالثوب وألل أعل ( قوإهما ارتفم 

من این ) والمراد ههنا جميع أحجزاء اورجه فلذا جع (قوله و جمل أفماله مطلقا الح ) جمل الفمال ممنى الافعال والظاه أنه 
جع فمل يمنى الشأن ثم انه ما جرت به العادة أن المرء تكون فيه علامات ظاهرة نبي عن أوصافه اللاطنة حسنة أو قبحة 
وأ كث ما تكون فى الوجه مثل انساع اعبهة دلیل الذكاء وضق العين على شدة المكر يقول هذا المدوح تكارت فى أحزاء 
وجهه الملامات الدالة على حسن شژونه ولا کان وجود دلیل الثي شين و جوا لذلك الثي' م فى الاشارة والكتابة كانت 
تلاك الشوون اطشنة فی وجهه فکاه برقع ہا فالانواز استعارة لك العلامات التي دى جا الى تلك العوت اسنة 6 
انالنور كذلك وما جمل الفعال برقما لوجهه الذى تزاحمت فيه الانوار وكان المراد با آنار تيك الانوا ركان فيه اشارة الى أن 
جميع شؤونه حنة (قوله من حد نصر ) ويأنيمن بابسماممناه الظهور والانتشار ( قولهوترك المتعلق اح ) أى متعلق عموهو 
كل أحد وانعامه وهو بكل شي' وفشا وهو فى جميع الناس وقولهواً كرمه أى أعلاء وأرضه 


( قولهاستعارة بالكناية ال ) حيث شبه العزة وهي ضد المذلة الفرس صاحب الفرة فى توجه الرغبات الى كل وأضاف الفرة 
ليها عن سبيل التخيل فبصح أن تستعار للطرق الموصلة الى المزة كا أنغر ةالفرس أمارة عليه وقول الاصل ( بضيائه ) ' رشح 
یصح آن ستعار لارشادات المدوح إلى تلك الطرق ( قوله والقصود دعاژه ال ) أى فایضاح الله غرة العزة کنا عن ذلك 
على كل من الاحالین وقوله داعا هذا الدوام مستفاد من مقام الدح وساق الکلام ولاحقه وأيضا كل أحد فى حاجة على 
لدوام ای المزة و الارفع منها قدوم ااجة الی ابضاح غرتها بضیاه الممدوح قدوم الحاجة اليه ( قول‌وفیهمن البلغة مالا 
مخ )وجهه انك قد عت ت ان الكلام كثاية عن احتياح الناش اليه وهي أبغ من القبقة وأيضا تضمن هذا الدعاء ان الغرة 
وي الیباض الذدى في جببة الفرس أو النوع الاعل من أنواع المزة فى حاحة الى أن يتضح بضياءهذا المدوح وکانه بدون هذا 
الضاء‌یکون مظلما ( قال ورفع ع ام ) الع للق عل ارا وعلى الجبل وعلى العلامة ولا يخفاك نوجي هالكلام على كل ( ( قوإه 
قرية شعيب ) سميت يهدين 0 راهم علي ام و تكن فى سلطان فرعون ينها وين مصر مسبرة ة مان وقوله مأربة بالفتح 
والضم ( قوإهمن قيل لين اما ) شبه ا مارب دين وأشار الى وجف الشبه بقوله يوجد عليه الح بقول اللهم اخجملعلی الدوام 
موارد إفضاله أعني الامور التي برد عليها احسانه ويتعلق ما هى الحاحات الشدبة بمدين أعني ني الحاحات التي تقصدها اناس على 
اختلافهم للار تفاق بالا غراض الترتتة علیها کا آن مدین 0 الى أن تلك لازت 

لیس لاشیطان فیھا مزع کا ان مدن ۸ یکن لفرعون علیپا سلطان ( قوله والاء والستي ا ) فليس الماء مقصوداً بانسبة 
والظاهر ان هذا الترشیح (۱۸) لین باعل حی بل له تشر الب الأغراشن المرئة عل ا لاان والستي 
مستعادلنی !مداد دا اپبرهي وغرع کل شیم أولة وأ كرمه فل ‌الاول استمارة باللكناية وتخيلية وعلى الثانى حقيقية 
,رشدك الى هذا فوله والقصود دعاژء باحیلع الغير اليه دايا وفيه من البالفة مالا خن ( مدين ) قرية شعيب عليه 















( پسقون مه الطالب ) اسلام (والارب) جع مأربة وهىالاجة واضافة المدين اليه منقييل لين الاء والماء والستي ترشيح 
فان الظاهر آن الرلد منها ‏ لذلك التشبيه (زوالامة ) اطاعة وضمیر منه الماه وفیه تمیح الی قوله تعالی ( ولا ورد ما» مدن 
غايات تلك الاغراض وجد عليه أمة من الناس بيسقون ) ( فان رفعه ) عطف على الحقته ( والسیا کان ) کوکان نبران 
والماصل ان الالسان بحتاج فی ترية بدنه وروحه الي آمور هي الراد من الارب مثل الاموال وال کل (س) 


والمشرب وغير ذلك ومثل العلوم والمعارف والاغراض المتربة على الارت المرادة من ع ألماء هي بقاء السدن والروح عل الوجه 
الا كل وهنا مطالب وراه ذاث هي السعادة الدنبوية والاخروية ويندرج فيها التحلي اد اه وحتمل انه شبه المورد 
عاء مدن واضافة مدین حينئذ ألي ارت أضافة لا عقق به وجه الشه المشار اليه بقوله بوچچد عليه ال والظاهر على هذ' ان 
الضميرفعليه يعودعل المورد ( قولوالامة الماعة ) أ ىكثيفة العدد وقول الاصل من الناس أى من أناسمختلفين فبو ظاهرالفائدة 
وقوله يسقون بالناء لافاعل ( (قوله ععلف على القته ) شول أنه عقب الاق هذا الكتاب التعوت عا عامت زانة هذا. .الممدؤح ا 

سمعت يترتب حصول النعادة لي بنواليماً مولي‌من غامالاتفاع بدعلى قبول هذا الممدوج لهوآعا ای بإن التي.للشك مع أن الكتاب 
والمدوح کلیپما اذ كانا على ماوصف البنة من حصول القبولهضها للفسه حبت رای آن کتابه مع آن‌فه‌نورا وهدى ناس ال 
را لاحي بقبولهذا الممدوخ أو انالمراد منالقبول القبول الذي يحم هذا الممدوح على حمل العامةعلى الاشتفال بكتابه وذب 
الحسدةعن قير الناسعنهكا يرشد اليه سهاك القبول وهذا لبس مقطوعا به # انقلت للم مجم الفاء همي المفصحة عن المقدر فيكون 
امع اذاكان الممدوح علىماذ كرنا فان قبله حصل بقبوله السعادة (قلت) ف‌المطف غني عنهذا التقدير وأيضا فى تشبيه القبول 
بالسماك في ألر فعة و بعدالممال وانه طر يق طداية الناس وانةثابت لايرول لمنائه على أ "ماب متبنة م الاشارة الی‌ذاث بقوله (رنعه‌الی) 
ما يجعل رتب السعادة على هذا الششرط المذ كور واها غناً يأ عن ذلك الشرط المقدر قيل أي اذاكان الخال ما ذ كرنا فانيأريد 
أن آهدي هذا الكتاب الى جناب العدوح فان رفعه ای سا القول فپو غاية ال مول آن غ بر فعه فلا "1 فيه ۳ الان 
ألله تعاللى ولى الاعانة على كل حال وهو الكافي لكل مهم فقوله وال ولى الاعانة اس تان أنثائسان اشارة الى الشق الآخر 


من الشرطية نهذا حاصل قوله فان رفعه الح ولبث شعري ما ممنى قول قاثل هنا هذا عطف علي اطقته و سل الباعت على 
ذلك ان الزديد ال کر يدام لا ولذلك جمله عطقا على اللقته ‏ لكن لم يتفطن ان الترديد الملحوظ ليس بالنظر 
الى الممدوح بل بالنظر الى كون كتابه مقبولا عندده اذ الكريم لا نقبل الا ما هو كريم مئله فبحتمل أن يصرف الله تعالى نظره 
عنه فلا یکونمقیولا عنده ولا یکون‌هذا نقصاً لممدوح م ان همذا عاذة المؤ لفين تواضاً منهم واستمداداً من الواجب جل 
جلاه وقصراً همهم عليه فصرف الكلام عنه وجعله عطفً ا مید جدا اتتهى وأنت خیر بان الکلام علی ما ذ کره لاحیص فيه 

عن العطف لان قوله اذا كان الخال الى قوله فان رفعه هو معنی قول الاصل وحین ماحمت حول نحينه ورمت زان سننه 
وشينه أله الى خزلة هذا لنموت بلك المفات المام وقوه فان رفس أ هو قي كلانه صف عل تك اشر ية علا 
فتنكن في كلام الاصل کذاث لم او جمل اتقدیر ما آشرنا اليه في السؤال السابق لكان لهوجه وعامثمافيه وأيضاً الكلام 
عل ما ذکره ا ايه ن كت فر ارم بدل کا هو العتاد في مثله علی عدم الاهام بقبول المدوح قول لن ترجوا 
منه مرا أن أعطيتنى إياء ها والا فالله هو الولي وأيضاً لا بصح ان يكون وال ولي الاعانة الح حجلتين انعائيتين على المعنى الذي 
ذ کره قطعا حيث جملهما في١معنى‏ التعليل وأيضاً اذاكان الباعث على العطف هو أن الترديد المذ كور ينافي المدائح السابقة فبل 
بالمطف ,زولذاك التردید كلا وقد آرشدنالك الی حقیقةالاعی‌عل العطف الذ كور ٠‏ ليت شعري مامعنى قول هذا المتفطن ثم أن 
هذا عادة المؤلفين تواضماً ال وهل هوالا صربر بإب أو طنين ذباب يدون أن يطفؤا به ورالة ( قولهالسماك الاعزل ) بکسر 
السين والاعزل الخالي عن الرع والراع الذيله ماهو شبيه بارع والاولمن (۱۹) مازل القمر بحلاف الثاني ويقال 







من الثوابتالسهاك الاععزل والسهاك الر رع وأضاقه الى القبو لكلجينالماء وكذا ( کرک الاہں ) | آہما رجلا الاسد وقوله 
ولا مخز مافى ذكر السمادة والكوكب والبرج والشرف من لطافة التلازم الشعرى ( وال ولي أ واضاقته الى القبول ا 
الاعانة وكق بهوكيلا ) حملتانالشائيتان لبيان| لداء الاستعانة بتمالى والتوكلعلية أوردهد فعا لا بوعمه | عامت وجه الشبه ووجهه 
ماسبق من التجائه فى حصول الامل الى قبول الملمدوح كتابه دب لسر بالخير ( قوله التحرير ) في كوكل الامل الرفمة 
قي الصحاح النحرير العالم المتقن ونقلعنه النحرير البلیغ فی العم كأ نه عر اليه علما و تملا وقد والشرف والتركيان تصح 


فيهما المكنية وفي أسناد سعد الى الامل محاز عقلي من نسبة الشئ* اللي سببه ( قوهولا خن مافي ذكر الل ) بریدانین السعادة 
ان لزوما من الجانيين وكذا ين الكوكب والبرج وهو واحد بروج الاثنى عشر الختلفة شرفا وتحوسة بالنسة الي ابماضش 
الكوا كب ( قولهأورده ) ) أي بان انشاء اح ( قوله دف ال ) أي ففيه من الحمنات التكيل والاحتراس ( قال قال الشارح 
انحرر ) هو الفاضل الملامة مسعود الفتازاي" آسمنده ال بفوز الاماني على ماصرح به كثير من الفضلاء هنا وت صرح + 
الحثى أيضاً في مبحث الايمان بل صرح به الشارح في شرح قول العف وانحمهد فد نخعطي ویصیب حي ث حال تحقييق يحث 
الاجتباد الي التلويح فقال وتام نحقيق هذه الادلة واللهواب عن تمسكات الخالفين يطلب من كتابنا اللو في شرح 0 
وهو أدل دليل على ان الشارح الذ كور اهو صاحب التاويح وأن غفل عنه من غفل عن الصريموهو المصرح أيضأفي التواريخ 
الصجبحة وؤيده أسلوب عبارة الشارح أنضاً على مالا. خی علی من تتبع کنب التتازاني فلا بتفت الي ماقيل هبنا کذا أفيد 
بزيادة وهو .يدل على أن هناك زاع في نسبة ذلك الشرح الي سعد الدين وهو من الغرابة بمكان ( قولهالتحرير العام المتقن ) أي 
المتقن لكل شو" عاما كان أو عملا فلذا حذف المتملق ( قوله البليع في السر) أي البائم الي الكال فيه فهو من الباوغ كا 
سيشير اليه لامن البلاغة وخصه بالمز لانه المناسب المقام أو نظراً الي أن العلوم التى تقصد العمل لا حصل الكال فيها آلا بکال 
العمل كا يشير اليه قوله صلى اله عليه وسم من مل جا عم ورثه ال تاي عر مام يسم وقال سفيان ,بن عبيئة أجهل النان 
منترك العمل ايع واعمالناس منتمل جما يل وأفضل الثابن أختيم ل تعالي وهو صربح في أن العام اذا | يسل له 
فليس بعالم في القاموس النحر والتحرير بكسرها الحاذق الماهى الماقل الحرب المتقن الفطن البصير بكل * شي" لاله بعر العم محرا 
اه وهو ظاهی في آن اللحررر تاو کال السم والسل فيذا قال كانه عر الف علدا وعملا أي كانه باو من قولك ڪر 


الثيء الم على ما سبأتى وعاما وتلا منصوبان على القييز قيل من نسبة بنحر ای افاعل آي بنحر علهو له الشی» والاظهر کا 
برشد اله عبارة القاموس أنه من النسبة الى المفمول وقوله وقد يقال اح حتبق لاستعمال مثل قولك ڪر ايء ٠ا‏ وفوله أي 
عامه ال بان ماصل العنی ویستفاد منه آن‌استممال حر أو نحرتماً خوذا من النحر الممائل للذيع لا شك فيه أنما الكلام فى 
التحرير فيحتمل آن یکون کذاك ويحتمل أن بكونوضماصالة لممنى البليغ فى المر وأنتخيير بإن بحر ونحر أيضا يجوز أن بكونا 
موضوعين أصالة لنى العلم فكون معنى قولك تحرت الثىء عاما عله علما كاملا ونح ريه: عملا تمه عملا مسقنا فعلما و عملا على 
هذا نصب علی الفعول الطلق ( قوله فى اللبة ) حال من المبتدا وهو وزان حبة وى المنحر كاللبب وها أيضا موضم القلادة 
من‌الصدر نجمم اللبة على لبات والابب على لباب والمنحر الوهدة التي فوق الصدر وفيها بحر الابل ومنه الحديث ما یکون الذ کاة 
الا في الحلق والاية ( قوله والئاسبة الغلية ) أى العلاقة بين المعنى المنقول عنه وهو قطع لبة الابل والتقول البه وهو کال الم 
الغفلة الموجودة فيهما اذ كا أنقاطع اللبة غالل على ما شحره ويذيحه كذاك كامل الم النى* غالب على ذلك النيء فاخذالنحر بر 
الكامل ف الم 0 بمض الا خررن ما بتفاد منه أن الناسة هی أن النحر بظیربه مافي باطن 
ا يتكشف به باط نالثئيء وهو آظبر ما ذکرء فان هذا المعنى آمس باثقول عه ( وله وائما قال كأنه 
لعدماليزم انم ) ان قلت لوقالا اي که من 2 نحر الشيء ال لکان الام کا ذ کرہ لكنه م يقل كذاك بل قال كاله بنحر 
الشنيء ا والظاهر من هذا الكلام أنكان فيه للتشبيه لا الظن فيكون اثارة الی وجود العلاقة الثامة بين المعنى الأخوذ منه 
والمعنى المراد حتي أن الكامل (۲۰) فىا بشىء لغلية علمه بذلك الثىء ٠‏ أو لاطلاعه على مافي باطن المعلوم كأنه 


بنحره أي يذيحه فإعدل يقال تحرت كتاب كذا عم ی علته حق الم كذا ذ كر الماربردى فى شرح اللكشاف وما يقال 
عن‌هذا التبادرفلت لامرن | انه ونای فير نابت اتهي يعني انالنحر. بر بالمحنى الم كور مأ خوذ باعتبار أصل اللغة من التحروهو 
الاول او جعلتکا اتشيه فى اللبة منل‌الذیم فی الق وااسبة الفية واه قال کا نه لدم الجزم الاخذ لواز أن كون 
أفاد الکلام الحرم بان موضوعا ذا المعنى بالاصالة لکن تسم النحر ب ر بحيث بشمل الم والسمل ما لا بظهر له وجه 
الحرير ا اعبار لانالأخوذ ارم لب الا کم ول المراد به مز اولة العم وتكراره فان الاتقان والبلوغ 
ال اه انم وه الى الكال لا محصل الما ( قوله عامله ) آی ازا کل ماه 








في حبز الذع ولو جعات لاظن أفاد الاخذ على سبیل الاحمال مع الاشارة ( العاملة ) 

الى الملاقة فلا بتوجه علیه النع والثاني أن قول الخال وما خالا ف بونانی فضبر ثابت بدل علی ان کان قطن لقيد اسان 
مادو القائل ولوجملت انشيه لكان الناسب أن يقول فباطل بدل قوله فر ابت ( قوله ما لایظپر لموجه ) ننالظهور 
وم ينف أصل الوجه لما سيذ كرهمن التوجيه وقد عامت توجیه العموم فقوله لان الا خوذ في النحرير أ منوع وعلى تسليحه 
تقول أن اعتبار العمل لكون كال الم لا يحصل الا بالعمل موجه ومقتضاء ألا ثرى أن الم الطب لا يكون متقنا في عل الطب 
الا بالعمل به واتعاله مسائله في المعالحة وكذا عام معاملات الفقه وعادانه آوان الراد من‌السمل مل القوه‌الفکرة أي تصر فاتها 
بترکب القدمات وتحليلها ومن المم في قوله علما نس الع بامعلومات لا مع الترتيب وهذا أولى نما ذكره کا لا مخنی وان کان 
صميحا فان المراد من من أولة الع وتكرارء كرّة التفانات النفى الى 0 الخزونة في خزائنها ولا شك أن هذه الالتفانات 
تمل من أعال اتفس فانهانوجهاها نحو الملوم وقد توهم مؤلانا خالد فساد ماقالهالحئى فقال وما ترجاه لا يرجت عندىصتته وهو 
غیرحیح والله 9 (قوله أى حازاه عل عله) فسره بذلك لان عامل لايصح آن یکون‌من عاملت کذا ععنی سلومته بالممل کا فی 
القاموس ولامن المعاماة التيهي الحمل من الانيين لان الممل وان کان هو الفعل وله ال كثيرة فاسناده اليه حیح کا في 
قوله میا حملت أيدينا واختصاصه هلل الموارح انما هو في المسند الى غيره كأ صرح به فالمشاركة فيه متصورة على معنى أن 
امد فلا هو الطاعة کال لف ون فملا هو الجازاة الا أنالمشاركة هبنا غير مرأدةقطعا لان عامله الله حملة دعائية لطلب الجازاة 
من الل تمارك وتمالى فتأمل فانه دقيق وبالأمل حقيق ( قوله على عمله ) پشبر بهذا اي آن الشا کلة هنا تقد رية کا في فوله 


تمالى صبغة اله لاحقيقبة کا فی‌ومکروا ومکر وکا في‌فوهالله بستيزي" بهم فان‌سناه جاز بهم ع‌استهزاهم فسمی‌جزاء الاستهزاه 
استهزاء مشا كلة (قوله المضلة هنا ممت العمل ) .ريد أن هيئة فاعل هنا لیست للمشارکذ کا في کارمته وجاذبته التوب بل بمنی 
فمل وهو نبة أصل الفمل الی فاعله کا فی سافرت وجاوزت وواعدت ودافمت وظاهی کلامپسم أن أستعمال هيثة فاعل مق 
فمل حقيقة فقول مولانا خالد فيه أنه لم ييسمع عامل مى تمل غير حيح لان الكلام بإعتبار الهيئة وهو مسموع كا علمت وكذا 
ما ذکزه فى الجواب بقوله أنه محاز وهو غير موقوف على المماع لاننك علمت أنه حقيقة مسموعة ( قوله اختارهأ لتعدية ا( 
حتمل آن معناه اختار اتعببر صامل عن التسبر سمل للسالفة فان زیادة اروف ندل على زيادة العنی ولتمدية فان سل 
لا تعدى الى الشخص الحازى وان كانت متعدية فصن عامل لتمدی هذه التعدة امحصوصالفقودة في عل‌وهذا نظر حاذته 
اثوبفان جذب تعدى وهية فاعل! كته تعديةأخرى ومحتملأن معناه أختار التصير بعامل دون تمل ودون حازاء أما الاول 
فلاتصدية وأما الثاني فللسالفة فان في عامل المشا كلة الآ تب وهی ابا كا سب وعلى كل يسقط قول مولانا خالد فيه أن العمل 
ایضا متعد ولا حاجة لا ذ کرم في الجواب بقوله ان وجه اختبار العامة موع التعدية والمبالفة لا التعدية فقط فانه دغدغة 
لا تخفاك ( قوله منتسا بلطفه ) من ملابسة المام للخاص ان رید من اللطف الا حسان وان رید ارادة الاحسان فن ملابسة 
لللسبب السيب قاذ حمل اللطف على معن الحسنات واللم الجزى بها فالظاه رأن الباء جرد التمدية ( قوله بطريق انشا کلة) هی‌هناحاز 
من باب اطلاق أمم المازوم على لازمه أو السبب على المسيب وتسمية الجزاء على الفمل باسم الفمل مشا كلة كثيرة كا في قوله 
تعالى وجزاء سيئة سئة مثلبا فن اعتدى علي فاعتدوا عليه وان عاقتم فاقوا عثل ما عوقم به وقال الشاعر 
۾ الا لا يجان أحد علينا فتجؤل فوق جهل الاهاينا © 
ونكتته الاشارة الى عام الارباط بن‌الفمل وجزائه وان الان لا عغلف (۲۱) عن الاول فكانهعينه * آن فلت 






الب املة هنا نی السمل اختارها لتصدية "والالفة ملتسا بلطفه سمي جزاء العمل عملا بطريق | كيف تنصور المشاكلة 
الشا کلة م بني منه صيغة المفاعلة والممل کا فى القاموس 
يطلق على مطلق الفمل كا يطلق على المبنة وه الخدمة وفيالمصباح تملته اميه ملاصنعته والصنمة .نسب اليه تعالى کا في الحديث 
ان الله صانع کل‌صانع وصنمته وقوله جل‌شأنه واصطنعتك نفضي وفه ایضا الفاعل عامل قلت لا كان العمل يطلق على معن أ خص 
من مطلق الفعل‌حتی ادعی سض الغو بین ابه ما تصدر عن‌اطیوان قصده کا تقله المعدفي‌شر ح الاربسين صح آن بلاقي حط هذا 
العن‌في‌جربان الشا کلة کا ذ کروه‌في قوله تعالى تع مافي نفسى ولاأعر ما في نقسك فان ائفس تطاق منی الذات وحینثذ لامشا کلة 
كا ف الحديث سحا نك لا حصي تاه عليك أنت کافیت عل فك والشا کلةاما هي اعتار آها تطلق عني القاب والضمبر فحصاه 
أن اطلاق العمل على الليزاء حاز,اعتبارأنه منقول‌من العنالذي تخصاطیوان فلامعی حینگذلا برادمولان 4 على قو قول الحثى المعاملة 

ععتى الممل أن العمل اعا تعمل في الموارح ماصرح بهشراح الحديث حتى نحتاج الى الجواب عنه وله الیم الا أن يقال لمر أدمن 
السل جزاؤه كنض عليه لکنه بستارم‌اتجوزفیامحازفالاوی أن شول المعامهة بمعنى جزاء العمل والاعطاء مثلا اتهى على أنقوله 
بستازمالتجوز في احاز غيرمسمٍ فانك عامت أناستعمال فاعل ممنى فمل حقبقة لاتحازكا هو ظاهر كلامهم ولو سل فليس هذامن 
باب التجوزف الجازفان مورد ألمجاز ن مختاف فان‌الالول باعتارهيثة عامل‌والمای باعتبارمادنه ولوسل فقول التحضق جوازالتحوز فی 
حازم هو مقرر في محله وليت شعري ما وجه قوله فالاولى ال وهو بمنى كلام لحني وعبارثه أولى طيريانها على قانون التفسير 
فانه بين أزلا سمو اطيئة ثم اشتفل عبان معن ا مادة و بتقرير هذا المقام على ذلك الوجه تمر حال قوله على أنه لا حاجة الى 
هذه التكلفات نفاديا عن المشاركة فقد صر حت الايات والاخبار بفسبةالييع والشراء اليه تعالى على طريق القثيل قال الله تعالی 
ان الله أشترى من المؤمنين وفي الحدرث تأجرهم فأغبي هم ان فراجع الکشاف في لا المارة وسائر التفاسير فاي 
3 از انخدا منهم اول العاملة بالعمل انتهی کلامه فانك قد علست ان الداعي لعل عامل لعتی مل لس عدم وجود المشاركه بل 
أنه حملة دعائية لطلب الجازاة وقد راجمنا الكثاف وسار التفاسير في ' 7 اند عرض لكون آلماملة نی العمل آم لا وای 





داعية هم في ذلك وكانه اشتبه عليه لفظ المعاملة بممناها , بتى أن بعض الناظرين هنا قال والظاهر آنافظ عامل مولد اذ الوجود 
في الصحاح وغيره من لفظ السمل العمل والتعمیل والاستعمال اه وهو باطل في القاموس عافله سامه بالعمل وفى المصباح 
وعاملته فى كلام أهل الامصار يراد به التصرف من ابيع وتحوه وقال الصناني العامل2 فی کلام هل المراقی هى المساقاة فى 
لفة الحجازيين اه فُكيف مع هذا يدعي أنه مولد اللهم عاملنا بللفك ( قوله والخطير ماله قدر ) فى المصباح خطر الرجل يخطر 
TS‏ اه ( قوله لفظ التيمن ) أي 
تلك المادة سواء كانت فى هيئة الفمل أو | سم افاعل و غبرها ( قوله اشارة الى أن المتملق ال ) اع أن جيع حروف الجر 
مشتركة في الدلالة على افضاء معن التعل وأيضاله الى تخرورها فان محش لذلك الاغضاء من غير دلا على خصوضية ازأئدة 
کلا تداء والظرفة والاستعلاه فذكر الحرف بسمي صلة عندم وأن دل على خضصوصية زائدةفهو مسمى بإسم تلك الخصوصية 
کاء الا لصاق وباءالصاحبة والاستعانة الی‌غیر ذاث وباه افلاسة هی باء الصاخية وهی ما بدل‌علی مصاحبة أحد العمولین بل خر 
الذى هوالحرور مطلقا سواء كانت تلك المصاحبة في مفنى العامل ا زمانه كافي نوطم خرج زید بعشيرنه أذ خرج 
هو قبل الظبر وعشيرته بعد العصر مثلا أو كانت فى زمانالعامل وان لم يكن في نفس العامل كا في باء البسملة المتعلقة بالافمال 
الخاصة نحو اقراً و آ کل بسم الله فان الاسم لا کون قارنا أو كله لکن یکون مصاحبا للشکلم فى زمان القراءة والاكل 
وباء الافصاق هوالقسم الثاني أعنى ما بدل على التصاقهما في زمان العاملسواء اشتركافي نفس المامل كا في قولك اشترييتالفرس 
بسرجه اذا اشتريتهما بصفقة واحدة أو م يشتركاكا في قوطم مررت يزيد فان زیدا لیس با کالشکام لکنا متلاصفان في 
وقت الرور ولذا قالوا أن باه المصاحبة ‏ ( ۲۲) أعم من باه الالصاقاذا تقدر هذا فا أن الياء أن قدر متعلقها متليسا 


لا تكون للملانة والا والخطير ماله قدركذا في الصحاح ( قوله بعد ماتين بالتممية ) كلمة ما مصدرية وفي زيادة لفظة 
ازم أن الشخص ملاس اتب اشارة الى أن التعلق امقیق باه في بسم الله متروك اء في ملتسا ومشبركا وما قبل ان 
للاسم في معنی اتلس أو متعلق الاه دی" لس فعناه نار والجرور ظرف لدو واقع موقع الفمول لاتدی" پل الراد 
زمائه ولا عسل له وإ أ به طرف ستفر واقع موقع الخال والعامل فيها إتدى ؛ كذا أفاده التسارح فى حواشي التلويج 


تملفت بمنبركا لانسكون للاستحانة "كا في قولك استمنت ,لقم خلاف کتبت باق برهي فيهما لجرد الصلةوكلام الحشي (عي) 
مفروض فهااذا قدرابتدىء ووه لا اقرا آواؤلف اوا کل ونحوء من کل ما يدل على ماجعلت التسمية مبداً له فنك أذا قدرت 
۳ با من هذه الافمال الخاصة وعلقت الياء به على معنى الملابسة أو الاستعانة أوالالصاق حصل المقصود من التبرك الاسم في جمييع 
أجزاء الفمل من غبرحاجة الى جمل الیاء واقعة موقع الخال بحلاف مااذاقدرت أبتديء کا سیتضح ووجه الاشارة أنه لا على 
الباء بتيمن دل على انها ليست باء الاستعانة کا علدت وهذا انما يكون عند تقدير ابتدىء اذ لو قدر افرأ أو حوه صح کون 
للاستعانة ومتىقدر |بنده كان هو العلتی في الظاهی والتعلق افیی وهو لفظ الثیمن متروکا ( قوّه ظرف لفو) منظور یه الى 
ما بعد التصرع بالمتعلق أعنى ابتديء فلی تقدیر کونه عاملا فیه یکون الظرف لفواً لذ کر عامله وقوله وافع موقع افمول 
لم يقل مفعول لان المفمول في الا صطلاح اسم منصوب وکذا قوله موقم اطال و( قوله بل‌الراد به طرف‌مستةر ) آی‌حذوف 
العامل وهذا مبنى على ما حققه السید السند في حاشية الکشاف من آن الظرف الستقر ماكان متعلقهمقدرا سواه كان عاماً 
كفولنا زيد في الدار أى حاص أو خاصا كقوانا زيد على الفرس أو من العلماء أو في البصرة أي راكب أو معدود أو مقم 
لانه استقرفیه معنی العامل‌و فیم منه والافو ما قابله لاعلی ما هو الشپور بن النحاة هن آن الظرف الستفر ماكان متعلقه مقدرا 
ماما افو ماباب اع أن كون الظرف لنواً لابتدأ زعمه بعض النحوبين وقال ان تقدير الابتداء أولى فبقال مثلا سم ال 
ادا القر اءة او الحلول أو الارحال واستشبد اذلف وجهن ذ کرما السید شرف مع ردها في اطزاتي الذ کورة مختارا 
و لو تقدير افراً أو نحوه فال ان تفدر خصوصیات الافعال ا القام وأوف با دید الرام فانك آذا تدرت اقرا دل على 
سس القراءة کلپا بالنسمية على وحه التبرك أو الاستمانة وان قدرت آبتدی» القراءة فاد تلبس ابداء القراءة بها أه وعلى ما 








ذ کره صاحب اللوع من جمله ظرفا ستقرا اذا قدر ابتدي بستوی القدبران في افادة العنی القصود فاتظر( قوله ووجه 
ذلك ) أي كونه ظر فا ۳ لا لغواً وحاصله أنك اذا قدرت ابتدىء وجعلت الظرف لفوا على معنى الاستعالة أفاد ان 
التیان فه هو اتداه القراءة أو الاكل مشلا أواعلن معني الملابسة أفاد آن مصاحبة الفاعل للمجرور ما هو ني 
فى العامل أعنى الابتداء أوفي زمانه والمقصود الاستعانة في جميع أجزاء الفعل وکذا الصاحبة فاذا جمل الظرف مستقراً کان 
ی فى الا لف آوزمانه لامثلسا به فى الا بتداء أوزمانه آوستتا به في الا لف لاني أتدائه وهذا هو 
المقصودوانت بعد هذا | تعر أن ماقلهنا من أن ماذ كره ه الحثيفه أختلال من وجوه فربة بلا ميبة والله أعر ) و و 
ذ کر اد بعد ال ) أي بمدها من غير فاصل وفوله فان مدخول الباء هو المعقب عللة للتفسير والمعقب بالكسر معناه الآ آي 
عقب الشي: وان كا نأصله الذي يفعل التعقيب( قوله فان قلت ا ) ) حاصله آن قول احشی قال الثارح بعدماتیمن ال يفنى عن قوله 
في تعقيب التسمية ال اذ هو بمناء فيكون الثاني مستبركا والاولى أن بقولعقب قوله الحدللة اقتداء أ وما قبل انغاته الهمن 
وضع الظاهر موضع المضمر ودس من الاستدراك في شيء مدفوع بان عض تکرارلاغه الاولکاعلمت مخلاف وضع | لظاهر 
موضع المضمر فانه لا يكون الاحيث ندع الضرورة لاعادة اللا كور أولا م في قوله الحاقة ماالحاقة وما أدراك ماالماقة نعم يقال 
أن قوله بعد ماسمن 3 أعم من قوله ف تعقس تعقيب النسمية ال وهذا وجه لدفم الابتدراك حاصله أن النكتة الا ولى وكذا الثانة 
لا لم يننظما مع فوله بعد مانیمن ام فان اسلوب الكتاب وما | اعقد عليه الاجماع هو التمقيب والبعديةمطاقة تصدق بصور ین 
في أحداهما الاقتداء والممل بهما انعقد عليه الاسماع دون الثانية فیکون قوله في لعقيب ال جاربا حرى بيد المطلق ولبس هذا 
منالاستدراك في شيء ٠‏ وأيضا لواققصر على قوله قال بعدمانیمن ال ( ۲۳ اربما توهم مله أن اتيمن مدخلا فى محقيق 


ووجه ذلك بان المفصود اترك فى 7 تیف الکتاب کله با سم اله لاحرد أوله ( قوله فی تمقیب ا ) )|| هذه النكات ولي سكذلك 
أي في ذکر الجر بعد التسمية فان ندغول الام هو المعقب فان قلت هذه السارة بمد قوله بعد فانالتكتة الا ولى أعن الاقتداء 
ماين اة مكدر فلت ربما'يتوهم من ذلك أن النكات أنماهي فى اراد الخحد لله خصوصه || باسلوبالكتاب وطريقته 
وليس كذلك «فان ابراد التحميد مطلقا بعد التسمية يتضمن النكات الذ كورة وان تنك النكات انا او 
في .ذ كرا مد والنسميةبإن يكون الاولعقب الثانىفناطها نفس التعقبب وأنأريدطريقته فى البده بان بذ کر اد والتسمية مع کون 
ور كرما مع التعقيب والنكتة الثانية مناطهانفس التعقيب فانه الذىانمقدعليه الاجماع ومناط الثالئة ذ كر عماولما قال فى 
تعقبب التسمية ال و اضر الکلام يكلمة فی آتغلمت النكات'فان فى التعقيب نفسه العمل با انعقدعليه الاحماع والاقتداءبالاسلوب 
الاحمال الاول فيه وفى التعقيب وماتضنه أعنى ذكرهها الاقداء بالاسلوب على الا حمال الثایی فه وفيا صله ااتعقيب 
فقط أعنى الذكر الامنشال لاحدبئين ( قوله قلت رعا بتوهم من ذلك ال ) حاصله دقم الاستدراك بإمرين الاول أنه لواقتصر 
علن قوله قال بعد ماتيمن بالنسية ا آرعا نوهم منه ان مناط تحقیق النکات الذ کورة ذ کر اد تخصوص ال الاسمتة 
أعنى قوله الخد ل فاله مقول قال ولس كذلك فان ذ كر المد يمد النبممية بأي صيغة سواء كانت أسية أوفملية أو بذک 
مادة ح م د.بل ذ کر پض الصفات الكمالة علي مافى عنوانٍ بعض الخطب وان كاري اد بهذا العنی حاصلا فی النسمية 
أذ الكلام فى ذ كره بعدها بحقق تلك النكات بخلاف قوله فى تعقيب أل فان معناه‌فیذ کر اد باي صغة كانت بعدالتسية 
زه ماقله منْزلة حر برالمدعي منه فلا استدراك فقوله تضمن النكات معناه يحققها ويفيدها علىالوجه الذيعلمته( الامر الثاني) 
ان قؤلهقال بسدماتيمن !ل اظبرقول‌الثارح ف‌العطول( افتتح الصنف كتابه بعدالتيمنبالنسمية محمد اللّ)وفدقررها بعض الحققين 
على معنى ذكر الخد بعد التسمية دون أن بذ كر شيا آخر بدله فيكونحصلها انما وجب ذكر اللمد للاقتداء ولعمل ما انعقد 
عليه الاجاع و لامتتال اطدیذن فيكون المقصود مهذه لكات نوجه ذکر المد فقط دون غره بدله من غير عرض لذ 
النسمية ولبس كذلك فان الاجاع لم تحقق العقاده الاعلى انه اذا ذكر افد لايذ كر الاعقب لتسية وحصله انمقد الاجاع 
٠‏ على التعقيب وأما وجوب أن يذ كر امد بعد النسمية ولايترك الى غيره فر تحقق انعقاد الاججاع عليه ألا ترى .ان كثيراً من 























المصنفين يقتصرون على التسمية ودعوى الهم أنوا بالْجد نفظا لادلیل علها وحینگذ | يننظم قوله وعمل ا | نمقد عليه الاجماع على 
هذا المعنى الذي احتمله قَوله قال الم مخلاف قَوله فى تعقيب التسمية الح فاه صرح فى جريان هذه اللكتة على نشى 
التعقبس وأما نكتة أمتثال الحديثين فناطها ذ كرما معا لاخصوص ذكر اليد فنظرا لهذا الاحّال كان اللازم أن يقولوامتثال 
طديت الخد ولاقال فى قيب التسمي ةالح وظاهر ارت انیب بئضسن ذ کزها ما و ابر ماتضنه یتظممع قوهوامال 
لدي الا تداء و بتعرض کته الاتداء لظهور انتظامپا أبضا على هذا الاحال فان الاقتداه وجب ذ کر اد دون غره 
فقو له وان تلك اكات عطف على قوله ان اللکات فلاحط فيه مالوحط في المعطوف عليه وهو قوإأه و ليس كذاك عل ماقال 
الشارح فيالمطول( اذا عطف على مقيد بشىء فالظاه ر تقد المعطوف أيضا بذلك الشيء) فقوله اذ لاحفاء فى أن الاماع ال کا 
فی بعض النسخ عل لذلك الق در وفی بمضپا ولاحفاه وهو واضح وانت بتدبرك فها تون فساد ماقل فبه مافیه آما أولا 
فلان قباس المبارة الذ کورة هاهنا علی مافی المطول قياس مع الفارق لان العنی الذي أشار اليه الفاضل المروي هو مقتضی 
قوله هنالك اقتح وقد فات هاهنا وأما نيا فاق سل أن المعنى المذ كور محتمل هاهنا فذيك مستفاد أيضا من التعقيب الذىذ كرء 
ثانا یا اذ اسقیب یقتفي آن یذ کر العقب بکسر القاف بسد المقب ولایذ کر بعده شىء آخر والالفاتالتعقيب فا هو جوابه فهو 
و أنه لابد من ذكر امد بعد النسمية من غير أن يذكر بمدها أمي آخر 
انا لا نسم ان ليس الاسثال بالحديئين في  )۲6(‏ ذكر امد دون أمي اخر بل في ذکرها لانك اذا نتشت ند 









الخطب كلها [ما أن بكرن هي في اراد اليد بعد التسمية واختياره على شي" اخخر من غير ان يكون أذ كر التيسمية مدخل 
'اللمد فيها مذ کورا بد ||اذ يجوز أن يكون معني العبارة المذكورة قال الشارح بعد النسمة اد له ول بورد بعده شيئا آخر 
لتسية بدون آن یذ کر ] لکذاعل ماقاله الفاضل المروي فى حواشيه على المطولان ممني قوله افتتح كتابه بسد التبمن بالتسمية 
بعد اس لنسمية هنالكشي”' محمد لَه آله افتتح بعد التيمن بالنسية باللحد لله'ولم ورد بسده شيئا آخر الى آخرء اذلا خفاء فى 


ان الامعاع ۱ جت لابد د منذ ذ كر الجدللة بعد التسمبة اول 3 هر 0 اذا 
النسرد ۰۹ ذکر اطد دون ر خر بل غا 3 E‏ اعا ذه دترا شا 0 


لکنا أي الاشباء الذ کورة متعلقة باحمد الذ کور بسدها بوجه من الوجوه فالنخیب متحقق آیضا قطما ( واه ) 

آنتهی فانك قد علمت ان محصل العنی الذي أشار اليه ال همروي هو وجوب ذكر الطليد وعدم العدول عنه الى غيره لاذ کره‌من 
غبر آن بذ كرفبله نيء احتي يكون مقتضي قول المطول افتتح على ان المراد الاقتاح الاضافي كا هوظاهر فسقط الاعتراض الاول 
وكذا الثاتى وأماقوله وأماثاتا فلاا لان الح هد مات اي هدع عحفق انمقادهذا الاجاع الم دم حققه فلا وجه 
هذا المنع ولوادعیناه فوجهه اقتصار كثير من المصنفين على التدميةالىاخر ماسممت وقوله وانا لانم أن لس الامثالالحدئثين 
ال من مفاسد قلة التدبر نموذ بل من ظلمات الاوهام ( قوله قال الحثى الح ) هو قول احمد الشروانى احمد بن خضرم 
نبناك في الدياجة وحاصله ان قوله بعد التيمن بالتسمية ربا أوهم أن لاتيمن مدخلا في الاقتداء وقد عامت ان مناطهعلى جرد 
تعقيب التسمية بالتحميد أوذ كرهما على وجه التعقيب فلا أقتداء في تعقيب التيمن من حيث اه تعیب التبمن لان اتیمن ظاهر 
عدم نصوره في حق الله سبحانه ونحن لوفرضا أن بسملة الكتاب وحمده على لسان اللهخجل شأ نه بان يكون الغ رض من البسملة 
لازمها من الثناء عليه تعالی كان الاقتداء حاله فان مداره على أن يكون صورة فمل القتدي هی صورة ل القتدي به وان تباعد 
الفرض من الفعلین ا في أقتداء النافل بالمفترض ولا قال في تعقيب التسمية بالتتحميد واصدر الكلام بكامة في يندفم هذا ولو 
صر حمعه بلفظ التيمن بان يقول في تعقيب التيمن بالنسميةبالتحميد لان‌العنی حينئذ أن في تعقيب التتيمن الم اقنداءأعم من أن يكو الاقتداء 
في نفس مدخو لالاء أوفيمضمونه و6 اندفع ذا ذلك التوهم‌اندفع به آیضانوهم ان لكون ذو اد من : التيمن مدخلا في 
الامثال بالحديئين وليس بلازم بلمداره ذ كر ماو بتقرير كلامه على هذا الوجه يندفع عنه مأأوردءعليه الحشى وغيره فند.ر 


آخر أصلا كاهوالا كبر 


( قولهذ كر الفاضل البيضاوي الل ) عبارته بعد أن اختار ان الباء في بم باء الال وقيل الباءاللمصاحبةوالمغنى متبركا اسم الله تمالى 
اقرأً وهذا وما بسده مقول على السئة العباد ليعلموا كف سي حا الس ۳ ع المصاحية 
ا اسه کا أشارطيه الحشي و نبناك عليه وملابسة القراءة للاسم إأما هي على وجه البرك والتيمنبه فلذا قال والمعنى متبركا باسم 
الله تعالى فالتحميد في الكتاب الجيد على هذا القول يكون بعد التيمن بالتسمية كم فيا بحن فيه فلذا قال الحشي بعد حمل الباء 
في النسيية على الملابسة أى بعد ذكره القول بإنها للملابسة وقول البيضاوي وهذا وما بعده مقول ال جواب سؤال نقأ من 
الكلام السابق فانه لما بين أن الباء للاستعانة والمصاحبة ورد كف نصح الاستعانة والتيمن من الله تعالى أحاب بانه مقول على 
السنة العباد تعليا هم فكانه تعالى قال لم قولوا باسم الله واعلمد لله واياك عبد ال ثيه مثل انشاد الشعر على لسان الغير قوله فعلى 
هذا عقق ا حاصله آننك قدعامت من جواب البيضاوى مة آن یکون التحميد فى كلام الله تعالى بعدالتيمن بالتسمية والخيالى أنها 
قول اقتداء باسلوب الكتاب الحيد فلا بضرنا عدم تصور التیمن في حقه تعالى وقد عامت عدم نهوضه فانه على فرض أن التسسة 
وكذا المد مقول على لان الله محقق الاقتداء اعبار صورة افمل مع أنه حیشد لا تيمن لدم تصوره ف حق اللك امد 
فلا يكون في تمق سالتيمن من حيث أنه كذلك أقداء تأمله فانه نفس (قوله أن كل واحدمن التكات مستفل ) أي كل واحد من 
اثلاث ستقل فى توجيه مدعى الحئى بخلافه على ما قبل فان المفيد بوجيه المدعي جموع الثلانة وكل واحد مرتبط محجزء المدعي 

( قوله فان التعقبب ال ) هذا مبى على أول الاحَالين في الاسلوب (۲۵) لا يقال الاقداء باسلوب الکتاب نفی 


Ya‏ اقنداء فى تعقيب التبمن بالتسمية بالتحميد اذلا معني لتتيمن فى حق الملكالجيد * أقول ذكر و أي ل و || التعقيبعلىهذاوكذا السل 
الفاضل اليضاوي فى تفسير الفاتحة بعد حم لالباء ف التسمية على الملابسة هذا أي التسمية وما بعدها إلى أا ثما أنعقد عليه الا ججاع 
1 خر السورة مقول على السنة !اعباد فعلى هذا يحقق. تعقيب التيمن بالتسميةإالتحميد فيالكلاءالحيد أ|. فيازم ظرية الثى فى 
هلان أزوم امن قي حق الك ای" م لاحي على على ذي فطة ان كل واحد من اللکات ستقل) ضه لاانقول‌یکنی التغار 
یک ندب الاجاع وان) بعقد علذ کرها دنه امثال محدبني ۰ ف قولك 
عزااقسية ان جع النسية و 0 5 ع دفالاني د بو ار 3 5 وسيب 


ات تست سپ | د 1 


(- ع - حوائي العقائد أول ) الكتاب الحيد مظروف وغابة وكذا يقال في قوله وتمل 
ولو لوحظ أن المعنى قصد الاقنداء وقصد العمل انعکست الظرفة وكان التغار بن الظرف والمظروف ذائيا فيصح أن کون 
التكتة سبا أو غائة وأا قال وفيه امتثال الحديثين ولم يقل كابقه وامتثال الحديثين لانك علدت أن مناط الامتثال ذ كرها 
لا التعقيب نم التعقي ب يتضمن الذ كر فيكون الامتثال فيه ( قوله فلا حاجة الى ما قيل ) القائل هو الفاضل اللي ,الجا المهملة في 
حاشته محر الافکار وادعی بمضیم نسة هذا القول ااضالی وقد نقل‌هذا القیل هکذا الاو التسمية الال ی ام ينها وبين 
التحميد الثالك تعقييها به فالاقتداء أشارة الى علة الاول والعمل اشارة الى علة الثالث والامتثال اشارة الى علة الثاتى وانما أخر 
الامتثال عن العمل لارتاط قوله وما بتوهم اځ به وعلى ما قال لمشي لا وجه تقدم الاقتداء على السل والذي دعى هذا 
القائل إلى ذلك ما ذ كره من أن التكتة الاخيرة لا تستقل في نوجیه التعقيب لان الامتثال يكون بذ كرها ولو من غير تعقيب 
وهذا لا يصلح أن يكون وجها تفریق الکتة الاولى والثانية غیث صلح کل منهما ا صلع له ال خر وهو التعقیب کا آشار 
4 انخشي فااتخصیص بلا مخصص وايضا نحن اا جءانا الامتثال توجبها لما يتضمنه التعقيب أعنى ذ كرما لا لنفس التعقيب 
وقد أشار الحشني الى هذا أيضا بقوله وفيه امتثال الحديثين وال أعم ( قوله وما ذكرنا ظهر الح ) من قولا سابقا بل على أنه 
اذا ذكر امد ذكر بعد التسمية ولا حقا وأن لم ينعقد على ذ كرها وهذا شروع في المواب تما يقال كلام الخبالي يتضمن أن 
فى ترك تعقيب التسمية التحميد مخالفة لاسلوب اللکتاب انجید وخرقا للاحماع ورکا لامتثال الحديثين أما مخالفة الاسلوب 





فلا شيء فيها سوى “رك المستحسن لانه فرق بين مخالفة الكتاب وتخالفة اسلوبه ومنهنا نبين لك نكتة قوله اقتداء اسلوب 
الکتاب دون فوله اقداء الکتاب واما خرق الاجاع ورك امتتال ادیث فلا بلیق وقوهه من الاجلة الذین اقنصروا على. 
البسملة مثل الامام المزنى في مختصرء والبخاری في جامعه وحاصل ما ذ کره أن الاقتصار علىالنسمية لبس خرقا للاماع لانه 
انما المقد على التعقيس لاعل ذكرهها ولا يلزم منه ترك الامّثال اما أولا فلان حد ت‌التجمید ضیف کاصرح بهنعض اللحدثئين 
فلا ينض حجة على طلب الابتداء بالتحميد حتى يطلب أمتثاله وأما ثانا فعلى تسلم صحته نقول أن التسمية فيها امنثال حديث 
التحميد اما لان التحميد مول على مطلق ذ كر آل ك) قاله الامام النووي واما لان التحميد حقيقته اظبار صفات الكال وهو 
حاصل في التسمية قال الشعريف في حواشي الطالع اع أن القول الخصوص لبس حمدا مخصوصه بل لانه دالعلى صفة الكال 
ومظبرها ومنْثمة قال بعض الحققين من الصوفية حقيقة اللمد اظبار الصفات الكالة وذلك قد یکونالقول کاعرفت وقدیکون 
باافمل وهذا افوی لان الاضال آلتي هي آنار السخاوة ندل عليها دلالة قطدية لابتصور فيها تن فيحلا ف الاقوال فان دلالتها عليها 
وضعية قد تخلف علبا مدلوها ومن هذا القسل حمد الله مالی واه علی داه وذاث انه تعلل حين سط ساط الوجود على 
يكنات لاتحصى ووضع عليه موائد كرمه الي لاتتناهی فقد كشف عن ضفات كاله واظيرها بدلا لات قطعةتفصلية غير متناهية 
فان کل ذرة من ذراث الوجود يدل عليها ولا تصور في العبارات مثل هذه الدلالات ومن عة قال ابي صلى اله عليه وسم 
لااحصى تناه عليك انت کا ائثیت علی تفسك (قوّه قدفوع لانه صرح بمض ال ) هوشیخ الاسلام خامة الحفاظ أبن حجر 
الصقلاي اعم أن ابن السبي في طبقائه بعد ان اطنب اليان فى توجيه سمة حديث التحميد وصلاحته احجية وذ كران 
الا خطراب الذی وفع في سنده (۲۲۱ ومتنه لا بوثر في ذلك قال ولش لاحدان قول ان البخارى لم محمد علد 






الصنفین خرقا للاجماع لاه آعا انعقد عی‌العقیب واما لزوم.عدم الامتال قدفوع لاه صرح بمض 


انه لم يقل ذلك لالفظا ولا | شراحالخاري بان في مة: حدیث‌النحمید مقالا فلا بصلح للحسية وفد وقع کنب رسول الله صلى 





زئيقا في نظر ذى النبي أفرب من بوت ذلك على البخاري والمزني في 

وقد قال الخطيب ابو بكر الحافظ رحه الله في جامعه انه رأى كثيرا من خط الامام احمد رضى الله عنه فيه ذكر الي صل ال 
علیه وسل ولبست الصلاة على البي صي الله عليه وسل مكتوبة ممه قال و بلغنى انه كان يعلى عليه لفظا والاعتذار عن البخارى 
والمزى بما ذ كرت أولى من الاعتذار عنما عدم حة الحديث علدهما فانه بتقدير تسل أنه لم يصح يقال اليس هو في فضائل 
الا عمال وعدها من الورع ما حمل على أعياده وان صح اتی لكن فه أنه جوز ان کون البخارى.والمزى حملا حديث 
التحميد على مطلق الذ كر أو رأا أن حقيقة اعد اظبار صفة الکال وهو حاصل .النسمية فل بازمهما امال العمل بالحديث 
وهذا حلاف الصلاة على البى صلى الله عليه وب نتدر م رایت‌صاحب الطبقات قال هدما قلناء عله والمرضي فى الجواب 
عندىان اد اما ال عن به ماهوا ًم من لفظله وهو الذ كر أوخموصه وايا ما کان‌فالا مور ه‌الذ کر اما عل الاول نواضح واما 
على الثانى فلان رواية الجد معارضة برواية البسملة لان البداه انما تکون بواحد ولو وقع الابتداء اد لما وقم بالبسملة 
وعكسه فسقط الفيد ان ويرجع الى أصل الاطلاق وهو الذ كر والبسملة ذكرٍ وقد ابتدأ بها النخارى والمزني اتهى وهو 
حسمن ( قوله وقد وقع اخ ) ایبد ما فال من ضعف الحديث "حيث أن تمل النبى على خلافه وقد عات مافيه والاظهر أنه 
ذکره یا لاه لیس هنال حديث يدل على طلب البده بالتحميد سواء كان الحديث فقولا أو فصلا قأمل وسمى الرسابل 
والونایق کتبا مبالمة ( قوله ولانه ذ كر الامام ال ) هذا وقوله الاي ولان المد حفبقة أ علف عل‌فولهلنه صرح فوجوه 
الدقم ثثلانة وقد عامت ان مبنى الاول منع حجية حديث التحميد ومبنى الاخيررن تسليمها وحصل هذا الدفم ان الراد من 
اد الواقم فی حدیث ای هرررة ذكر الل فداره قوله م ذ کر فی بإب كتابه ال انالمراد بالحد ال وانما تعض‌لییان اختلاف 
الروايات لها تژید ذلك التاویل کا سيانى وفى الحديث اختلاف فی روایته غر ماذ کره استوفاها صاحب الطبقات فوله وف 


روایة اجذم نالیم والذالالمجمة من جذمت یده کفرح نیو اجذم و کذا الاقطع والابر فالکل لازمة من حد عل مطاوعة 
لامتعدى من موادها اعنى جذمت بده كضرب و نصر وقطعت بده قنعو بترت ذاه كنصر فيقال بترت ذ ببه فبتر و حذمت ,دهطذمت 
وقطمت بده فقطعت والمراد من الكل في الحديث النقصان. شرعا بعدم البر كة أو قتها اما الجذام فالفعل مله على صيفة الفمول 
4 واخو انه والصفة يحدوم قال الجوهرى ولانقال اجذم ووهمه الحدفی القاموس اتهى مولانا خالد ( قوه ان الراد باحد 
ذ کر ال لانه الح ) قال في الطبقات ويدل على أن المراد بإلحد مطلق‌الذ كران غالب الاعمالالشرعية ميشرع الأارع أفشاحبا 
امد بخصوصه كالملاة فانها مفتلحة بالتكير والحج وغير ذلك اتهى وأيضا كثير من الامور ذوات البال لا يطلب الاتداء 
فيها بالجد مثل الا كل والشرب واللس واعتبار التخصيص بعيد وهذاالوجه يجرى في حديث البسملة ابضا فيراد منها مطلق 
لذ كر لذلك وايضا اللازم عند اختلاف عبارات من الحديث الواحدنوحيد معناها متي أمكن والا کلن مضطرب‌الان غرصال 
للاحتجاج به والمارات هاهنا منها المطلق ومنها المقيد فاما ان محمل الاول علی الثالي ملا بالفاعدة أو يجمل ار تباط الحم بالمقيد 
الاباعتبار فده بل‌باعتبار اطلافه وهذا اک یکون عند وجود دلبل بدل على ذلك لا فيه منالفاء القيد وقد وجد الدليل هاهنا 
وهوعل اثبی صی ال عليه وس والاعمال الشرعية الى +يشرع الشارع انا وذ کر بعضیم انامطلق اذا قید بقیدین متافین 
م محمل علی واحد منهما وبر جم الى أصل الاطلاق وما هنا كذلك لان البداءة آعا نکون بواحد واو وق‌الاتداه باححد لا وقع 
بالبسملة وعكسه اتتهي وهو مبى على أن الا بتسداء حقيتي ثم ان يحمل البسملة والمدلة على مطلق الذكر يندفع التعارض ین 
الحديئين( قوله ولهذا ذهب الشيخ ال ) أي ولانه صى الله علیه وس صدر ۰  )۲۷(‏ كلبه الى هرقل بالنسمية دون 
التحميدومثله كتابه للقضاة 
وحصله أن معنى قوله 
صلى اله عليه وسل كل 








ي اول شرح مسل نا بدأ الخد لحديث أبى هريرة رضي الله عنه كل أمي ذي بال ل يبدأ فيه يحمد 
اله فهو أبئر وفي رواية بالخمد نهو أقطع وفيرواية اجذم وفي رواية بذ كر الله وفي رواية سم ال 
از جن ار حم * م ذ کر في باب كتابه صل‌الله تماليعليه وسل الى هرةل بالنسمية قط فعزان المراد 
المد ذكر الله تمالى لاله صلل الله تعالى عليه سم صدر الكتاب بالنسمية دون التحميد ولمذا 
ذهب الشيخ ابن الحاجب الى ان لفظ | عد انما يحتاج اليه في الخطب دون الرسائل والوثائق ولانر 
المدحقيقة لبس الا اظبارصفاتالكال وهو حاصل في التتسمية واعترض الفاضل الح على هذا االوجه 


أمى ذى بال لا يبدا فيه 
بحمدال أيكل خطبة کا 
فی احسدیث الا خر کل 
خطلبة لا تحميد فيها ففى كاليد الجذماء)أولا يبدأ خطته التي جي؟ بها لاجله ووجهه زيادة جما تقدم ری کثبرا من الامور 
لا بطلب الد فيها كالا كل والشرب واللدس وان كان ينبني عند ذلك جمد الله وثناؤه لكن عل أنه شكر لنعمة لاعلی وجه اه 
ببدأ به الفمل لتبرك واعثيار تخصيص حديث | طبدلة يفير تحو الا كل أخذا من الاجاع الفملي يؤدي الى أن البافي بعد» اتخصیص 
اقل وهو بميد ولا يخق أن ما ذهب اليه الشيخ تكلف ينبو عنه ظاهى الحديث وفها تقدم من القضاء المطلق غنى عنه ولكنه 
مع ما فيه من التكلف يصلح أن يكون وجها لدفم التعارض فان الطلوب بالنسبة لا ذي البال هو بدژه بالسملة والطلوب 
النسبة لخطبته هو بدؤء باللمدلة فالميدوء,البملةهوالامر والمبدوء بالمدلة خطبته وكل من الابتدائين حقيقي ولو أخرت البسملة 
عن الخطبة فضلا عن تأخرها عن اد ندبر ( قوله اطها صفات ال ) سواءكان الاظبار بالقول أو بالفمل كا عامت مماقلناه 
عن الشريف ( قله على هذا الوجه ) أي الاخير وائما اختص هذا الاعتراض بالوجه الاخبر لانحصل ما تقدم عن النووى 
عدم اعتبار القيد وإناطة الحم بالمطلق وغاية ما فى قوله باللمد لله أن فيه خصوصية بإعتبار مادنه وعيئته يحؤوز الغاؤها وحصل 
الاعتراض أن الذهاب ال ىأنحقيقة اعفد اظهار صفات الكال وهو يوادي بعبارة التسمية ففيها أتثال الحديثين انما ام أو لم 
إكن بعض عبارات حديث التحميدمقيداً لكن مما رويناه عن المشايخ لا بيدأ فيه بالحد له وهو مقيد يحمل عليه المطلق وهوقوله 
محمد أله حملا بالقاعدة فلا بدفي أمتثال حديث التحميد من عارء المد له کا ان في بعض عبارات حديث التسمية سم ألله 
الرعنالرحم وهوأيضاً مقبديحل عليه المطلق مثل قوله لايبدا فيه بإسم الله فلا حقق امتثالالحد,ثينالا بعبارة بسماللة ال وعبارة 
الجر اله وبتقريره على هذا الوجه تعم سقوط ما أورده عليه مولان! خالد قال فيه أن كونه لم يسمع من أسائذيه الا الحد لظلا يتلزم 


ما ادعاه لوروده بلفظ محمد الله في لف ظالغوي دس واللووی فيأولشرحه كا مرهذاعنالحثي أيضأوفالاذ کاروحسنه والقاني 
في شر ح الجوهرة وار ملىفيالنهاية والقسطلائي في أوائل شرح البخاري والسيوطي قي الخامع الصغيرقال المناوى في شر حدهي الرواية 
الشپورتوما عداها وردت اسانيدواهية وكدا أورده العلامة ابن حجرفيالا يعاب والتحفة وشرحه على أربي النووى وغير ذلك 
فالعحب من أسانذته كيف م يقرع سمع واحد منهم الرواية القوية المشتهرة والفقوا على الرواية الواهية عند رجال الحديث اتهي 
( قوله الاستاذن ) جعه عكذا لاله ان م یکن صفة في لفة المسجم فقدأجري محراهافي استعمال المرف وأمره سبل وان أطال 
فه مولاتاخالد ( ( قوله بلمايؤدي مؤداه ) أي لفظ ما دل على حقمقة اد من ذكر المقيد وارادة المطلق ومحصله أن القاعدة 
وان كانت حمل المطلق على المقيد واعتيار القيد لکن اذا دل الدليل على الغاء القيد وان مناط الحم الاطلاق وجب السل به 
وهنا كذلك فان الاتفاق ننا وین على أنالقائل امد اف اه أو نحو ذاك تنل حدیث التحمید ولاوجه له سوی 
عدم اعتار القد وجمل مدار الامثال حقتقة امد أعنى اظپار صفة الکمال وزم بعض الناظرين أن فيقوله بل مايؤدى مؤداه 
حذف المعطوف عليه والعاطف اعناداً على الظبور أي هو وما يؤدى ولا داعي اليه م لايخق (قوله على انك قد سمعت ال ) 
علاوة على الدليل المشار اليه بقوله والا لم يكن المبندي الم ان قلت امع آعا بطلب عند التعارض ولا تعارض هاهنافان قولهلا بيدا 
بذ كرالله باعتبارظاهره معناه ترنب النقص على عدم ذ کمن وهی همع و السملة والممدلة وبإعتبار 
اه موم معناه ابدژا بذ كر أل وهو مطلق بالفياس الى قوله أبدؤًا بالبسملة والمدلة وعلى كل لا تمارض بين الخاص 
والعام والطلقوالمقيد<يث انحد (/؟) الم قلتالكلام اعتبارالسن الضمنیاذ هو القصودکا لايخو فان مل الا داء 

ا ۳۲۳۳۳ 


على الابتداءالمقتى فظاهر ۳1 هايم لو كان عبارة الحدريث محمد الله وأما اذا كان المد لله على ماسمعنا من الاستاذين فلا 


نق 0 00 اا سل الا کر العبار تین أقول لاحن انه لبس الراد امد لله هذا الافظ خاصة بل مابؤدي 

۳ ۱ لیا موداه والا | یکن التدي" باحقد الله وغيره مدا باللمد لله وممتثلا مع أنه خلاف المقرر عند الكل 
۰ | على انك قد سمت اختلاف الروایات فوجه الم | هار صفات اسکا 

عا لى المقيق فقدأزشدناك عل قد ختلاف الرو فوجه ام ان حمل في كبا علي اظبار ت ۳ 


أن الأ الحد الابتداء بهما دون | ألا أد ف له 
الىأن الحديث الواحداذا || ا مور به في الخد ثين هو الا بتد بهما دون العقیب فلا حقق الامتثال به اقول أن اراد بقوله | 


اختلفت عارانه جب توحيد معناها دفماً للاضطراب ولا يصح اختلافها حت بالاطلاق والتقييدفاما أن بحم لالمطلق ان 

على المقيد أويلفي اعتبارالقيد وقد دل الدليل على الثابي فقولک ان ای اما يكون عند التعارض نو ع بل قد بکون‌عندا ختلاف 
العني من غبر مارض تأمله فاه نفس وقوله أن حمل ای الراد وقوله اطبار صفات الكمال أي اظبارها بالعيارة فيرجم الى 
آن الراد مطلق ذكر الل اذ کل ذ كر لل فيه الدلالة على صفة من ن صفاث الكمال ونوهم بعض الناظرين مغايرنه الحمل على 
مطلق الذ کر ولسس کذاك ( قوله فیل آن الأمور به ال ) معارضة تقد.رية لفول احیالی في اتعقیب امتتالا لد ینین هیاس من 
الشكل الاول نظمه التعقبب غير مأمور به بالحديكين ولا شىء من غير المأمور به بالحديثين تحقق به امتثاهماأما الكبري فظاهرة 
لان حقيقة الامسثال اها هو فعل المأموربه وأما الصغرى فلان المأمور بالحديئين اما هو الابتداء بالمسملة واحمدلة لا اعقیب وله 
ان الا مور به فيالحديثين ال دلیل الصفری وقو له فلا عفق الامتنال اشارة الی الکبری(قوله اقو ل أن اراد الخ ) محصله ان اردع 
الا بتداء الأمور به ماهية الا بداء ۷ بشرط شي محققت فىضمن التعقيب أوغيرمكالبعدية من غير تعقيب فان جرنا علي أن الامر 
بالماهة المطلقة مر جز یي جزني كان انیت نام را به فالصغرى موه وأنجر يناعلىان الامر بالماهية لبس ۳ زان 
سامنا الصغرى ومنعنا الكبري فان غير الأ مور به اذا كان مستازما للم امور بوفلا شك انه تحقق به الامثال فقولک ولاشي 

من غير الأ موربه اخ منوع فان اتعقیب وان ایکن مأمورا به لکنه بستازم امتثال الأمور به عي‌هذا اما ده الق 
وله بهذا المني حالمن المضاف اليه الذي نابت عنه الفي الامتثال أي امتثال المأموربهحال کون المأموربه ملتبسا مهذا الممنياعني 
اطلاق الابتداء واقتصرالحثى رحمه اله على هذا الشق الاخير لانه مبنى.على ماهو الراجح أعنى أنالامر بالماهيةالمطلقة لبس أمص 
جز ئي من جز ئياتها كاهومقر رف الاصول وا نأردم م نالا تداءالأموربه ماهیته بشرط عدمالتمقیب فنوع والسند ان هذا تکلیف 


باحال لان البسملة واحمدلةعمل لساني‌ولاعکن اسان الاشتفال بعملین في ان واحد الا تري‌ان بعضیم لعدم حقق الا بتداء بپمابدون 
التعقيسادعيانالمأمور به في الحديثين نفس التعقیب وان كان هذا الفيل ضعيفاً لان التعقیب ان کان سبباً للابتداء بهما فاراجح 
ان الامربالسبب لس أمراً السبب‌ان کان شرطا فالاعي بالشروط لبسآعرا بالمرط نعم پستلزمه ولذا قال قبل وال ( قول 
وجه اإتعارض ا )حصل السؤالمعارضة لقوله فيتعقيب النسمية ال امتثال الحد بثين بقياس أظمه الحديئان متعارضان وکل ما کان 
كذلك لاككن امتثالماأولا يكون في التعقدس المذ كورامتثالهما أما الكبري فلان معني تعارض الحدينين كا سيشير اليدان يكون الممل 
باحدهامفو تالاءمل بالاخر فلا يمكن ا متثاطما العلل .هما وأما الصفرى فهى مبنية عليمقدمتين المقدمة الاولىانالبدهفياحديث مني 
التصدير في الختار صدرت الكتاب بكذا جملته صدره أى أوله لان صدركل شيء أوله م فى الختار أيضاً والبدء لغة فمل 
الشي" ابتداه ۳ سابقا على غيره كا في القاموس ذا قبل لم جد في كنب اللغة البدء بمعنى التصدير وهم المقدمة الثانيةان الباء فى 
قوله صلى الله عليه وسل لابید؛ فه يسم الله ال وبالحد لله الج لمدية الفمل لالاستعانة ولا للاسة وعلیه اف الفلعل طمبر 
ی و والیاء تعدية الفمل الی مفعول ثان تقول بدأت الام بکنا آي جملته مبدا لاس شعنی بدء القراء 

سم الله جعل أسم ال ساب على غيره فيكونه متعلا اقرآءة التي اعت الابتدا |إتداء لها ومع يده اكوب أوالسفر باسم الل جمل 
1 بم سابعل وب أوالسفرالذى اعتبر الا بتداءا تداء له وقى فيقوله فيه حدكذ سببية ولا معنى للظرفية لو جملت ظرفسة 
امن فن اخ غلا نة بسم اله الج والمد له الم اقتضى ان البسلة وادلة جزء من الام المبدوء فبشكل 
مالايمكن اعتبارهها جزاء منه كالا كل وباعملة فالمبدئية لاثقتضي جزئية ولا عدمها فعنى الحديث كل أمس ذي بال لامجعل باس الہ 
ا مدأله سه أي سس اعاة حقه من بدئه السماة أمتثالا واعاقدر (۲۹) م أعاة حقه لان السب الحامل هو 


آنا موربه الاتداء مطلق الا تدا سواء كان فيضم ن التعقيب أولافلا شك أ نالتعقيب لستازم الا متثال ذاك لانشن ۳ 
بهذا معني وان اراد الا تداء بشرط عدماتعقیب فیو بالسان متتع ولهذا قيل أن الامى بلاتداء بهما | قولهفيه انيه عل أن جرد 
ام بالتعقيب اذ لا تحقق الاتداء الذ كري بهما بدون التعقيب (قَوله وما يتوهم من تعارضیما ال ) جملها مبدً له بان بقصد 

وجه اتعارض أن البده والاتداء معنا التصدير ومعني بدأت الكتاب بكذا جمته فياوله بناء على ذلك بانيانه بها بدون أن 


یکون سیب فى جعلها مبدأله ایک وأما جعل فابدنّه الاحتراز عما اذا أني بها عند الشروع في السفر مثلا لكن لا بقصد السفر 
اصلا فغير تعیح آذلا بصدق جعلپا مدا لاسفر مثلا ألا اذا قصد ما ذلك فلاحاجة للاحترازعن ٠‏ ذلك فان قلت کا يتوفف التعارض 
على هاتين المقدمتين يتوقف على مقدمات اکر لان کن احدیان في م‌تبة واحدة لس آحدها آر جح لا خر من حيث 
الصحة وان بكونالمرادمن السملة والمدلة مطلق الذ كر وانلا کون المراد 2 حف ال مدل من لا بده لایدء خطتهاذا خطب 
لاجله ويقدر فيه مثل ذلك المضاف أيضاً بعد افظ فى فيكونالطلوب بالنسبة التكتاب هو بدؤهبالبسملة والمطلوببالنسبة طبه 
هو بدؤه بالمدلة ما اختاره إن الماجي وتقدم شرحه وان تكون ! لة الامتثال بالحديثين متحدة بان يكون امتثاطما معابا اسان 
مثلا لان آحدها اللمان والا خر نان فر اقتصر على ذكرهاتين المقدمتين قلت لاه الذی بقتضیه صنیم الخالي فاده جملفی 
تعقیب التسمية بالتحمید امتثال اطدیثان وهو یتضمن طلب امتنال اطدیثن وفيه تسلم لصحئهما وان امنثاطسا کون الاسان 
حیث جمل التعقیب متضننا له وان البسملة واحدلة لسا عمنی الذ کر والا کن في امتثال الحديثين البسملة فقط أو المدلة كا 
لاخ ولو جري على ماذهب اليه ابن الحاجب لقال فى اقتاح الكثاب بالبسلة والخطة بالخمدلة امتثال الحديئين وبال 
ماذكره الحبالى فى الحواب الاول والثاق منع للمقدمة الاولى محصله لان أن البده فى الحديئين جمنى اتصدير أي الابتداء 
الحقيقي وهو سبق الثىء على جميع ماعداه لم لامجوز أن يكون فيهما بمعنى الابتداء العرق أوهو في أحدهاحقيقي والاخرأضاني 
وما ذكره فى الجواب الثالك والرابع منع المقدمة الثانية حصله لانسل ان الباء فى الحديئين لتعدية لم لايجوز أن تكون للاستعانة 
أو للملابسة ول يفل الحثى كا قال قول أحمد وجه وم أن المغهوم الظاهى من البدء المذكور هو الابتداء الحقيقى وليس له 
زمان نقمم و عزی فلا عکن مقار ته لامرن س تان أصلا فالا تداء باحدها ناف الا تداء ال خر اتهي لاھ مبنى على اعبار 








الاتداء الحقيقي انا وهو غبر مرضی عند انشي کا سياني. ها فيل الاو ماصنعه قول أحمد ناء عل على زم آن الده لاکون فة 
نی التصد.ر من. بناء الفاسد على الفاسد امل قوله وهو لا تصور الامرن ی أي اللصدبر:الحقيغي بالمعنى الذى أختاره الحني 
لا تصور بالنسمة واحدلة معا واعا تصور باحدها وهذا مخلافه على ماذ كره قول أحمد فان الابثداء الحفيتي عليه لابنصور حتى 
أحدها فا قيل أن هذا برجع الى ما قاله قول أحبد غیر حبح ( قوله فالعمل باحد الحديئين يفوت ال ) افاد هذا أن معني 
تمارض لحد شن عدمامکان امتا هما قلا حاجة الىماقيل لايقال الحاصل من أحد الحديثين الا بدا بالسملة واجب ومن ۷ خر 
الاتداء بامدلة واجب وهها موجبتان ومن شرط التناقض الاختلاف يحابا وسابا لانا تقول تحفق التمارض أيضاً بان بكون 
احدي القضبتان سناوة انفيض الاخرى أوأخص کا هاهنا اتهى على أن اعثبار التناقض في هانينالقضيتين مع اه باعتبارلازم 
الحديئين لامنطوفهما غبر محیح لانه يازم في التناقض عا لي الاقل .آن یکون صدق أحد اقیضان متارما کذب الا خر اوا 
هنالیس کذلت لان امجاب أحد الا بتدائین مجامع امجاب الآخر اذ هو خطاب الله التعلق بفمل المكلف الح نعم مباشرة أحد 
الا تدائن لاجامع ak‏ الاخر قأمل ( قوله يعنى أن المراد ات ) اعر أن الا تداء ا بي لكونه يمني انقد.م 
على ماقال في لغرب بدا بالثىء ٠‏ إذا قدمه لكن اذا أخذ باعتبار تقديم آلني عا لی جع ماعداه , کان اتداء حقيقياً كانه حقيقة 
الابتداء واذا أخذ بالقياس الى بعض ماعداه كان لبتداه أضافاً أى الاضافة إلى ذلك البعض واذا أخذ بالقياس الى شيء مابقطم 
النظر عن کونه یم ماعداه او بعضه کان عرفاً نسة ای المرف العام لاله شا کان ماهية الابتداء لابشرط شيء » من اعتبار 
خصوصية ak‏ أو البعض كان هو المتبادر الى العرف فنسب اليه فالفرق بين الاتداء الحقيقى والاضافي والمرفى كالفرق يبن 
القضية. الكلة واطزئة والبملة (۳۰) فقوله وهو ذکر الشي ٠‏ قل المقصود بين معناه لن الا بتداء العرفى مأ خوذ 


بإلقياس الي المقضودوالا كان ان الجار والمجرورواقع موقعامغعول به وهو لايتصور ا قال اخ ان يفوت السل 
أضافياً بل المر اد نعيين طرف] بالا خر ( قوله فدفوع اما بحدل الابتداء على العرفي ال ) بع انالمراد بالابتداء في الحديئين العرفي 
الابتداءالمرفي ليتضحكونه | وهو ذكر الشى' قبل المقصود وهذا أمر ممند يككن الابتداء بهذا المعني بامور متمددة من التسية 
ارا تدا وله قل والتحميد وغيرهما وهذا الممني قد عفق في ضمن الاتداء اطقیق وقد يفق في ضمن الاتداء 
القصود ماه أن ظرف الإنداءيكون من حين الشروع الى التلېس الةصود فالا تداء فى الید شن تمل أن کون اضافی 
حقيقياً فقط أو أضافاً نقط آوعرفاقط أو أثنين من تلك الثلانة ویندرج ندكانة دو ردق اثمارض اعدا الاوللان‌سناه کا 
علمت على أن الیده حفینی فیهماقال الخال فها قل‌عنه وال رالشائم آن یکون‌ل ده في الحديثين عرفاً أو حقيقيا في الاو ل أضافياً 
في الثانى اتهى فاققصراخالي عل هائن الصور تن من نلك الصورالاحديعشرملكونه بصددقر رالشپو رکافاده قولهک دو 
الشپور ومنه شين لك أن الضمير في قوله کا هو الشبود بر جع الىأحد الدنمين المذ كورين لا الى الثاق فقط م توم وأزمراد 
اي حر الذي کون الاتداه فيه حقيقياً حدبث السملة شريئة ة قوله کا هوالمشبور وأنكاند فم التعارض لاتقیدبه کاعلست 
فتأمل ( قوله وغیرها ) کالنشپد والصلاة ویان سبب الأ ليف ( قوله وهذا الممنى قد تحقق فى ضمن ا ) بريد آن الابتداه 
العرفي تحقق فی اطقیتی من حبث هو حقیتی وفی الاضافی من حبث هو آضافی لاله الاهية لابشرط ني» وهی‌تحدمع الاهية 
کر ط 2 ني وحذاخلاف صق الاضافی پیت فنه مثل صدقی ا ال ا و رل ما کصدق الهبلة 
بالكلة والجزئية ومراده بقوله وهذأ المتی قد : عفق الم دفم ماقيل إن حمل الا بتداء على العرفی پستازم تقوار خيرالسملة 
عن اعخدلة وهو باطل وحصل الدفم أن الا تداه العری من فيل الطلق فیصح مققه في الا تدائن‌او آحدها نپواعا يستازم 
رز خير البسملة أن ۾ بوجد مقتض لتقبيد أومانع من اعتبار الاطلاق ژالقتفی هاهنا الکتاب والاجاع وامانم مخالفتهما 
ولك أن تقول الاي بصدد دفع التعارض بنع ما أنبنى عليه من القدمتین لا بصدد حفیق,الراد من احدیث عی‌انك‌قدعمت 
ما أشرنا البه في تقرير كلامه انه مانع وما ۳ ات اوجوء الا حينئذ یکون کل واحد عنها من قبیل‌السند الاخص 
كا لايحق فابطاله لابفيد کا هو مقرر في الا داب 






( قوله فلا حاجة الى ماقال ال ) هذا مفرع على قوله وقد عقق ام بعنى أن ما قاله الفاضل الخلبى وأن كان يندم .به 
الاعتراض السابق فان حديث البسملة عليه يكون عمولا على الاتداء المقيتي فلا يقتضي هذا الجواب جواز تاخیر البسملة 
لكن لاحاجة اليه حيث عامت اندفاع الاشکال با ذ کرنا مع مخالفته لظاهر العبارة ان فلت مع_خالفة کلام اطلبی لصرخ 
امقول غعن الخبالي فيا تدم كيف اقتصر على نی اطاجة وهلا حم عليه بالفساد قلت عبارة الخبالي هاهنا همي عبارة غيره وما 
تقلناه عله رأى له فیها لا بلزم تابته فیه وباجحلة ماذ كر الحلببي حسن اولا بمده من‌المارتفا یل اه فاسد آذ لایبقی حيئذ بين 
هذا الوجه والوجه الثاني شَابل أصلا أذ لامعنى للعرفي حينئذ الا الاضاف فالواتجب على احثي أن بقول حمل آحدها 
على الحقينى والا خر على الاضافي العرفي فليت شعري ماذا اراد عبد الحكم هاهنا أتهي جزاف من القول منشاژه الغفاة 
عن الفرق بین الاضافی والمرفی وقد أوضحناه لك وذكر بعضهم في الفرق ينما أبن في العرفي زيادة اعتبار لإيست في 
الاضاني وهي آن الفبوم والذ كور أعنى ذكر الثى» قل المقصود موضوع له لفظ الاتداء عند أهل العرف اتهى وغير خاف 
عليك انه لا حصل له (فوله أذ هو ص ص با فاد )قل لقائل أن بقول كون الابتداء الحقيتي هو المتبادر فا أ مكن لابصار الي 
غیره فايدة اتخصیص اثبی وانت خبیر بان التبادر من اللفظ اامني الذی یفهمه منه عرف مامة الاس کا في الدابة لذوات‌القوام 
الاربم تأمل( قوله اذ الناسب حينئذ أن بقول ال ) بل الناسب أن قول بحمل الا تداء ی تحدیث البسملة عی‌اقیتی وفي 
حداث اطدلة على مر أو الاضاني ( قوله الراد بالا تداء المفيق ال ) أعر أن العصام قد دقع التمارض محجمل الابتداء في 
الحديثين اضافياً وابطل ماأشتبر في دفع التعارض من جملهفي حديث البسملة حقيقياً وفي حدیت ادلة آضافاً بناء على زحمه 
ان الابتداه الحقيني سبق الشىء على غيره بحيث لايسبقه شيء اصلاحتي   )۳٩(‏ جزئه وهوبپذا ال لاخققالسملة 
الاضافى فلا حاجة الى ماقال الفاضل الحلى من أن المراد حمل الاتداء الواقع في حدت‌اخد عل ضر ورةتقدم أ جز اا عليها 
المرفي اذ هو محصیص إلا فائدة بنبد عنعارة الحثى اذ الناسب حينئذ أن بقول اما حمل الابتداه وي لبست ببسملة بل آنا 
في أحدها على الحفيتى وفيالآ خر على المرف أو الاضاف (قوله آو يحسل أحدها على الحفيقى) المراد | تحفق ,اول جزءمن أجزائها 
الابتداء الحقيق ما يكون بالنسبة الى جميع ماعداء وبالاضافي ما يكون بالنسبة إلى البعض على قياس وهذا مع کونه کلاما على . 


الد الاخص کاعلمت قددفعه ا حشي شوه المراد الا تداه او محصله انا الأنسم أن الابتداءالحقيتي مناء نلا يسبق النيء غير حي 
جزئه | لامجوز ان کون معناه سبق الشی على ججيع ماعداه من الامورالمغايرةالمنفصلة عن ايء فانالابتداءأمر نسي توقف في 
تعلقهووجوده على تعقل الطرفين ووجودها ولس بلازم فىطر فالا بتداء ان يكو نأمراً تسطا ا فالمركب كالبسملةاذاسبق جيع 
ماعداه من الامور المنفصلة عنه كان مبتداً انه اتداه حقيقياً ويؤيدكو نا قبتي بالممني الذي ذ کر نا ابه حینثذ یکون نظیرما اعتبر وهی 
القصر الفيتي والاضافي فان القصر المقيقي اختصاص الثي» بامر و نفیه عن جميع ماعداه من الامور النفصلة فمنى قولك ایا 
حسن زیدنبوت امن لزید وفیه عن المباينات له ورعاكان الحسن في وجيه فقط فلو اعلبر نفيه حتي عن اجزاء زيد كذب 
الحصر بإعبار الثبوت والنفي جيعا نعم لو قلت آعا حسن وجه زید استازم نفیه عن بقية الاجزاء آبضا ولا بازم آن یکون مع 
أحزاء الوجه حسن وعلی قباسه لو اعتيرت الابتداء نسة :بين اجزاء السملة كان الاتداء المقيقي ف سبق الجزء الاول فانه 
تال عل 2 ماعداه حتي عن جموع السملة فاعار السملة عامپا طرفا للاتداء الحقينيلايناى أن أول اجزائهاطر فا لاتداء 
- آخر كا أن اعتبارك القرآن بمامه طرفا الحم عليه بكونه أعلى مراتب اللاغة لامنافي ان تلك النسبة متحققه جره ٠‏ من 
آجزانهفقوله لان الابتداء المقيتي بالمعني المذكور الل علة لمدم الورود قبل لايخفى عليك أن الابتداء بهذا العنی اضافي في أؤعر في 
و لس آبداء حققاً با وکلام العصام فيه ويظهر ذلك النظر لكلامه فا سبق أن الاتداء مملاه التصدرر والقاس على القصرقاس. 
مع الفارق فالصواب في دفم كلام العصام ان قال ان الاه للالصاق والده الحفيتي الذى لم بسبق عليه ئيء منتصق بالسملة لصوق 
الداء اارجل في قولك به داء ولا سنافيه حصول الابتداء الحقيتي باول اجزاء البسملة ولا لصوقه به أولا وبالذات| تمي ی 
إلقيتى الا هذا المي وما اعتبره العصام فى الابتداء اقيق ممنوع وقول الحشي فها سبق انه اتصدیر بريد به جمل الثيء صدراً 









ی ساقا على جیع ماعداهبلنيالذي صرح به هاهناکاآشرنا اه وقد آوطحنا نك وجه القیاس وآما حدث جمل الباء 
للالصاق فقد أرشدناك فها سبق أن باء الا لصاق هي الي ندل على التصاق ]تا العمو ان e‏ خرنی زمان العامل‌سواء التصفاني 
نفس العامل كا في قولك اشتريت الفرس بسرجه أولا كا في مررت بزید وظاهران البسملة هاغنا لاتلتصق بالتدي فی زمان 
الاتتداء المقيق بل الذي يننصق به أول جرء من اجزاما بفي أن بعضهم ذكر ان حمل الابتداء في حديث البسلة على الحتيتي 
مى عل كون السملة خا من البتدأ واذا لم تكن جزاه بل كان أول الاجزاء هو اعمدلة كان الابتداء الحقيتق باللجدلة وآما 
السملة فلا یکون الا دا با حقيقيا ولا انب أذ تحققها قبل تحقق الابتدا" بالمتدء حينئذ والكلام في الاتّدا" مما أننهي وقد 
أرشدناك فها سیق آن ممی ادا" الثي" بالبسملة مثلا أن نقع البسملة ول علق لذلك الثيء أن كان مما يتعلق با فان يکن 
ما تعلق ها مناه سبق البسملة عليه كاتّدا* الا كل أو ركوب بها فقواك ابتدى” التأليف بالبسملة ان لاحظت تعاق لت یف با 
فناه ان البسملة أول تعلق لتأليف وان م تحمل یف ملق بها فمنى ابتداه بها سبقها عليه وهو تدا" حقيتي وکانه آشتبه 
عله اتدا" اتأليف بالسملة بالشروع في اف فان الشروع في اللي هو التلس مجر" من أحزانه مع قصد محصيل-بقية 
الاجزا ' کا صرحوا به وال آعم ( قوله فبصير النى نكل أ مرا ) اعم انه يقال بدأت فی الام ممنی شرعت فيه وبدأت 
الامر بكذا جملته بداية له وبدأت بكذا ابتدأت به وکة ‏ في على شدير جعل اليا" للاستعانة محتمل الظرفية والمبيية كجملبا 
صلة کا بناه والاولی آن تکون سبية بتقدير المضاف السابق ۳ احترازا جما اذا جعلت السملة والخدلة واسطة في بد "ص 
باذ ا كرما امن شان أن (TY)‏ کون الامر سببا في -جملهما وأسطة فى: بدئه لاعن الاستمانة بهمافي ,بد" آمز 

E‏ ی سم سح 
منغير أن يقصد ذلك اذ معنى القصر اللقيتى والاضافي فلا يرد ماقيل أن كو نالا بتداء بالنسمية حقيقيا غير مطابق اواقع اذ 
لا تحفق حعاهما واسطة | الابتداء الحقيق انما بكون باول أجزاء الإنسمية لان الابتداء الحقيتى بالمعنى المذ كور لانافي أن بكون 
في بد" أمر الا حيث | بعض أجزائهامتصفابالتقديم على البمض كا ان اتصاف القرآن بكونه فىأعلى مرنبة البلاغة بالنسبة الى 
تقق القصد فقوله في | ماسواه لابناى ان يكون بمض سوره ابلغ من بمض (قوله واك ان تجمل الباء ال1) يعنى ان المراد 
الحديئين لاسدا ان كان الا تداء فى كلا الحدئين الا بتداء اميق والباء فى قول بسم ألله وتحمد ألله لاس صلة للاتداء بل هو 


۳ ان ا للاستعانة فيصر المع فى ان کل‌امر ذي ال 5 ا ذلك الامر پاستعابة التسمية والتحميد کون اجذم 


تک یت سور و سس در 

في سببية قدرت فى أخرى معدية ظرفيةولا مائع هناك من التصريم با لاختلاف معنياطرفین وکان‌البالفاعل‌فول . واقطع 
إسم الهو بالمد لله لأقول فيه المذ كوراذ المقيد فىالقيقة هَوله یه هوالاستعاة لا الیده‌و نایب الفاعل قدفي الفعل لاني قده کا 
هو مقرر فالعیی کل ار ذي بال لاإستعان بالسالة والتحميد في الشمروع فيه بسب مراعاة حقه من اقتضائه الاستعانة هما 
پو أقطم وان جعلت فى ظر فة صح أن تكو نمع حر ورها نائب الفاعط ل فمكون المي کل آمر لا بكون الشروع المتمان بالبسملة” 
واطدلة واقعاً فه فهو أقطع وان يكون ناب الفاعل قول بسم الله الح فالمعنى كل أمر لا يكون الشروع الواقع فيه مسلعانا بالسملة 
والتحمد فپو أقطم وان کان يبدأ من الممني الثاني كا أشار اليه انحشي وجعلت فیه سبية فنا الفاعل ضمير هو المفءول الاول 
والثاني حذوف مع الاه اجارقله ولامانع من‌التصرع به لاختلاف معنی البایین وان جعلها ظرفية عین رزیل الفعلمنرلةللازم 
فیکون معنی بدات في الي و ل لقولك بدات الاه رکنافه ای الامر سوا* جعلته متعلةا بالفعل أو محذوف 
قدا له و ع أن تون الب الفاعل قول فه آو قول سم الله الح ا کان مده من العني الثالث كان المفعول مقررأ مم الا" 
المارة له ويصح التصريح به فان جعلت فى سببية كان نائي الفاعل سم سم الل لاقول فيه أذهو قيد للاستعانة لالابدءعلى حو 
مانقدم في الا حمال الاول وان جعلت فی ظرفة صح آن یکون 7 1 فول فه آوقول بسم ال من غيرحاجة الى زيل 
الفعل مزلة اللازم وحیع مانقدم يانى على احعال ان تكون الا" للملاسة غير أن السبية عليه جمل احترازا عن صور ین فان 
ملاببة النملة والتجمد للدء تصدة ق مع القصد ویدون فصد اصلا مخلاف الاستعانة مما في الیده و حملپما مدا وغر خاف 
عايك أن الإسملة والتحميد على قر برالاستعانة اغا ها واسطة لیبده با نم البداءة به أعني أول جزء من الشمر؛‌فیه لا البسملة 





راخدا وما بتحپما ولا شك أن الده اول جزء بد حقیتی فا قيل الظاهر أن الابتداء على جمل الاه الاستمانة آعم من‌ان کون 
حفيقياً أوغيره اذ رعا یکون هپنا بمد النسية وأئحمید أشياء خارجة عن التدا المقصود كالديراجة مثلا فلا ضرورة في حمل 
الا یداه حبنا على اليتق أتنهي لاحصل ل تتأمل ( قوله ایض ) منصوبٍ بمحذوف من افظه أي أئيض تقول اض ينض أيضاً 
ل مئل باع أى رجع يمنى أرجم إلى سک بجواز ان پستمان في الا تداء با مور متعددة من البسئلة والتحميد والصلاة وانسلام 
علي الآلى والاسحاب بعد أن حكنا البواز في ضمن موم قولنا ولا خَفاه في أنه کن الاستعانة أ قال في المصباح أفمل ذلك 
أيضاً معناه أفمله عودا إلى ما نقدم فا قيل فوله أيضاً أى كالاستعانة في الامور المحسوسة كالكتابة يستعان یبا بالق واطبر والبد 
فاتضح أمر ااتشبيه و جوز ان یکون معنی آیضا ي کالبتدا بهالذي هو اتصئیف هنا یمان فه بالکثب والعما الماصرین 
والتامل الوافر وتعبيه الاتداء بالمبتدأ به لكونه تائعا له اتتهى دغدغة لاداعي اليها ( قوله الكن بازم ‏ ) اعم أن كلام 
الخالى د يتضمن أمرين الاول محة آن کون الاه في اطدیثن للاستعانة وأشاز له بقوله ولك آن تحمل البا* للاستعانة واثاب 
استازام ام الاستعانة ادفم ااتعارض التوهم في الحديثين واشار له بقوله ولا شك أن الاستعانة بامر الى والمحئي ذكر اعتراضين على 
الاول رد دوس ذ کر اعتراضا عل الني قو یل نهر ول الزش الاول وکات الا" للاستمانة لا صح 
أن يكون اتافظ بالبسملة وادلة جزاً مقصودا من الفعل الشمروع فیه والتیی باطل وجه اللوزمة انه لامجوز الاستعانة في 
ادا" وجود الئيٴ جز محز ذلك الشي اذ لا یکون جز“ الني' الاصلى واسطة لابدا" وحود الشي لان التلفظ بالسملة أو كان 
وأسطة في ابتدا* رجود ال كان متقدما عليه وجز ' الني' توقف‌بالضرورة علی ابتدا"وجودالشي" #لایال‌سبذکر احتی 
عن السيدان البسملة لست ١‏ لةحقيقة بل ترجع الاستعانة بها الى معني البرك * (۳۳) قلت‌عصله کا صرح بها نحشي 


واقطع ولا خفاء في أنه يكن الاستمانة فى امر بإمور متعددة فيجوز أن يستعان فى الا بدا أيضا بالنسية أ في بعض كتبهانالمستعانبه 
|والتحميد بل بامور خر لکن بازم ألا كون نى' من |قدلة والبسملة جز من المبتدا اذ لايجوز | فى الحقيقة البرك بالسملة 
لا ستمانة فى الئي يجبزئه اذ لا يكون جزء الغىاً اله لهوككن أن ْم ذلك ومن ادعي الجرئية فعليه ولا خن أن التبرك بكون 

( هت حوائى العقائد اول ) واسطة فى الايّدا' والتبرك موقوف على التلفظ بالسملة 
فالملازمة صحيحةفقوله ازم أن لا يكون شىء من السملة وال حدلة أي اللفظ بهما وقوله اذ لايجوز الاستعانة في الثىء أي في 
اټداء وجوده وقوله اذ لا کون جزء الثى' آل له أي وأسطة لاإتداء وجهده فا قبل ان المتداً هو الفمل كالتصنيف 
والقراءة وغيرها ولبس ثيء » من البسملة وادلة جزاً شه وآن کابا جزئن من المصنف والمقروء اتھی مدفوع وكذا 
ما قال مولانا خالد هذا أغا يسم فى الا لة المقيقية كالةالنجار مثلا لامطلقا ولا لية هبناحقيقة كا سيذ كره عن اليد قدس 
سره اتتعى وكذا ماقل لامنع فيأن بكون التحميد جزاً من المبتدا وأى استمانة أولى م ناستعانة الليزء الکل اتهى فانا لا نیع 
الاستمانة بازه .في الکل وان نع الاستعانة بازه في |بثداء الكل والفرق واضح م ينا وأما بطلان اي فلانا تقطع بان 
البسملة والمدلة جزء من القران فقرامم‌ما جزء من قراءنه مع أنهما بدایته ولا شك آن الابتداء بهما فيالقران كلا بتداء بهما في 
غیره کا نقدمت الاشارة الیه من‌احشی ( قولّه وعکن أن 1 م ذلك الغ ) محصله لانم بطلان‌النالي وما کرفي انه لارفید 
فان فاته أن قراءة البسملة والخدلة جزء ٠‏ من قراءة القرآن بإلعنى العامل لفراءتهما و لکن لبست قراءة القران بدا المتنی 
مبتدأة بهما بل المتداً ببماقراءة ماعداهما وههالمتدأة ولا هنم نسمية 2 ماعداهما كل القران على الجاز ها قبل كفي في اليان شهرة كون 
الکثاب عارة ما بین‌الدفتین الشامل للنسميةوالتحميد انتهىغير صحبح ومن العجيب ما نوقع لمولانا خالد حبث ذ کر محصل 
ما أراده :نحشي في الجواب اعترأضاً عليه وتبعه فيه یره وب مه قوله فالاولی آن بقول اي هسذا اتوجه مين على أن 
لا کون ئي هنيما مخز من‌الشروع فه لاه پستاز م الابتجداء باحدها وهو فوت الابتداء بالا خر على ما في سان وجه 
التعارض لبكن يكن التفصي بحو ما سيتجي' في اللابسة ويها سيذكره جوابا عن القيل فاقاء كلام الخالى على أطلاقه لبم حالة 
ال زئية وغيرها لا حند عنه ولا غار عليه أتهى فانه مع فساده حبت عمت‌آن اعتبار الجزئة غير مكن فبه اتفات الى اعبار 






الاه صله تبه (فوله وبازم رك اتأدب ال ) عطف على بازم الاول ١‏ شارة الى الاعتراض الثاني وحاصله أو كانت الباء في 
الحدثين للاستعانة ازم ترك تأدب مع الله تعالى والتالى باطل وجه الملازمة أن ناء الاستمانة هي اء الا لة الدالةعى أن وتیل 
واسطة بين الفاعل رمنفعله في وصول أثره اليه أو هىالدالة على أنمدخوها واسطة في القمل ادا نا بشموطا باه السببية فيازم 
بالنسة لحديث السدلة أن يكون اسم الله تمالي ! لة أي واسطة فيكون غير مقصود لذأنه ضرورة أن المقصود بالذات كذ ما 
جعل الاسم وسيلة اليه أعني الفمل #لايقال اها يلزم ماذ كر لوقيل بالله أو ال حمن مثلا #قلتقال السيد فيحاشية الكشاف تصدير 
الفمل باسم الله بقع عا لى وجبين أحدهما ان یذ کر اس خاص من آماثه تعالى كلفظ النَامئلا والثاني أن بذك نقذ دان عل انه 
فان لفظ اسم مطاف الى الله راد بهاسبه ا أيضاً اسمه لكن لاتخصوصه بل بافظ دأل عليه مطلقا فستفاد 
e‏ جيم اسمائه تعالى تتهى ثم أعر ان هذا الاشکال علی‌قدر عامه لابضرنا ی دفع التعارش لاندفاعه بحملالاء في 
حديث امدلة فقط على الاستعانة أذ مبنى التعارض على ان‌الاء فى الحديئين صلة ومنه تعل أنه ندفع سال الاء ی أحدهما 
وق الا خر للملابسة وبحملم! في أحدهما للاستعانة وفي الا خرللملابسة م ان مان الملازمة ما تقدم وان‌کان مشپورا لکن 
في النفس منه شي فانه لابلزم من کون اسم الله غير مقصودبللذات بالقباس‌الی آس مخصوص دعت الضرورة توجه القصد اله 
إلذات وجعل الاسم وسيلة اليه ايكون مذلا ف ذه لاتعلق به القصد بلذات أصلا فرب وسيلة کون في ذانها خبراً من 
التوسل اله الا ری ان الأجانرأس السادات وأساسها ومعذلك شصد لاحل السادات ضرورة ٠‏ حمله شرطا لهاولم ا 
قصده إلذات کف وقد آس‌نا بالاستمنة بذات ال تعالي وبالصبر والصلاة نمم هذا امام في الله الى لا شنلق بها غرض آخر 
مثل النشار والفدوم ولکن (۳) لادلالة للباء على خصوصية تاك الا لة وال أعل (قوله لكن قال اليد اليد 





الخ ) عصله جواب بنع || البيان ويلزمترلك التأدب فىامم الله : عه ا لك فال الد ارف قد ردق برش | 
الملازمة فان الحذور انما || الكداف أن كون اسم له ال لیس الا بإعتبار أنه يتوسل اليه يركته فقد رجع الى معنى البرك وقد 
ازم لو کان التوسل به رجح الاستعانة بانه بدل‌علی أنالفعل يدون أسم الله كلا فعل فهو أولى من هذه الحثية من الخخل 


على التلاس*قیل فیه نظرلان الکلام فيأن الا بتداء مستمینا بامر بافي الا تداء ستمنا بامر | خر 
باه سس یساس سس سس حصستا 


الى الفمل حقيقة اسم الله کم ان 
تالی ولب سكذلك فانالتوسل به حقيقة بر رک الاسم حتىيكون«منى قولك باسم الل أي ببركته فضميريتوسل اليه رجعالى وان 

الفمل وهو مذ كور فى عبارةالسيد حيث قالكون اسم اسا له للفعل ليس ألما نقله الحتى وانت خيريأنهذا الجواب يتتحق بالجواب 
المپورمن ان نها ة لاجينان فى أن لايجدي نفها أذ الي الذي تو توسل ب‌کنه‌الی‌آمر لا یکونمقصو دا انها ایل همد تيل 
ال رکة التوسل هافاتعو بلءیی‌ماذ کرنا (قوله وقدرجح ا( ) أى اليد لعنى أن باء الاستعابة ارجح من غيرها فضلا عن عدم 
نها وت بيد ااجواب وقوله فيو أي حمل الباءععى الاستعانة وقوله من هذه ا عع للا واوية لا عملل ها لاستفاده من اتفر بع 
وأشاربه الىاناء الملابسة فيها أرجحية من جبة أخرى مثل كونهة أ کنر استعمالا من‌باء الاستعانة لاسما فى العناني وما جري 
حراها من الاقوال. وذا قال في الکشاف آن باه الملابسة أعرب أي ادخل فى لغة العرب وأفصح وأبين ( قله قبل فيه 

نغار ا ) هذا هو الاعتراض الثاات الوارد عل علي دعوى استازام حمل ااباء فى ادشن على الاستعانة دفع التتافى بشبها والقائل 
حسن حلبی وحعله آن هذا التوجیه آعا بفيد عدم تافی لاستعاتن فی الاتداء لان الشي الواحد محوز أن يستعان عليه 
شوو متعددة تقدم علیه وتقدم مضیا علي سض فاو آن الفپوم من ادن استعنوا بالسملة والجدلة فى الا تداء صح ماقاله 
الحشي ولكن محصل اد ثينطلي الاتداء فى حال الاستعانة بهما لاستعانة بهما فی الا بتداءقحصل الکلام فی‌التعارض الا تداء 
بالشي' مستعينا بأمس ينا فى الابتداء به مستعينا با خر اذا كان الامران المستمان بهما لاتحفقان فی آن واحد والام‌ان هبنا فى 
الحدرثين كذلك لاحتمعان فى آن فان الابتداء بالثي؟ اذا تحقق فى حال الاستعانة بالنسمية أعنى زمن التلفظ بها لا يكن تحفقه 
فيحال الاستعانةباجدلة أعنى التلفظ ها وپالعکس فاذا کانت الامور الستعان ما حقق الاستعانة با ني آن راحد کالاستمانة فى 
اجداء الكتابة باقر و باليسد وبالدواة و بالبساة و احدلة لا اشکال ف امکار غقق الابتدام بالشیء ی سال ۷۱ ستاننبیدت 


فيه وآعا کلام الائل حا ناق به الحدئان ان الابتداء متنا بامر 3 ۱ لامر ۳۳ عتقان 
في أن و پذهب آم ا ان یه دحا عی ات تعلق | عحذوف حال من‌ضحر اواك 
عدم امکان امتثال شي" من الحديثين ا اذا کان الامر ره ام لک ارب را 558 

شي" منها في حال الاستعانة بالنسمية أو التحميد وما قيل أن مب السؤال على أن البسملة جزه. مرن الشروع فه شکون 
الاتباء به أعنى الاثيان بالبسملة في حال الاستعانة ما فهومع عدم الضرورة الداعية الى بناء السؤال عليه قاصر بالنسة لالا يكن 
اعتارها زا منه وفاسد أيضا اذ قد علمت انهلاحال لاعتار الستعان به في ابتداه وجود الثي' جز منه وتقرر كلام 
امرض على هذا الوجه لايتوجه عليه قول الحشي المدقق هذا القائل آن سل امکان الاستعانة بشثین في آن واحد فل لم يلم 
ذلك في أن الابتداء وان م يسل ذلك فوجه النظر هذا لا ماذكره اتهي فانه مبنى على ان قول المعترض وأن ۸ يكن بين 
الاستعاتن شاف اسل یم امکان‌الاستعا تین فان واحد ییحی ث سل ذاك ما کان‌نتو جه الاعتراض ARE‏ 
للع ومأكان سح اتام ولکنك قدعلت قریر الاعتراض قامل ( قوله لاير انالاتداء بشي ا[ )محصله ٠‏ ملع ماأنبني عليه 
النظر من أن الاستمانة بالبسملة داد ة على التلفظ ہا کا سو ضحه وله ( ۳۵ ول كا الاستعانة فان اتلفظط قط 





وان ۾ يكن بين الاستماتين تناف وهبنا كذاك لان الابتداء مستعينا بالنسمية بوجد في آن التلفظ ۲ 
بالنسمية دو نالا تدا ستسينا باتحميدوبالتكس #أقول لانسم أن الا بتداء بشي باستعانة التسميةيوجد لانم آن‌الاتد ان 1 
في آن اتلفظ با فقط فان الاستعانة بها تب وتستر الى تسام الامر الشر وع فيه وكاذا الحال الاستمانة ما انا كون فى 
في الاستعانة بالتحميد اذ لس الاستمانة بهما الا الاستعانة بالتبرك الحاصل بذك رهما وهو باق من اول ا أنه 
الشروع فيه الى آخره ولو کان الاستعانة في آن ااتلفظ فقط بازم ان لابکون الامر الذی شرع فیه ارق ااا 
متصلا بذ كر السملة مستعانا بها لعدم وحود الفط بالئممية في وقت الشروع فى ذلك الامر 2 ۳۷ بلزم انه اکن 
هذا الاعتراض جار على تقدير الملابسة على مابأقي مم دفعه ولمل منشأً الاعتراض. بوهم ان الاستعانة الا 3 يشفل ال 
ما مثل الاستمانة بالآآلات الصناعية حيث تنقطم الاستعانة جا عند ركبا واجاب الحشى الملدقق بن | في مال الاستمانة بالبسملة 





بل يجان کون الا تداءفيحالالاستماية واقعا فيأناتفظ وده کا اذا کان امار دع فيهلا بشغل الغم فا نكانمما يشغل الفم کون 
الا بتداءفي حال الا ستعانة بعد اتلفظ بالسمله‌فان‌آلاسنعانة پانستمر الى عام الام اشر دع فه زضلا ا ارها حتی عنق الا تداه 
دقفا قل عدا لواب مبنى على ان تكون التسمية ج زأمن الكتاب ويكون الا بتداء!الكتابٌ بالا بثداء!لتسمية وعلى ان لا يكون 
الاتدا" في الحديئين حقبقیا اذ لا تصور الا بدا" اقیی متمینا اانحمید في آن التلفظ بالتحميد وكلا الامرن خلاف‌ماصرح 
به الحشي سابها فالصواب اسقاط كلة فقط کا في مض النسخ فیکون الني لا نسم آن ابا" شي" باستعالة النسية بوجد في آن 
اتلفط بل ده كا هو الواقم | تهى غير وجه * وأعم اكلام انحشي مبنى على انز من تلم الحالية والا فهي غير يحةفان 
الاستعانة بأص مقدمة من‌مقدمات وجود الثی" السمان فیه فالابتداه بالشی الستعان علبه بالسلة لا یکون في حال الاستمانة 
بها بل عقبها فاللاء ظرف لفو متعلق يبدا لامستقر معلق بمحذوف حال تأنل ( قوله نم هذا الاعتراض ال ) لاوجه طذا 
الاستدراك والناسب وهذا الاعء راض کافيعارة احشي الدققودفم هذا الاعتراضبأني في كلام الخال وسدقه الحني نظر 
ماذ كره هبنا (قوله واجاب امحشي ال) حصله نام ماانیی علیه النظر من المقدمات المذكورة ولكن الالية يجب أن تكو نعل 
ضرب من التأويل فمنى الابتداء في حال 0 أنه تدا في حال كونه متصفا بسيق الاستمانة ہما واعا وجب ارتکاب هذا 
اأويل لما سمعت من أن الاستعانة بامى مقدمة من مقدمات وجود الثى' بحب شدمبها على الابتداء المتعان فيه فقولا ا 
مژول بین ۷۱ انة وهو مقارن للاتداه وآن ل يكن نفس الاستعانة مقارنا فاندقم ما أورد عليه من إنهيجعزم جوازجاءزيد 


راكا اذا رك أمس وجاء الوم وقول الحثي لمدم تخلل ثالث بين الابتداء وذ کرها زيادة على كلام الدفق لاحاجة 0 إلا 
عند عدم ارتكاب التأويل السابق حتيتكون نوجبها احال مع أنه سابق على عامله فتأمل فا قيل جواب الحثى المدقق عين 

الجواب السابق مالا فلا وجه لذ كرء آولا شم ذکر ذاك اعبواب تا اتهی غير محیح وان آع(قوله لا تاه مول فى کی 
الخ ) فيل الا بتذاء علىهذا الو جه کالو جه اا حقبقياأو غيره والبسملة جذ تمل أن تكون جزاء 
کار لة اتمی وق هت مافه قذ كر وساي EEE‏ جزأ على هذا الوجه ( قوله أي لوبدي' ذلك 
الام ولا بكون اح) أشار بهذا الى أمرين الاول أن باء الملابسة هنا لافادة اتصال أحد المعمولين سواء كان الفاعل أوالمفمول 
5 خر أعني حرور الیاء في زمان العامل آعنی الاتداء اشترکافي تفس العامل أم لاو الثاني أن مجع انز فا دی القيدأعنى 
ماتبساً وقوله بهما طرف متعلق بقوله ملتسا لاقوله الاتداه ( وله دفع لاعتراض مقدر) آي بستازم آندفاع هسذا الاعتراض 
لا آن القصود منه هذا الدفم فان الظاهي أن قوله ولا مى (kl‏ عل قط قوله ساقاً ولاشكان الاستعانة الح جرد يان 
ستازام جمل الباء للملابسة دفع التعارض وهذا الاعتراض نظظير الاعتراضن الثالك على الوجه المتقدم وحصله تلبس المبتدي أو 
مدا حين الابتداء بالبسملة والمدلة محال وكل ماکان کذلك لابندفع : ه التعارض أما الصغري فد يلها قياس من فيل المساواة 
أن قال التلبس مهما حين الابتداء )۳۹٦(‏ انما بكون يذ ک رامعا وذ کرھا معاً حال فالتلبس بهما حين الابتداء محال 


وأماالكيري فأشارالىد ليلها | , عى الابتداء متعينا بالتسمية والتحميد الابّداء حال كون المتدي' محيث كان قد وقم مله الأستمانة 
بقوله فلو ابتداحن‌ذ کر 3 لعدم تخلل ثالك بين الابتداء وذ كرها ( قوله و لابة ا) آي جوز أنتكون الل فى 
التسمية الاو تقررره‌ظاهر لاملانسة فالا تداه مول في كامهما علي المقبق فیکون‌المنی کل مر ذي بال ۾ اا 
( قواه وحاصل الدفع أن | ! سم الله رحمده یکون أجذم وأقطم, أي لو بدي ذاك الامر ولا يكون لك الشخص از ذلك 
الام ملتبسا حين الابتداء بهما يكون أجذم وأقطم ( قوله ولا خن أن الملابسة ال )دفم لاعتراض 
مقدر وهو أن قال ان التلبس بهما حين الا بتداء تحاللان اتلس ہما لابتصورالا بذ کر هاو کرها 
۱ ما محال فلو ابتدأ حين ذكر التسنية والتلببس بها لايكون متلبسا بالتحميدولو كس لا بکون‌متلسا 
للدلالة على مصسا<ية احد بالتسمية وحاصل الدفم أن الملاسة ممناها الملاصقة والاتصال وهو عام بشمل الملاصقة بالثيء 0 
المعمو لين للمجر ورفي نفس وجه اطزة بان یکون ذاك الشي» جزا اذيك الامر المبنداً وشمل الملاصقة بان ذو الثيء قبل 


العامل وأنلم يقتر نافيزمانه حو خرج زید بعشيرته ذلك 

اذا خرج هو قبل الظهر وعشیرنه بعد العصر مثلا وتستعمل الدلالة على المصاحبة فى زمان العامل وأن لم يصطحبا في تقس 
العامل كا فى نحو شافرت بإسم الل فان انكام صاحب الاسم في زمان السفر وليس الاسم مسافرا وبا اما تسل لدلاة 
على .التصاق أحد المعمولين RE‏ العامل وأن م يقتصقا فيهسواءاتصال المعمولين على وجه المقارنة أمبمجرد الاتصال 
من غير فاصل وذكرنا أن باء الملابسة هي با* المصاحية والمصاحةأتم من الالصاق والمراد الع.وم الوجهی کا لای فان آراد 
السائل اتلبس الواقع ق‌الصنري الصاحبة سلمنا موجب الدليل ولا يضرنا وان اراد اتلس الذي هو معن با' الالصاق منعنا 
الصغري قوله لان تلن بہما أی حین‌الا بدا ُا یکون‌بذ کرها معاقلنا ممنوع فان اتلس بهذا التی هو الاتصال والاتصال کا 
بكون بالمقارنة يمكون بالارتياط بين الشيثين من. غير فاصل ا بای )أشار ببذا الى أن اللا“ في قول 
انحثی وفوع الاجا ٠‏ النيء ٠‏ ا الملانة وهم ى متعلق العموم في قوله تمم وفوله بان یکون ذاك الشي: ا بدل من قوله على 
وجه الجزئية أشار به الى أن كلة على فى قوله على وجه الجزئية تعليل للملابسة التي بهى معن البا* وقوله ويشملالملاصقة ان 
يذ كر النيء أي يشمل الملاصقة بإلنيء بسبب ذكره برك ارسي وا 
ا والباه فيه للبيية وهو أظهر من عطفه على قوله بالثنيء ٠‏ بإن: تكون الباء فيه للملابسة وان قل هذا عن 

شی ایضاً کا لاخفی وها آغبر عن جعله » +عطو فا علی قوله وقوع الابتداء 


ال)اعلأنه قدتقدمأرشد ناك 
الى أناء الملاابسة تستعمل 





(قولٍه منوسط) يل الاولىاسقاطبا(قوإه مفينئذجوز انبجمل اللبد ال ) أشار به الى أن هذا التوحيه مبئى على جمل ادلة جزاً 
والسملة خارجة فانك لو جملت البملة جز أوقدمتها سواءجعلتامدلة جز املا کان نالابتداء هوا نالتلفظ بالباءمن باسم فلا يكون 
أن الابتداء! نالبس بهما وان آخرت‌البسملة مع جمل المدلة جز أيضاً فكذلك مع فوات اللعقببو آن ال دا جزاا مكن أن 
كون انالا بتداء آن الللس ما لكن يفوت اتعقيب اجيم عليه اقيل يفهم منه أنه احصل الامتتالاذا لم جم أحدهاجزاً وحعل 
کلاها ج زأولس کذاك کا لا حخفي | تتهي غير جبح (قوله تبكونانالابتدالم) واتحادالة نين يستازمالمقصود أعني تلبس الممتدى بهمای 
حین الابنداءوا قنصرعل المبتدى مع سحمة اعبار تبس لد وان کان تسه با داي نه من تس الکل بالزه لظپوره کا 
لاخفى ( ( قوله أما التلبس بالتحميد !1 ) أى أما تلبس البندى من حيث أنه مبتدي حين الابتداء فظاهر لانحاد الا نین ونیا 
احد إل نان لان اتداء الامر 2 وزعم عض الناظرين آنالقد ر أما أن ان الاتداء کون آن التلس بالتحميد فاعترض بان 
الاطېر رك قوله لان أن الاتداء الى ۴ لان اتداء الامر ال اذ هو من قبيل تطيل الثىء بنفسه وهو من بناء الفاسد على 
مئله (قوله وأماإلنسمية فكوا مذ کورداغ) توضبيحه على مافي ؛ مض اطواشي آن النسمبة وان جدئت حین‌تلفظها لکنا افة 
الى آن تلفظ همزة المدلة مالم يفصل آجني ففي "أن تافظ اهمزة اجتمعت آمور ثلانة الابتداء في القصود والتلبس بالنسمية 
قاء والتلبس باللمدلة ابتدإء فاتصال البسملة بالجدلة بحس اتصال الآن إلآن واتصال أن آخر النسية بن الهمزة أما تحفق 
عند الأ خر و دا الدقق ونه )اع أن المحشي قول أحمد (/*) اختار فى توجيه كلام الخبالى 


ذلك الامر بدون تخلل زمان منوسط ينهم لخينئذ جوز أن يجمل المد جرا من الکتاب ویذ کر ماسيئقله عنه الحئى لان 
التسمية قبل المد ل لله ملاصقا به بلا بوسط زمان . نیما فیکون از ان الا تداء آن تلبس المتديء٠‏ بط لللاسة عليه تكون ؟منى 
۳ اتلبس باقحمید فشاهر ‏ لان آن الابتداء بعينه أن التلبس بالتحمبد لان اتداء الامر جيئه اتداء أ المصاحبة والمقارية وهي 
التحميد لكونه جزا منه وآما باللسمية فللكونها مذ كورةقبله بلا توسط زمان وا برد انحشي ولا[ متعلقة بالمبتدى لاالا بتداء 
فیکون آن الاتناء آن اتلس ہما أن آن الا تداه آن المصاحية والمقارنة مهما حتى يرد عليه ان كل م‌فال ونشل عن بعض من 
آواحد من النسبية واتحمید زماي لاعکن اجیاعهما في زمان واحد فالتلبس باحدها قبل التلبس| تصدى هذا البح ثأنه يمنى 
الا خر فکیف تصور مقارتتبنا ومصاحتهما فی آن واحد قال الحشي المدقق وفيدان كوناللابسة | أن الملابسة تطلق على 
وی من اه ی اما عل بح بع ان الفران القصود من الحا يد نين ها مور 
وهوالقارة والصاحبة والا خر غير مشهور وهوالا تصال والر ادهینا المعني الث نيلا الاو فمی‌هذا یکون آن‌وفوع الا تداء آن ذو 
اد بل آن دک الحمرة من الحد لل أو أحمد الله فنصد قعل ذلك الا بتداه الواقم فيذلكالا ن‌انه ملاس أي متصل ا دلةوهو 
ظاهر وباابسملة لان الخخدلة متصلة بالسملة معن اماذ كرتعقييها بلافصل يشهما بي ٠ ٠‏ فيلزم أنيكو نالا تداء متصلا بالسملةوا لخدلة 
لان آن وقوعهما واحد أتهي قال الدقق و نبه أن كون الملابسةالي ۳ مانفله احشى فانت برأ يعترض عل المتصدى في وجيب هكلام 
اباي عا ذکر وفيه التصربح بأن املاس هو الاتداء فکان آلناسب لامحثي الا فتصار عی الاعتراض الا ولاذ هوالذي وجه 
على ياله أو عدم العرض فالببان لکون اللابس هو البندی ليصح بوجيه‌الاعتراض الثالى وليت شمر ي كف أي هذا على الحثى 
مع وضوحه الابم الا ان يكون قد قصد به الاشارة الى أنماذ کزه‌الدقق»ن‌الاعتر اض الثانى لا يضرالمتصدي لامكا نأنماذ كرءفى 
التقرير من جعل الملا بس الابتداء محرد امال و يکنه المدول عنه بجله أابندي مثلا کا جرباعایهفتدبر (قوله حل بحث) وجبهماوقم 
في كلامهم من التصريح بان باء الملابسة هي باء المصاحبة ولا شك أن المصاحية والاتصال وان اجتمعا لكن ينهمامغابرة جزئية 
( قوله مع آن انظاهز از القصود ال ) محصله آن باه اطلابسة وان صح أن کون للابسة الفعل باجرور و الفاعل و الفمول 
به رش الظاهر أن المقصود فى الحديث ماعدا الاول لان مساق الحديث لسبان مابه شع الفمل الشروع فيه على الوجه الام 
وهذا آعا بکون علابسة الشروع فبه بیامه لاسم الله نبارك وتعالى و الفاعل مادام فاعلا واتوقف‌هذه اللابسة علی‌وجودالاسم 
في .أتداء الفعل ورد اد بت پلیانه لير بان حال البده في الامر ذى ال رجم اليه الملاسة ولس مبی 0 





الاعتراض ان باه اللابة لا تُكون لملابسة الفمل إلجرور كف وقد عات ان من آمتها حو خرج زید بعشيرته أذا خرج هو 
قبل الغابر وعشير»ٍ بعد العصر برشدك الى هذا قول المدفق مع أن ازظاهی‌ان التصود ال وا بقل مع أن الملاسة على در ها 
هي ملابسة البتدي آو ادا فا آجیب به عن الدقق من آن التحاة وصاحب التلوبح صرحوا بإن ممنىقولك مرر تبزيدالصقت 
مروري يكان يقرب مله وفيه تصریح بصحة أعشار الملابسة بين الفعل واجرور اذ الالصاق نوع ع ن ا اة بب عل هدم 
فیم منزی کلام الدقق ول در الحثى حیت سل له آن‌الظاهر القصودذلك وأجابه جاستري(قولهأوالمبتداً )أرادبه الفمل ا مشر وع 
فه الذي هم اعد جرات فلانت. ا ی ملابسة اکن لجزه وزم بعض الناظرن أن الراد به ماقم به الا تداء 
تكلف في مان الملائسة بان المبتدأ به أول التصنيف وه وكلى والمدلة جزئى والمغايرة بالكليةوالحزئية كافيةفي صحة اللابسة: 
( قوإه ذكر الشيخ الحقق ا‘ نص عباريه على م ماشاه بعضهم من حروف الجر الاء و رد لحان أحدها الا لصاق ,وفال الالزاق 
قال في شرح الاب وهو تعلق أحد المعنيين الا خر وقال آبو حبان قال آمابنا هي نوعان آحدها الاء الني لابصل الفثل الى 
المفعول الا بها نحو سطوت بعمر ومررت بريد والالصاق في مروت بزيد مجاز نا التصق الرور كان بقربه زبد جمل الی‌آر 

مانقله انحشي فتعبيره عن باء الالضاق يا الملابسة أشارة الى أن الملابسة من قبيل الا لصاق.حتی ۸ يجعلوا ذاك معنى مغاير 1 
للالصاق كاصر ح به الكمال هنا وبرشد اليه قول الناويم فيمررت بزبد التصق مورك كان بلاسه زبدفحصل الرد انالمراد 
من باء الملابة هنا باء الالصاق وهي بصرځ المنقول ندل على اتصال أحدالمسمو لين بالجرور سواء کان مع مصاحبةأملا فالتویم 
المذكور لبس مر جمه إلى اختلاف (۳۸) معنی باء الالساق بل الی الاستعمال‌فان ادقعمات مع فعل لازم لابتعدی 





الاببافالنوعالاولوانكان الملابة ملابسة ديآ التبم لاملابة الابتداء بهما » أقول ذكر الشيخ المحقق جلال 
الفعل بتعدی ال مفعوله الدين السيوطي فی شرحه الالفية قال احابنا باه اطلابسة نوعان آحدهما پا التي لايصل الفعل الى 
بدونهافالثائيومعن النوعين مفعوله الا با نحومررت ,زید لما اتصقی الرور بمكان بقربمنه زيد جمل که ملتصق بزیدوالا ۳ 
واحد أعنى اتصال أحد | الياء التي تدخل على المفمول المنتصب يفعله اذا كانت فيد مباشرة الفمل لل.فعول نحو امسكت بريد 
لشي کت ور كناك الاصل آم نت زيد افاد خلت الباء ليعلٍ ان امسا كك اياء كان بمباشرة منك بخلاف تحوامسكت زيدا 
العام لكأ رشدناك اليه فقول بدون الباء فانه يطلق على المع من التصرف بوجه من غبر مباشر ةأ تھی فل ان ام اللابسه تستعمل 





بعض الناظرين ان كلام السيوطي 4 الا لصاق وکلام الدقق في اء الملابسة قلا بندفع بحته بهذا الثقل گنی 
غير صحيح نهم قد تتبعنا الشرح المذ ک كور فل جد فيه مانقله الي لافي باب حروف الجر ولا غيره فلع ما نقله امحشي کان* 
بهامش الشرح منسوبا الى السيوطي فلبحرد ( قوله أذاكائتتفيد مباشرة الل لامفعول)أى مباشرة فاعل الفعل ال فعول وقول 
كان ماش منكأي للمفعول وقوله من غير مباشرة أي من غير مباشرة الفاعل للمفعول وحاصله أن قولك آمسکت‌زیدا أعم 
من قولك أء كبز يد قان باء الالصاق ندل على التصاق الفاعل بالجرورواقترانه به فيكون الامسالكيمنى القبض عل ثي' من جسمه 
أو على نويه خلا ف الاول لبس معه مابدل‌علی مباشر ةالفاعل المفعول فيص حأن يكو نالامساك فيه يعن المنع من التصر ف سواء كان ایض 
المذ كور أو إلامى بمدم الانصراف مثلا وقد ارتبك نعض اثاظرین هنا فقال “كلام الحشي أولا صريع فى أن شرط دخول 
الباء مباشرة ة الفعلالفمول احترازً نما اذا آمسکت را آفازم منه أمساك زيدفقلت|مسكن زر بدا فانالامساكم يباشر ید وفوله في 
تصوير المثاك لیم آن‌امسا كك ایا کان بباشرة منك صرح في ان‌الشر ط مباشرة الفاعل الفعل احترازا عما اذا أمر تشبخصاً بامساك 
زید وأسک نقات ت أمسكت زيدا فالفاعل فيأمسكت زيدا نم اشر الفعل وغاية اتوجبه ان قال الشرط کلاالامرن واشار بکل 
من الكلامين المذكورين الى شرط وقوله من غير المباشرة أي بقسميها کا اذا آمرت شخصا بامسالاعمرولزم منه‌امسالك زید 
فقلت آسکت زیدا کل من + الفعل والفاعل ) پاشرا فان الامساك|باشر زیدا والشکلم ۳ لامسك اتهی وأنت خبر بان 
کلام نی رمع عا ذ کر لامکان تأویله عا ذ کرنا والدليل عليه ار الشرط الذي تقتضه باء الالصاق هو 
اریاط أحد العمولن باحرور ‏ م أنالامساك أن كان ممنى منی النع من التصرف فالفعل اش الفعول فی الثال الاول والفاعل باشر 


النمل في امثال الثاني كا هو واضح وان كان بمنى القبض ,اليد على ني مزالممسوك فكما لايصح في المثالين الاتيازبالباء لايصح 
تمدى الفمل فيهما الى المفعول نفسه أبضاً الا بارتكاب الجاز ولا كلام نا فيه فان المقصود ببان الفرق بين الاتيانبالباء وتركها 
بیان صور نصح مع الثاني دون الاول وما ذكره فى قول الحثى من غير مباشرة حيث صوره بما أت فيه المباشر تان 
یت د ر ع اي الاما سي الم من ارف ومد ا ار ا ارب ان ر ن ر ماشرة 
أعم ما ذ کره فىاتضور تأمل ( قوله وبممني المقارنة الم ) منه حو سطوت بعمرو اذائزعت يندك ماعله ومررت بمکانز بد 
وهذا من النوع الاول في کلام أنى حیان فلا تتوهم أن المعنى الاول أعنى الا تصال ا سل هو نوم الاول والمعني الئاق 

هو النوع الثاق.حتى يكون التنوبع راجما الى اختلافالمنى کا نهناك فنبه ( قوله وآندفم ما آورده ببض ال ) حاصلهان الفعل 
اتعلق به باه املاسة ان لم يكن له مفعول وجب أن يكون صدون ذاك الفمل عن فاعله في حال تلس الفعل بمدخول الیاه کا 
فى قولاگ خرح زید بسثبرته فان صدور اطروج عن زید فی حال تلدسه بالعشبرة وان کان له مفعول وجب ان یکون صذوره 
عن الفاعل وکذا ارنباعه باافمول في حال تلبس الفعل آیضاً بالحرور كا في فواك اشتربت الرحي بأدوانها فان صدور الشراء 
عن فاعله وتعلقه باارحي فی حال ارتباطه باأدوانهاوالسر فیه ان‌اه اللابسة نتعلق محنوف حالا فيتقيد الفمل بها وحيثانصدور 
الفعل عن الفاغل وتملقه بالمفمول فيحال تلبس الفعلبنجرور فیازم نحقق‌حال لس بدون انصدور واثعلق ضرورة ان ظرف 
الثي' لايتوقف في وجوده على مظروفه وهذا ينم من آن یکون الجرور (۳۹) جزأً إذ لو كان کذاك لكان 
الاتصال بلا فصل كا فى مررت يزيد وبمعنى امقارنة والباشرة بمدخوله يا في امسكت بيد | تعلق الفمل اعني الابتداء 
فاندفم البحث الاول واندفع ماأورده بعض القضلاء ان باه الملابسة تستدعي صدور الفملعن فاعل | مفمولهعين تلسهبالمجرور 
الفمل الذي هو في حيزه وعلقه بمفموله حال تلسه بمجرورها ومن البين الملكثوف أن ذلك فانابتداء الني' الشرو ع 
با عن وقوع الابتداء بالمجرور على وجه الليزئية فان الجزئية من المتديء غير مناف كأ عامست فى أول أجزائه وهو 

في أمسكت بزيد من أن المجرور فيه عين المسوك والجزثبة من الابتداء غير لازم وأما مااذ زرم هنا المدلة فلا تق 
وله مم أن الظاهر إلى آخره فافول قد عمت آن‌الراد آن تلبس البتدي' لاآن تابين الابقداء | التملق بالمفمول حال 
مع أنالمتدي' والبتدا. ملايس بالابتداء والابتداء ملابس بهمافكاناملابسين بهما* واع ان‌ماذ کر *] التليس المحرور فقوله 


حال تلسه مرنط الصدور والعلق وضمر تسه لفمل ( ( قوله فان الجزئية من المتدي' له ) بان لترب 
الامدفاع على النقول وحاصله أن قوله على وحه الجزئية ان كان حالا من المجرور فى قوله ان ذلك بأأى عن وقوع الا بتداء 
الجرور حتى يكون الممني أن تعلق القمل جفعوله حال تلسه باحرور أي وقوع الاتداء متلبساً بالجرور حال كونه جز من 

المتداً تقول غاية اعتبار احرور ول اجزاءالفعل آن یکون تعلق الفعل عفموله هو تاسه‌باحرور وهذا لانانی ا 7 
قولك امسکت يزيد ناوه لاملابسة والمفعولقيه عين | لمرور تعلق الفعل عفموله هو تلبسه بالمجرور ولا نهل أنباءالملاسة تمتدعي 
تعلق الفعل إفعوله حال تلسه با جرؤر بل هي لارتباط أحد المعمولين بالمحرور فى زمان العامل , وکذا الحال في خرج ويد 
بمشيرته واشتريت الرحي أذواتا فان الخروج والثسراء م بتعلقا باحد المعمو لين فى حال إل شا ر وان کان حالا مرن 
الابثداء بالمجرؤر حت کون المعنى أن ذاك بان عن وقوع الاتداء باحرور حال کون الا تداء باحرور جا منالا بتداءسانا 
انه با با ضرورة آن افعل لابرتبط بثيء من معمولاته الا بعد مام حجميع أجزائه ولکنا | ندع الب ثية بهذا المني ( قوله‌قد 
علمت)أيفي اتقریر المابق حیت قال فیکون آن الا تداه آن لتلبس بالبتدی وهذا جواب عنم أن مراد الخالي تلبس الاتداء 
وقوله مع أن المبتدي ال جواب لم آن هنا مراده لكنه لاينافى الظاهر المقصود فان أعتبار تلبس الاتداء لس مقصودا 
لذانه بل لاستلزامه القصود أعني تليبس المتدى مثلا وهذا الاستلزام متحقق بقیاس الساواة بأن يقال المتداً آو التدا متلس 
ال بتداه والاتداء تلبس بالبسلة واحد فالبتدي و اند متلبس بهما وهو القصود الظاهر وملابس في کلامه بافتح( وه 
واعل انماذ كرء ال ) هذا اعتراض من الحثى على الجواب المذ كور حاصله أنه لاحاجة الى اعتبار جزئية أحدها مع ما فب 





7 التكلف بل لاحاجة الى اعتبار ذ كر حدها قبل الا خر بلا نصل لاله مپی عل حمل االابسة علی حقيقتها أعنى التلبس 
بذ کرهما وهو خلاف القصود فان القصود التلبس برکتیما ولا شك ان التلبس بالبركة باق من حين ذ كرها إلى تمام الفعل 
الشروع فيه فا ذ کره من اعتبار أحدها جزأً وذ كر الآ خر قله بلا فصل مع انه تكلف مى على خلاف القصود لاقال 
لاسر ان القصود اتلس برکتپما لاه لاضرورة الیه خلاف الاستعانة 98 حقيقنها ما يازم من سوء الادب فا لو 
حلت اللابسة علی حقیقتها لا عقق امتثال حدیث الدلة الا فی الفعل الذي یمکن اعتبارها جزاً منه بأ ن كانمن جنس المقزوء 
ادف ما اذا حملت على التلبس بالبركة وكلام الحشى هذا بثوخذ منه دفع الاشكال الذي أحاب عله الخيالي بل مادفع به 
ا لحني الاعتراض الوارد علىتقدير الاستعانة وتقدم التنبيه عليه ( قُوله ماع ان ال) هذا اعتراض آخر على الحواب أيضاً 
صله أن وجه الملاسة با ذکره وان کان بصیحح آغتبارها فا اذا کان الفعل من جنس القر وء أذ يمكن اعتبارأحدماحينئذ 
جرا لکنه لا يطرد في غيره مثل الاكل والذبح وفه أشارة الى ان ماتضبنه كلامه سابقا من الجواب. أولى لكونه مطردآفي 
جیع الا فعال وهذا الاعتراض والذي‌قله موردهیا اعتبارا زر ئية كان الاعتر[ ض المذ كور لقوله واندفع ما أورده إعض الفضلاء 
ا مورده ذلك أيضاً ( ( قوله وما قيل ان التلبس ال ) اعتراض ET‏ وت و حاصلهان اعبار جز ةأ حدها 
لاسب مجو المقصود من حمل الباء علی اللاسة دون الاستمانة قال السيد في حوا شي الکشاف اذا هلت ابا" على المصاحية 
والعية کات ادل على ملاسة ‏ (۰) جع اجزا" الفعل لاسم ألله منها أذاجملت داخلة على الالة انتهی فتصورر 
المعترض كلامه یالب | الحثى افا هو عل تقدیر آن براد اللابسة القيقية أما اذا حمل على الملابسة من البرك بهما کا 
اننا هو على سبيل المثيل هو المقصود فلاحاجة الى جعل أ حدهما جزأ کا لاني » م آن‌وجه اللابسه آعا محري فها أذا 
فان المقصود من التلبس کان امدآ مما يكن أن يكون احدهاح: زأ منه ولا يجري فى نو الذع والاکل وما قبل أن التلبس 
بالجشيدلة مصاحبتها فى تنام على وجه المزئية يفوت ماهو المقصود من حمل الباء على الملابسة أعنى التلبس باسم ال في نمام 
الفعل فکان الناسب المحثي | التصنیف ففیه آن‌الحشی ۸ ین جزئية التسمية بل مجب آن لامحمل جزاً اثلا يفوت التعقيب المجمع 
آن قتصر عل اغواب عليه عل أن استازام الإزئية لفوت الد كور حل تردد اذ لبس التلبس ممما الا التبرك والتيمن مهما 
الثاني المذ كور بقوله على ولا مدخل في هذا لسجزئية وارو ج قالالحشي الدفق معني کون الا بتداه‌ملابسا بهما ان‌الابتداه 
أناستازام الجرئية الهم لايخ تأمل ( قوله‌ولامدخل‌فی‌هذا )أي التب ك الدزئية فكوان وافع 
احروج آبا عن التبرك اذ آطردج والدخول متافیان قدخلة أحدهما فى الب لكتوجب اب الآخر وظاهر أن مناط التبرك مهما 
رد ذكرها من غير اعتبار أحدها مخصوصه ( قوله قال الحثي المدقق . الل ) اعر آن الدفق مد آن فرر الاعتراض الوارد 
على تقدير الاستعانة واحاب عنه پارتکاب اتأويل الذي نقله عنه احثي ساقا فرر نظر هذا الاعتراض على تقدير املاسة 
واجاب عنه هذا التأويل الذي تقله الحشی جپنا وعند الکلام ۳ الخيالى قال ينبغى أن بوجه العموم بالتأويل الذى 
ذ کریاه ومحصله أن شمول الملاسة لذ کر الستلة فل الا تدا" نى على أن معنی ملاسة الا بداه ها ان المندي في الفمل 
كان قد تلبس بالسسملة' فالتأويل أما محتاج اليه بالنسبة لملابسة آلا تداء للإسملة لابالندبة ملابسته الجمدلة لامکان ۳ ۳ 
فان الملابسة عليه تمكون حقيقية فا تقل عنه من أنه لاحاجة علي هذا التأويل الى اعتبار وقوع الاتداء بإلنيء على وجه 
اللبزئية مدفوع بإن اعتباره لان الملابسة عليه تتكون حقيقية فلا ينبهي العدول عنه ما أمكن وان كان ار تكاب التأويل في الموضمين 
يفني عن اعبار المزئية ثم اعترض المدقق نفسه على المالى بأن قوله بلا نصل لاحاجه اليه حيكذ حرث ارنّكنا هذا اتأويل 
الذي لامناص عنه بناءعلى أن الملابسة لا تكون يمني الاتصال بل معن المصاحبة والمقارنه هذا قرر کلام السدقق وهو مبنی 
على اعتبار الملابسة الفياس الى المتدى م نشير 0 عارة التأويل لا الى الاجداء أو البندأ أذ لامعنى لسیق ملایستهما ابل 
فان حققیم آنا کون بعدها وقول الحشي لاتصاله به أي لاتصال وقوع الملانسة مهما بالابتداء زيادة علي عاره لاحاجة اله بعد 
اتاویل فبو نظير فوله فها نقدم لمدم تخلل ثالث + بن ال نداه وذ کرها وقد عامت مافیه وبا قیل اه جواب ما ال کف کون 


دوع الملا ية بهما قبل الابتداء معني لكون الاتداء ملابسا تهنا اتهى ففيه آنه لايتوجه هزا الىۋال بعد بان أن الملاسة هي 
ملابية البتدى فتأمل ( قوله ولا ين ا) محصله أن كلام الخرالى يدل على أن اتصال الثنيء باخز من غبر تخلل ثالث من 
الملابسة وحيث أنه لامانم منه کا عاست من کلام السیوطی فلا وجه اذا لارتكاب هذا إلتأويل ثم الاعتراض بان قوله بلافصل 
لفو لاحاجة اليه ولبعض الناظرء ن هنا تخليط أعرضنا عنه والدّ آعم (قوله ویکن آن وجه انغ ) أى يكن تفربر كلام المبالى 
پیر ماد کره الدفق بحيث يكون الملابة معناها المصاحية بان يراد من الان في قوله فیکون أن الابتداء ال الزمان من استممال 
اسم از .في الكل بساء على ان الزمان مرب من‌الا نات کاصرح ه احشي هپنا واتحقیق ان الا ن حد مشترك بين احزاه 
الزمان والزمان مرکب من أزمئة لانهاية ها فالان بالنبة لازمان كالنقطة بالقياى لاحخط فاطلافه على الزمان لما ينبما من اللزوم 
وایا کان زمان لاتداء زمان لس بیما لان آن الابتدا؟ آن اتلس ممزة اطدلة وهو تصل بان انلس با خر البسة : 
الذى يعتبر "لا مما فاذا اعتبرنا هذين لا تین جزئى زم ن كان ذلك الزمان زمان التلبس بهما وهو بمينه زمان الابنداء ولا نعي 
لامصاحيةالا المقارنة في زمن واحد ( قوله. فیکون الزمان الذى فه الابّدا')قل لقائل ان بنع کون الابتداه زماناً بل الظاهر 
أنه ! نيعلل أن هذا لقول مناف اقوله لان آن الاتداء الذى هو عينيه اين بالتحميد لان ذلك القول صر بح .في أن 
الابتداء ! نى اتتهى وقيه أن اعتبار الثى' الآني زماياً مني وت زان لابنافي كوه آنا بل لاينافي کوبه رئا عن الزمان 





والآن م في قوولك الل موجود في الزمان وفله وبمده وأما المنافي لكونه ( ۱ ) آنبا آن یکرن زمانیا همین انطاق 
۱ الزمان علیه محیث‌یکون 


1 حال كون امبتدي بحيث کان قد وقع نه اثلابسة ما وان كان قبل الابتداء لاتصاله به اتتهى SE‏ 


ولا حو فى أن قوله نع وقوع الابتداء بالشي" ای آخره بای عر هذا الو جيه فاه يدل على أن 8 
الا تصال شم من من الملابسة ويمكنان بوجه کلام المحثى ويكون المراد يا نيس هوالمصاحية بانالزاد (قوله لکن فوله نعم الم 
بقوله ! نالا تداء ! ن التلبس بهما أن زمان الاتدا'زمان التلبس بهما لا انآ ن الاتدا' الذي هو يأ اح) اماأولافاماذ ۳9 
بعينه أ ن التلبس بالتحمید ملاصق للا ن الذي هو آن التلاس باطرف الاخبر من النسية فكون | فى توحيهابائه جما ذ كره 
الزمان الذي فيه الاتدا* :وهو الزمان ال رک من ذينك الآ نين وهو بعينه زمان التلبس بهما ]| المدفق من أنهيدل على 
2 لکن فوله تم ام بان عن هذا التو جيه أبضا ( قوله الظاهر ان الا* صلة التو حد) يعني أل أن الملا بسة قان حدما 
الا و صال معینی التو حد البه واطار والحرور طرف لفو سوا" كان | إنا- تصال منغيرفاصل ولا 


٩ (‏ -- حواثي المقاند آول ) مصاحة فلا يصح توجیپه علی آن التلدس ماه ااصاحة 
وأماثايا فلان کلام ايالي صر ببح في جعل ذ ذکر السملة. قیل الا تداء بلا فاصل ملابة الاتداء ولا سنی لكون الثىء فل 
اش الا آن للسقدم زمان شار زمان اللاحق ضرورة التغايز بين قبل وبعد ومع هذا كيف تبر مادعافي زمان واحند 
لايم الا كاف بميد وللاشارة الي ان الاباه هنا من جبتين ترك التعرض ليانه (قوله يمني أن الباءني قوله اح ) اعر أن لنظ 
ااصلة تطلق تمنى صلة الموصول ونطلق بمعنى الكامة الزائدة وبمعني الحرف الذي يكون وأسطلة في تعدية الفعل أو شببه الى 
الجرور سواه تمحض احرف تعنى اتعدية کا ی ذهبت. بزيد أودل على خصوصية كالاستعلاء فى على والتجاوز فى عن والظرفية 
واللاسة والالصاق ال غير ذلك و نطلق الصلة بمعني اخص من ذا وهو الحرف اللمحض اللتعدبة من غر آن یکون له دلالة 
۳ لأس زائد من اللابة والاستعلاه مثلا واذا أطلقت الصلة في مقابلة الملابسة مثلا أريد منها المعنى فى الاخير ومقتضاه آن‌نکون 
هنا لطر التعدية و لكان هذا خالفا ما تشعر به عبارة ألحشي من حة ان کون ااباء في الاحمال الاول‌ظر فية احتاج الی‌صر فه 
عن ظاهره و محصله آن المراد من الصلة ماقابل باه الملابة وهى مانؤصل معنی الفعل أو شبهه الى الجرور سواء دلت على 
خصوصية غير الملابة كالظر فة أو ل وهذا الهع في أخص من الثالك وأم من الرایم وسره آن الراد من 
الصلة هبنا ممناها اللغوى م أشار اليه بقوله مأخوذ من وصلت الشيء اذا ر بطنه به وبهذا ظبر سرقوله يعني واندفع عنه ماقیل 
لابصح كون الباء للظرفية <ين كونها للابصال الذى هو معني التعدية اذ تغاير المنين أمر ظاهر فبذا التعسم حين کون اه 





بر حیح انتهي فان ناه عی‌اعبار الصلة بمناها اارابع وعل ایضا آن‌ما اجیب‌به عن هذا القیل من آن مراداشي جواز کون 
لباه الظرفية حين كون الظرف لنواً لاحين كوم للابصال فيكون هذا توحيها آخر لمبارة الشارح غير ماذكره الخيالى 
من باه الفاسد علي مثله (قوله كا يشعر بهعبارة احشي )أی عبارنه النقولة عنه فياسني حيث قال والناسب هنامن معاني الباه 
معني الالصاق أو معن الظرفية واللابسة من فبیل الا لصافاتبی فانه بفید ان اامني الاول فى المنقول عنه هو المذ كور قوله 
ويحتمل أن يكون للملابسة والممني الثائى هو الاول وعبارة بعضهم ثم ان باء الصلة هنا بمعني في على ماأشار اليه فها نقل عنهاتهي 
وى مؤيدة لما فنا وتوهم بعضهم خلافه فقال المشعر بذلك من عبارة الحشي ليس الا قوله عدم شركة الفير في جلال الذات 
وانت تعر انه لااشعار لهذا القول حين كون الياه للايصال والتعدية بكونما للظارفية بل عدم شركة الغير في جلال الذات ما ل 
معنى الباء حين كونها للايصال لامعناها الصريح ولا يازممن تعدية لفظ الشركة المأخوذة في بيان المعىكون الباطلظرفية أنتهى 
فانه مين على أن مراده عبارة الحثي في قوله فمني التوحد نجلال الح وليس كذرك ولو سم فانما ندعي الاشعار وهو الدلالة 
الخفية لاالظپور فضلا عن النزوم ولا خفاء أن المتبادر في مقام بيان الممني أن يكون مطاا حال الترکیب فاما وقع العبیر يکلمة فی 
موقم البا كان مشعرا بأنها للظر فية ( قوله أوللالصاق) أراديه معني التعديةالحضة كا في ذهبت بزيد وسطوت بعمرو بناه علىماقيل 
إن الالصاق معن لايفارق الباء في جیم مواردها فیکون الراد به مطلق الارتباط لاما هو آخص من ذاك الذي هو فسم من 
معني الصاحبة آعنی ارنباط آحد العسولین,اجرور في زمان العامل سواء اشترکا في نفس العامل کا في اشتربت الفرسص بسرجه 
آملا کا في مررت بزید فان زیداً لبس بمار فانه بهذا المعنى معني باء الملايسة الاي والظرف عله متفر فا مل(قو له وهذاهو 
الظاهر ال ) يان لقول اجان (۲) الظاهران الباءءصلة التوحد محصله انما كان احمال الصلة ظاعرا بالنسبة 
لاحمال اللابسة لان : 









الا" فيه لاظرنة كا بشعر به عارة المحثى أو للالصاق مأ خوذ من وصلت الثم" اذا ربطته با خر 
صيفة اتفعملعله لاتحتاج وهذا هو النظاعر لانه لايحتاج الى التكلف الذى يحتاج اليهحين الملابسة لان معني التوحد التعدي 
ان نكف اذاي عة ابا الانفراد والاستقلال بمدخوطا ال توحد برایه اي استقل وتفرد به فعنى المتوحد مجلال 


بنعني الاستفعال كان التوحد بالرأي طلب القلة أي الوحدة وم برض بش رکه الذات 
غيره له فيه وانت خير بان الاحهال الثاني يمكن ان تحمل فيه صيغة التفعل على معني الطلب ولذا قال الحني الدفق واعر أنه 
قد يكون التفمل عنی العلب نحو كبر وتظم أي طل أن يكون كيرا وعظها وفها نحن فيه يجوز أن يكونمن هذا القبيل بلهو 
اولى ومعنى طده تعالى الوحدة اقتضاؤه أياها ذانا فالاحهالان سواء فالاولی توجیه الظپور بآن الاء عليه تكون‌ظرفا لغواً متعلقة 
بالمذ كور مخلافبا على الثانى فان قلت برألا <هال الاول أبضا داناضافةاللال عليه تحتمل الوجهين وف الاحمالالثانى فائدة 
الرد على المءترلة يخلاف احال الملابسةولذا لم يتعرض له الحشى ألخيالى فها سأنى لان فى قولكالمتوحد حال كونه ملا بساللذات 
ال ملابسة الثيء انفسه قلت ممنوع فان التغاير الاعتباري كاف فى الملابسة بان يراد من الذات الجليلة هى من حيث اتصافها 
بالجلال أو يرأد من المخصف بالوجدة هو من حبت اتصافه با أو براد المينية فى كلا الموضمينسامنا لكن فائدة الرد على المدءزلة 
حاضلة على الاحهال الثاني أيضا فان معنى التوحد عليه المنصف بالوحدةالذاتية أوالكاملة وهى أن كانت عمنى عدم وجود النظير 
دابا وصفة ونعلا فظاهز وان کانت یی عنم اشام الذات آفادت الرد لزوما لا ن مذهب المعمالة بستازم اقسام الذات کا بين 
فى موضمدسامنا عدم حصوها لكن فى الاحمال الثانى فائدة هي التصري باتصافه تعالى بجميع الصفات فان التوحد فیه الا تصاف 
بالو<دةوقولنا ملابسا بجلال الذات فيه الاتصاف بصفات اللوب التى هىمعنى الخحلال وكال صفاته فيه الاتصاف بالصفاتالأبونية 
مخلاف الا <مال الاول فان منطوقه اتصانه تعالی الوحدة فی‌الال 1 الذاتالخليلة فان قلت أذاكان اوحدة معثيان عدم شركة 
الغير وعدمالفسمة فلاقتصر الجالفى البيان على الاول فلت لاطراده عل احایالاضافة مخلاف المنی الث فانه وان صح اعتباره 
ف اضافة الصفة الى الموصوف ويحصل الرد لزوما كا أششرنا لااعکن اعتباره فى الاحمال الاول اذ جلال الذات سواء كان جعنى 
العظمة اومنى سلب صفات النقص فيه الا شمام‌اذ ما بهالعظمة منقسم وصفات النقصمتعددة فيتعدد سلما 





(قوله هن غير مالاحظةالثبوت الل ) فى التعبير بالشوت أشارة الى!ه المرادمن الصبرورة كاسبآنى وف هذا اشارة الی‌آن الاحتال 
الثاني کا قابل الاول:#ا سيذ كرء من اعتبار الملا ةوعدمها ولفوية الظرف واستقراره قابلهإعتبار الثبوت بدون‌صنم أو الكمال 
فيه دون الاولوفنفيهالملاحظة دون الوجود اشارة الىأنهما لازنا للا<مال الاول لان من انفرد تجلالالذات أو الذاتا لجل 
يلزمأنيكونواجب الوجود ذلا يكون اغير مدخل ف انفراده بالجلال ويكون ثبوته له على وحه الكمال وهذا قال وان آمكن 
اعتبارها وم قل‌وان آمکنا قیل‌وفی امکان‌اعتبارهامنم‌ووجهه أنالتوحد بالحلال وان آمکن اعتارالکمال فیهلاعکن اعبار الشوت 
بدون‌صنم ضرورةان اذات مدخللا فه‌و جوابه أن المراد من الغير من‌عدا الذات‌آعی امحلو فن و فوله لا نه خلاف الاستعمال عل 
لنفى الملاحظة وقوله ولايقصد فيه معنى ال بیان دا قل عنه ( ( قوله نقل عنه فعلى هذا فه رد الم ) اعل ان من : نی الا حوال 
يقولون الخالفة ان ذات الل تعالى وبين سائر الذوات لذاته الخصوصة لا لام زائد عله وهو مذهب الاشعرى واي الحين 
البصری فامما قالا الخائفة بين كل شخصين موجوددن اماهى بالذات فلبس بينافراد الانسانمثلا أشتراك الا فى الاسماء والاحكام 
دون الذاتيات بناء على أن وجو د كل شىء عين حقيقته وليسهناك وجود ممالق ومناثبتالا<وال بما فيهم قدماه المتكلبين 
کالاقلان وأمام الحرمين قالوا أن ذانهتمالى مائلة اسائر الذوات فيالذاتية والحقيقة. وانما تتاز:عنها بأ<وال أربعة الوجوب 
. والحياة و الم النام والقدرة التامة أى الواجبة واطيية والعالة والقادرية الامتن وزاد آوهاشم الامتياز محالة خامسة موجة طذه 
الاربعة أعنى الالحيةومن أدلة(المذهب الثانى) أن الذات تنقسم الىالواجي  )4۳(‏ والمکن ومورد القسمةمشترل 
بان اقنامه وأبضا فحن 
نجزم بالذات مع الترددقي 
الخصوصياتمنكونهواحبا 
وکنا وهر آو عرضا 
وايضا قوئنا المملوم أما 
ذات او صفة حصر عقلى 
فلولا أنالمفبوم منالذات 
شىء واحد ل يكن كذلك وقد أجاب نفاة الا<وال عن تناك الأأدلة وهم أيضا أدلة على بطلان مذهب المثبتين منبز لو شاركه 
غيره فی الذات والقبقة الفه باللعین فان المشاركن فى كام الماهي.ة لابد أن يتخالفا بتمين وتشخص حتی تاز به هویتهما 
ويتعددا ولا شك أن ما به الأشتراك غير ما به الامتیاز فیازم ال رکب ف هوية كل منهما وهو بنافى الوجوب الذانی وعنها آن 
اختلاف اللوازم دليل اختلاف اللزومات وهذا الدليل هو المشار الله مجعل الاضافة علي نیح حصول الصورة و توضرحه انه 
اذا ۾ يكن لاذات شريك فی جارل ذاه وکال صفانه‌وجب آن لا بکون له شر يت فی ذاه کون الم پانفراد ذآه‌من جرة جلال 
ذانه وكال صفاته فاضيف الخلال الىالذات ليكون الرد بعاریق الاستدلال کا هو قانون اارد عاطصم مخلاف مالو قل‌النوحد 
بذانه فانه ذکی لد عوی فقط ومثله حصول الصورة لا کان المٍ هو هو الصورة من حیت حصوفا ۷ المورة مطلقا أو من حيئية 
آخری أضافوا المصول آلپا ومن هنا شین أنه ککن آن بعتب فى الاح‌ادالاول فائدة الرد الذ کور وك لعد هذأ نع حال ما 
تبجح به بعضبم هنا حرث قال الذى مخطر بالمال أن ما ذهب اليه قدماء المعيزلة مب عل ما ذهب ال هالصوفية من وحدة الوجود 
فى الكل وانبساطه على هياكل الموخجودات وانما الامتياز بأحوال القوابل وأوصافها فالالى أشار الى الرد علييميان: ذانه تعالى 
مایزة عن سائر الممكنات وجودا:وأوصافاً فالمراد بقوله ی عام الاهية هو الوجود الق والا فکف بتصور من عاقل اه‌زعم 
آن ذات الواجبوذوات المکنات منثاركة فى عام الاهية الکلیةفازم اقلاب القائق بسذپا ان بمض وذاث مال‌تطا اتهی 
قأمل ( قو[ه قدما المعئزلة ) علستعدم اختصاصهم هذا المذهب وقوله فى تام الماهية أىالماهية ة الكلة كاهو صريع كلام الفر قان 
مله على معنى الوجود صلحمن غير تراض ( قوله قال بعض الفضلاء الخ ) هوالولی عصام دين وحاصله أن الذات تطلق مني 











الذات المتفرد بحلال الذات بدني عدم شركةالفير فيه واستقلاله به.ن غير مالاحظة الثبوت بدون 
صنع آو الکال وان آمکن اعبارها لانه خلاف الاست‌مالیکا نقل عنه ولا بقصد فيه معنى الكمال 
وع مدخلية الغر في شوت الوحدة بالذات بل حرد الاستقلال وان آمکن اعتبارها هپت أنضا 

( قوله أو الذات: المليلة على نهج ال آي یکون اضافة البلال الی الذات اضافة الصفة الي الموصوف 
كما فى حصول الصورة قل عنه فعلی هذا فيه رد على قدما" العترلة حیث قالوا از ذات الواجب 
وذواتالممكنات متشاركة فی تمام الاهية وانمالامیاز بالاحوالوالاوصاف هي« قال بعض الفضلاه 





ماهة الشي» ویر ادفه القيقة وا وه هر وتطلق يمع ما يقابل الصفة والتوحد بإلذات اما بدل على نفى المشاركة فى الماهة لوار بد 
من الذات الماهية أمالو أريد ما قابلالصفة فالتوحد فيه لابن المشاركة فى الماهية نظير ما قاله من اثبت الشارکه فى فوله تعال 
لبس كثله شيم من أله لنفى المشاركة فى أخص أوصاف النفس دون المشاركة فی الذات وا قيقة ( قوله آقوللامعنی‌حینشذ اط) 
عله أنه لو أريد منالذات الماهيةالشخصية ورد عليه آن نفی الشارکه فى الذات المشخصة ضروری اسکل مشخ ولا ختصاص 
له بذات الله تعالى فلا بلام ذكره فی مقام الدح الذى يناسبه ذ كر الصفات التى ها نوع اختصاس الممدوح وهذا الاعتراض 
وان كان مدفوعا بان المراد التوحد فى نوع هده الذات المشخصة أعني ما یکون ما فا فاخس الاوصاف والتوحد فى انوع 
بهذا ا مني لا ناف المشاركة فى الماهية !الكلية م علدت فى قوله تعالى لبس كثله شيء أو ان المراد من غي المشاركة فى الذات 
المشخصة نفى أن تكو نالذاتالموصوفة بأجل الصفات ذاناً لفير ال تعالى واضافة الذاتلاضمير بعد ربط التوحد به أو هى ليان 
الواقم کا في فوطم علامة الرجل لته ولاشك أن كلا من النیین آس عقام المح لكن وروده أدل ديل على أن المنادر 
من الذات الت اعتير فيها التوحد الماهية الكلة اذ لاحتاج عليهالى أحدهذن الاعتبارن وكفى أن يكونهذا قرإنة على أنيكون 
اار اد من الذات الماهفة الكليه ود بم الرد ا فا به دثیق لجا مولا خالد ( قوإه أى يكون لملاسة فاعل ا ( به أن 
المراد من باء الملابة الدالة على (4ع) ‏ ارتباط آحد المع.ولين بالجرور فى زمان العامل من غير مشاركة في نفس 


السامل بقرینة المقابلة هذا الرد انما ر بم لو کان المراد بالذات في قوله أو الذات الخليلة الماهية الكلية أما لو كان المراد 


کف توا امكل يم | ین ام أ الا الشخصية القائمة بذاتها فلا أفول لامعنی حبنئذ لوصفه تعالیبااتوحدفیه 
أله ومررت ,زيد لامثل | اذ کل أحد مستقل ومتفرد بذاته الشخصية قمين أن يكون ۳ الماهية الكلية ويم م الرد (قوله 
اشتربت الفرس بسرجه ||وحتمل ان یکون لملابسة ) اي یکون للابسة فاعل الفءل بمدخول البا' حال قيامه به لالايضاله 
و<رجزيد اث »ر نه و قو له یی والمحرور ظرف متقر حال عن ضمبر التوحد بذ مع المتوحد محلال‌الذات التصف 
طرق تكن رى ف الوحدة حال كونه ماتسا مجلال الذات وعا د كرنا اك من ان معنی الصلة ایصالالفعل اللي مد خول 
على مختار السيد من أن بسن الملابسة تلبس فاعله به وأنه علىالاول ظوف لفغو وعلى الثاىظرف مستفر طبروجهاتقابل 
المستقر ما حذى ءامب || بين التوجببين واندفعماقال الفاضل المحثى من أنه بتى هیا مت وهو أن البا' لما جملت للملابسة 
و1 فاو بني أن بون الملابسة سواء جعلت صلة لتوحد و جمل فلا بحسن جعاباللملاسةقسيا لكونها 
جعله حالا من الضمير لان باء الملابسة بالمعى المتقدم لارتباط صلة 
الفاعل بالجرور لا الفملبه والخالهنا من الا <وال اللازمة كا فى خاق اله الزرافة يديها أطول من رجليها وقوله امتصف بالوحدة 
آی‌ذاتا وصفةوفعلا کا أشرنا اليه ( (قولهواندنع ما قال الفاضل الحثي ال) هو الولى الى عم أن بض االحوبيناختار أنالملابسة 
معني دام متحفق فى جيع معاتى الباء والمصاحية أخص منه وكذا الالصاق <قيقاً او ازب کون ممنی معاقی الارتاط واختار 
لعضهم أمابعني المصاحية والا اصاق سم مه کا تقدم توضبحه وهذا اللحث الذى ا الخبالي جار على اارأى الارل ومحصله 
حیت جوز أن تکون‌اا هنا لاملابسة فالذى يذ,في أن نكون كذاك سواءجعلت ظرقاً لفو متعلقاً بالتوجد أو جعلت مستقراً 
حالا من الطسير فلا يئاسب جمل كونما للملابسة فسها لكونها دلة فقوله فلا يمسن جعلها أى حمل كونها بتفدیر الضافوعبارة 
الخيالى فلا يحدن أن يجعل كونها للملاب ة ال ولك جمل قوله الملابسة حالا من الضمير المضاف اليه جعل وقولهواها قلنا ينبغى 
اطجواب‌عن البحث السابق حص له أن هذا البحث السابق ایا بجری على ما ذهب اله بمضش انحویین من ان الق أنالملاسة 
معئى عام فمير نا بينيغى م أماة لذ لك القول وكان فى التعبيربهدون التعير بيجب اشارةای اطواب‌عنه با جري‌عیالزآی‌الا خر فان 
الباه ها معان کثرة الشاسب نها هنا معنیان الاول من الرفة وهو و الاء صلة ۸ والثان 
الالصاقی ی ارتباط آحد ااسمولین بامرور في زمان المامل من غير أيصال معن الفعل الى الجرور ولا شك أن ملا بة ضير 
الشوحد بالجرور فرد من مطلق الا لصاق اعنی ارتباط آحد العمولین بالجرور فیکون من فسله ولیس مفایرا لهمغايرة كليه 





كالا نان والفرص ولا شك ان الملابسة التي تنكون من قبيل الالصاق -هذا الممنى تغاير الصلة يمني ارنباط التوحد بالجرور 
وتكون الاء علی الاول ظرفا مستقرا مخلافباعی الثاني وف التمبير بالمناسب أشارة اللي صحة حمل الاء سبدة أوللاتداء لكنه 
غير مناسب كون التوحد ثابا لله لذاته و بتقرير كلامه على هذا الوجه كون وافيا بالجواب الذي ذكره.الحشى <_ازفا 
لما توه ويندفع عنه ما قبل أنت خبير بأن ما ذكره بيد بمراحل عما ادعاه اذ لابخفی أنه لايلزم من کون اللابة 
من قبل الالصاق أن يكون الباه للملابسة مطلقا سواء كان صلة أولا انهي ولقد زل بعض الاظرين فقال خلاصته الاستفسار 
عن سبب كون الملابة شاملة للصلة فلا بحسن جملپا مقابةو حاصل اممواب ان الناسب هومعنی الا لصاق ومعنی الغلرفیةومعی 
الصلة من قبل معنى الالصاق ومع الملابة من قبيل معنى الالصاق ينتج مرت الاول سکس القدمة الثانة منى الصلة من 
قبيل معنى الملابة فجله قسها لباليس على مانبفى ومن هذا ظهر أن ذ كر معن الظرفية نجرد يان الواقع ولبس له مدخل 
فى الجواب اثبى فانه مع كونه تنكلفا باردا مجه من له آدنی مسک فاسد أذ ماذ كره ف البيان من قبيل الشكل الثاق وشرط 
اناجه اختلاف المقدمتين فى الكيف مع كلية الكبري ولا برد ای الاول بعکس السکریاذ لاتعکس الاجزشة لاتصلح کری 
الشکن الاو( هذا وقدذ كر ۳ أنقوله ويحتملأن تكونالملاسة يحتمل أن يكون معطوفاعلى فوله بقال وحدا 
سب الممنى لأعلى قولهالظاحوا فحاصل ال کلام آن‌الظاهر ان الباءصلةالتوحد فحتذحتمل آن یکونااظر فیة‌عی‌آن یکون‌الترکپ 
مأخوذا من قوطم وحد برأبهو محتمل أن يكون ا فموهذا لا كلامفى حسن التقابل‌انبی‌وا !نت خر بان‌هذا مع بعدهفان الظاهر 

أن قولهو يحتملا هرالمقابل لقوله الظاهرأنالباء صلة لا أنالمقابل محذؤف رد عليه اللعحث بعيله فان الملابسة بالمعنى العام لا يناسب 
جعلها مق بلةللظرفية اذباء الظرفية باه الملابسة أيضا ولا يمكن أن ماب عنه ا  )۵(‏ ذکره انحشی‌فان الباء عليه 





أصلة وأما نا بنني آن یکوز للملابسة لان الا ما معان مذ كورة في عل ابحو وامناسب هن هو نكون ظرفا مستقرأ بل 
معنى الالصاق أو ٠هز‏ في الظر فية وظاهر آن ني اللابسة من قبیل معني الا لصاق حتی ۸ مجعلوأ ذلك يتعين أن يقال آن الراد 


7 مما را للالصاق(قوله فحينثذ) أى حين أذ كان ااه للملابسة لابد لاختبار صيغة التفمل من من اللابسة محض ااتعدبة 





من غير دلالةعلى الظرفية وحينئذ يرد عايه أن قوهم بوحد فلان برآبه بصح أن نكون الاء فيه للملابسة بهذا المعنى فقصره 
على الظر فية تخصيص من غير خصص وان قول الخيالى فحينئذ صيغة التفمل أل يجب ارتباطه على هذا بإلاحمالين قبله أذ مالحما 
واحد لابالثاق فقط وهو ماسبيطله.المولى الحثى والله عم (قولهلابد لاحبار صيفة اتفعل ا) جمل الفاء تفر یم کا سیصرح به 
وم جلما المنصحة ن شرط مقدر والا لقال أي اذا أردت بان نكنة اختيار صيغة النفمل على هدر الملاسة خصخة التفمل 
على هذا التقدبر الح وأشار الى از الفرع حذوف وهو وجو با نكتة لاختبار صرفة اللفعل وأقم فوله أما للصيرورة الم مقامه 
لكونه مفصلا له وأن التفر بع مبوعلىمقدمة ممومة وهى أن اختبار البافاء فى بعض الترا كب آلتوحد بدلا عن الواحد مع 
أنه أخصر منه لابدله من نكتة أن قلت كا اله لابد لاختيار صيغة التفعل , من نكتة علي تقدير الملابة كذاك على تقدير 
الصلة فر|<: ص‌هذا التفر بعباحمال الملاسةقلت لا كان يان الحثي للاحمال إلا ولوافابسان السكنةأعني كون صغة التفعل عليه 
لاطلب كي تقدم شرحه لم حتج الى اتر بع عليه وهذه النكتن وان أ مكن ملاحظها على الاحتمال الثاني أيضا كأ تقدمت 
الاشارة اليه لكن أراد الخيالى رحمه الله تعالى بيان نكتة بمتاز بها الوجه الثاني عن الاول أعني الثبوت بدون صنم أو الكال 
تحفيق الفرق نها کا نعاق به قوله فيا تقل عنه ولا يقصد فيه ممنى الكال ولاعدم دخول الفير ال لايقال يأ نالاسكتة 
اعا مناج اليه ى الاحمالين لوم تستعمل صيغة تفملعمنى فمل ولبس كبلك فانه كا استعمل أضل جعنى فمل نحو أقلت البيع 
بمنى قلته واستفعل يممنى فعل نحو استقل مني قل استعمل تفمل بممنى فمل نحو تحققت الأعى يممنى حققنه من بإب قال ونمو 
آطبرت الرأة مني طبرت أى انقطع:دمها واغتسلت من ایض وغیره و بقال تطبر نی کف عن الامم ووحد ی و<د 
كبر وكرم أى بتى مفرداءو رجل متوحد بمني منقرد والله الا وحد وااتوحد معئى ذو الوحدانية کا بستفاد هذا کله , 

اقاموس : وان لم بذ كر صاحب الشافية أن ضمل بألى بممنى فعل فن الرضي اعل أن الماني المذ كورة للا بواب اق فى 


الغالب فما وما هکن ضبطه وقد يحجىء كل واحدمنها لمعان أخر كثيرة لانضبط لانا تقول قالالرضى لابد فى أقالمن البيع 
وأقلته من المالغة والنا كه والا لكان زيادة اهمزة عث فاذا فل مثلا أن أقال نی قال ففیه تسا في العبارة وای الراد 
لس فبه فائدة زائدة سوی. تقر رر امم الماصل وت کن على طرقة قولنا زيادة الاه ف قوله دكن بل حا الو وات 

بعد ديرك ماتلونا تل نه بصح‌آن نسکون النکتة فی اختیارصيفة تقعل على الاحما لين هو حردتقر بر نی الاصل وتا كيده 
فكاته قال الاحمال الاول الذى اتصف جلال ذاته أوذانه المليلة بالوحدة قطما وف الثاني الذى اتصف ذاه بها كذاك مع 
ملابسة جلال الذات وربما يشير الى هذه النكتة في الاحهال الاولقول الخبالى فعنى التوحد بجلال الذاتعدمش رك ةالغيرق 
جلالالذات وآن_کون السكتة فهما هو الطلب وتقدم‌شرحه فقول اعیالی في‌الناني امالاصيرورة بدون صنم ال لبس علي‌سبیل 
منم الخلو بل جرد الوا نره لاعلمت من آن غرضه يان ماعتاز به الاحمال الثانى لتحقيق الفرق ينب! ومنه تمل عدم 
حة ماذ كرء الحشى سابقا من أن الاحمال الثانى فی‌حاجة الی ااتکلف الذ كور هذا وذ كر بعضهمأن قرلهطؤينئذ صبغة التفمل 
ا بوچه لصحة استعمال صنه فعل علي تقدیر اللاسة قال لان الوحدة علی ذاك‌التقدیر صفة الذات والفعل‌قد ىء کی 
الصيرورة بصنم وهو ماذ کره فی الشافية وله و قعل اطاوعة فعل تج و کنرنه فنکسر وقد محی» لتكاف حو" تشجع وح 
وها لايصحان فى وحدة ذاته تعالى فاحتيج الى جر يد الصتم عن المعنى الاول أو حمل الءنى الثاق على الككال تحازا ثم قال 
والعجب من الالى حل التفعل علی عني‌الاستفعال حو نكر وتعظم طلب‌ان یکون کرا وعظها مع أنه حع هنا بلاتکلف 
وائما خص الاحتياج تقدر حمل الباء 0 اللاسة لاه اذاهل على الصلة يكون المع ني او حد في جلال ذاه فنکون الوحدة 
صفة للجلال فيصح ممنى الصيرورة ‏ ("8) بصنم من الثير لان المر 3 من الغير غر الموصوف بصدر التفعل 








والذاتغير ا اللاي نکتة لاه کلام ایلیغ فصفة التفعل أعنى التوحد اما و بدون صنع کا في حجر فقوم | 
الغيرية الصعایحه عند محجرالطان اطا حیحرا بلاگل ومدخل ۰ ن الغير بحسي الظاهر وخ نى الصيرورةان كانهوالكون 
الا شاعرة وهو امکلن والا تصاف فلا أ شكال فى أتصافة تعالى يه وان كان هو الکون مع الاتقال فلا بد من جر بده عنه 

دب سس سس سس جح میم تسه 


الاشكاك بل يعن في الغيريةاللقو يةوفيه بحث لانه اذا كان معنى الاضافة الذات الخليلة لس 
حتاج الى اڈ که آیضا فلا وجه خصص التفريع بالملاسة ای كلانه وفیه فه آن صحة استميال تفعل لاذفاء فيه وعدم 
صحة إعتبار الصيرورة بصنع أو التكف لاوجب لاما لسا جميع معاني فدل ولوآراد اطیالی ماقال نکان الواجب آن‌قول اما 
اصیرورة بدون صنع واما اکال کا لای وعلی تسلیسه فمدمتدرضه لوحب المحة محل التفعل جلى ممنى الاسلفعال 3و ضيح 
الفرق بين الاحما لين وحصصه التفر رذع بای لعر فة و حه‌صحة استعمال التفمل على الاحمال الاول من أنه السابق وال 
ماذ كره الولی انحشي من آن‌اتفربع بیان تة اختارالصبةهو ااسب قا مل (قوله کا في عجر ف قود (kl,‏ أشار بهذا الى 
آن قول ال ي كةوطي محجر الطين فيه وع مساګة والقصود كالصيغة الواقعة فى محجر الواقع في قوطم #جر الطين فاق 
قوله كا فى حجر واقبة على الصفة وذوله بحسب الشاهر أي سواه كان هناك ا م فيهذ |المثال وكا في قوله 
تخمر النصير وتخلات افر اولا ما فى بوحد الله وقصد بهذا دفع ماقاله الحثى المدقق لل مءنى کون اتفعل لاصيرورة بدون 
صنع من الغير أن الضنم غير ملاحظ شه لابن عدم الصنع لازم فيه كنف وتحجر الطين نصنع من الله تعالى انبى وصله أن 
المراد المعني الثاني كا هوااظاهر بهذا التأو بل (قوله ومعنی الصيرورة الی قواه منی اختار)منقول عنا بای والعنی‌الاول في‌التردید 
يحازى للصيرورة وحقيقما 1 لاصيرورة بدون ضنع‌مطلق 
الكون والا تصاف مجازا لملافة الاطلاق والتقييد كان ممنى تشمل حقيقة. مطلق التكون فلا اشكال في استساله في جاني الل 
والتحرزز اعا هو ف لفظ الصرورة الواقمى المان وان هلت الصیرورة علی معناها قى كان معتی ذعل حققة التحولءن 
حال إلى آخر فلا بد فى استعماله فىجائبه تعاللي من التجوز المتقدمفالتدوز فيتفمل المند اليه تمالى ولفظ الصيرورة على حاله 
آن قلت الصرورة بدون صنع کف تصور فہا هذا التردید والکون مع الا تقال بستازم احدوث وهو لا بکون بدون صنع 





فلت ان آردت لا يكون بدون ن صلع بحسب اللقيقة شم ولا شد وان أردت سنب ب الظاهر شنوع تا مله فاه نفس (قوله اشارة 
الى أن اتصافه ال ) عبر هنا وفيا ساب الاشار ة للدلالة على أن المع ني الذى امتار به المتوحد عن الواجد ل يدل عليه بەر ے 
المبارة اذ هو مستفاد من الطيئة وهئ مشتر كة بين معانى كثيرة فيكون هناك خفاء فى الدلالة على العني ال اقصود وعلى هذا نقوله 
لبس اغیر مدخل فبه امد قوله من ذاه للدلالة على أن الممنى الاشاري غدم مدخلة الغير وأما أن الوحدة من الذات فلابه 
اواقع و بصح آن یکون التسير هنا بالاشارة للدلالة علي أن افادة الصيغة للمعنى المقصود أعني کون الوحدة من الذات فیه خفاء 
أذ ال‌تفاد منپا عدم مدخلية الغبر وأما آن الوحدة من الذات ف‌ونة الفر بنة وعلی هذا فقوله مات :أ كد لما قله 
(قولهأى اختاره على كافة ال آی‌آراد حصول التورع لصف به وهو | شارة الى الفرق بين تفمل التى لتكلف ونحو مجاهل 
وتغافل * قال الرضي معنى تغافلت أظهر تمن .نفسي الففلةالتى هى أصل تفافلت فتغافل على هذا لاييامك الام علي منتخالطه 
درى من نفسك ماليس فيك منه : ذى» أصلا وأما تقمل فى معنى السكافف نحو غل وجرا فعلى غير هذا لان صاحبه يكلف 
أصل ذلك الفمل ور يدحصوله فيه حقيقة ولا يقصد. اظبار ذلك ابهاما علي غيره أن ذلك فيه وف تفاعل لابر يد ذلك الاصل 
حقيقة ولايقصد حصوله له بل بوهمالناس أنذلك” فبه لفرض له اتبی(قوله‌وهذا حال فی ذانه ا( أشار به الىأن ضمير استحال 
بعود الى ااتكلف 5 هو الظاهر خلافا لما جرى عله الحلى كا سأي وأن المراد من شأ نه ذابه عال (قوله فوجب أن 
بجع لازمه اغ ) حاصلهآن مين هيئة لاغذ و افا (E۷)‏ والمناناة وهو يسنازم أنيكون 


تاه ع ال تملى فنى أحتيار صيغة التوحد على الواحد أشارة الى ان اتصافه بلوحدة نخان ال اادي قو سوه 
لبس اغير مدخل فيه مخلاف الواحد (قوله واا سي )ان انان عرو ر | اده كاز ی اا 
تقدر الملابة کف اف قوظم , ورع فلان أي أختاره على كافة ومشقة ة لاعلى طبع وهذا يال کون کاله باعثا على المعاناة 
فى ذانه تمالى فوجب أن مل على لازمه أعنى الكال لما أن الفعل الذي محصل بالكلفة يكون || وان كان من غير الغالب 
عل‌وجه الکال فنی اختبار انتوحد عل الواحد اشارة الی اتصافه بالوحدةالكاملة مخلاف الواحد |[ قدلا یکون فیه کال بل 
فانه غير مشمر به تقل عه المعنى ألاول من فروع التكاف التكاف وطذا غ بمده آراب النة 0 ایکون مرن الافعال العادية 
نحو تسم وتبصرأو يكونمن الافعالالمذمومة نو نشدءت على الضعفاء فليس المرادالئزوم المنطق أعني امتناع الاتفكاك بلالشعية 
فا مطلة فعلاقة الحاز لزومية ابکال وفي المنقول عن الخبالى بوجيه الماسبة بأ نكل كال لامحصل الا بتكاف أه وهو يفيد آن 
العلافة|لمزوسة ومر ادءالتبوعية فى بل فلاتو جهعله النقض بکاله تعالي (قوله المني! الاولمن فروع|اقكلف 0 اعم أنامذ كور 
فى كلامم من معاق تفمل انه لطاوعة فمل سواء کان اتکثبر حوفطمته تقطم أوللنسية نحو قسته فتقس‌وزره قزر و کته 
فتمم أى نسبته لي قوس ونزار وعم فانتسب أو اتعدية نحو علمته قعل لكلف نحو ت نشجع ونحل وللانخاد نحو 'ردي الثوب 
وبوسد الحجر ولتطب نحو نام وحرج یتلام داح سل تکرب و برعت الا أى ريه جرحة 
اس و أعنى الطلب نحو تمحز به أى طلبت جبازه أى حضوره والوفاء به والاعتقاد حو تعظمته أي اعتقدت 
فيه أنه عظم وتكير أى اعقد فی قسه أما كيرة قال الرضى والأغلى فى تفمل معني صيرورة الثىء ذا أصله كتأهل وتام 
وتأسف وتأصل أي صار ذا هل و وأسف وأصل وقد مجي» لصررورة الشی* تفى أصله حو انز بب العنب أى صار ز يا 
ومثله تخمر المصير وتخلات الخدر و باجخلة لم يذ كر وا من ضمن معانيه صيرورة الثىء يدون صلع ومدخل من الفير حتي قل 
علبه لم يشبد بصحته نقل ولا دل علبه استعمال وتحجر الطين ل يثبت من العرب والمستعمل استحجر الطين صار حجرا نمقي 
القاموس حجر اذ له حيجرة وفي کلام امکاه والاطباء نمحجرالماء ونحجر المادة ير يدون به حصول أصل الفمل للفاعل 
على مهل وتدرج فيكون من 5 فروع معني العمل الشكرر فى مولة حو تجرعت الماء وتكون وبولد كن أن يكوا من قبل 
تحجر الىاء والمادة على 1 ن فى المصباح تکون مطلوع کوننه کون فکون من العنی المذ کور أولا فى کلامیم وفبه ولد 
آلشی+ + من آخر نما عله کون ععتی فیا ل كاعر ا ی أد "احالی توله المني الاول من فروع اج وجه هة 





أستعمال تفمل في معنى صيرورة الثنيء بدون صنع وحصله أنهذا المنى م بذ بذ كره أر باب اللغة لاهم بصدد ذ کر أل ماني القيقية 
اذ لاسیل اایها الا معرفة الاوضاع مخلاف الجازيات قان مناط أمرها على وجود. العلاقة المعلوم اعتبارها ومعنی الصيرورة لم 
بذ كره على أنه معنى حقيى بل حازى متفرع علي معني اللتكلف مثل معنى الكال سواه ووجه التفرع أن | سكاف علي 
مافي لعض شروح الشافة معناه أن الفاعل تعالي ذلك الفعل ليحصل معابانه وهو یتضمن صرورء الفاعل متصفا بالفعل بصنم 
مه و بلا عمل من الغير فأطلق عن اعتبار الصنم من الفاعل وأر بد منه الصيرورة بلا عمل من الغير ثم آعتبر معه عدم الضنع 

من الفاعل أيضا فلحصل العنی الاول وهذا العنی متبادر ارادته من قوطم محجر الطين وقد ذ کر السید الشر نف علي ماقیل 
هذا المثال في حواشيه علي الكشاف فیحمل ماوقع فى كلام الاطباء عله حیث کان متادرا وعا یو بده قول الفقباء واذاخلات 
الخمرة طبرت ير يدون صارت خلا بنفسها من غير مدخلبة الفير و يكن أن بكون من هذا معني تكون ونولد وبتقريرالقام 
علي هذا الوجه ید فع عنه الاعتراض الذى ذ كرناء أول الکلام فان العني احازی لاحتاج الى دل سوي وجود العلاقة 
الممتبرة وقى علتپا والظاهر من ذ کر السید حجر الطين واستعمال المكاء له أنه مستعمل في كلام العرب وقد ساقه الحثي 
مساق اتشل لاالاستدلال فلا بشره احهاله معني اشر وکذا نون وبولد ونكشف لكان معني قوله ااصبرورة بدون صنع 
أي لامن الفاعل ولا من غبره کا آونحه في‌اشال وانه قال ومنه کون والتولدوا بقل وکقوم تكون وبولد لمدم تادر هذا 
اامني فیهما وقد فررا الفرعية بغير ماذ که امد ى م سبتضحلك و بعد اللنيا والتى فيه نظر فاتظر (قوله واعا قابله به هبنا ا) 
هذا هو البافم یل الا ی وحاصله اا ث كان من العاني امحازية المتفرعة على التكلف فكان الماسب 
أن يقتصر علي معني : ااتكاف (۸A)‏ ثم بفرع عليه معني ليرووة کا ضنع فى مبني الكال وحصل لد نم أنه حمل 




















۱ معني الصيرورة مقا بلامعنی واعا قابهبه ها لان فه خصوصة زائد © ليست فى أصل التكلف اتهى فيه دفع ما قبل أن هذه 
التسكلف و يذ كره مفرعا الصيرورة ليست معني التفعل حفيقة عند أرراب اللهة فشني أن بقتصرعلي اسکلف و امل و جهالفرعة 
عليه لانهاعتبر فيه عدم الصنع ||| نالفغل الذى يكون على وجه السكافة والمذقة يلزم صيرورة الفاعل من حال إلى حال فاشتعمل صيغه 
من الفاعل فلايجامع معني السكلف ف الصيرورة مطلقا وهو للقا وهو الاغلب في الاستعمال على ماذ کره الشیخ الرضی في‌شر حه لاشافة 
التكلف اذ فيه الصنع من فكان بهذا بعيدأ عله مام ولذا 
لبعد فک غير منفرع عنه بخلاف معن اللكال م يعتبر فيه مابوجب عدم مجاسسته لمنى التكاف واغتر بعضبم بظاهر ذوله لان 
فيه خصوصية زاندة لست ت فى أصل اللكئف فوجه الفرعية يجل المعنى الاول ج یا کف اذ ر و 
ونعس سواء كان بصنع أوبذوله والصيرورة بدون صنع مندرحة حت هذا الم فى فکون من فروعه وجزئاه نی وهو فاسد 
فان الصيرورة بدون ع صح اعتبارها فی حاني الله تعالى حلاف مه فى التكلئف لاستحالة المشقة والتعب نت تصور 9 
یکون جز یا منه ندير فيه دفع لما قيل ام عامت محصل القیل ودفعه (قوه ولمل وجهالفرعية ل1) صله أن اتكلف معاناة 
الفاعل اما ۸ یکن حاصلا حتی حصل وهو بس زم صيرورة الفاعل واتقاله من حالة عدم الفمل الى حالة <صوله قاتا 
صيغة فى ذلك اللازم مطلقا سواء كان بدون صنع أوبه لعالاقة امازومية م استصلناها فی الصبرورة بدون صنع لملاقة الاطلاق 
واللةء د فیکون منه الحاز عی‌احاز ووم تمتبر الاستع.ال فيمطاق الصيرورة بل عرد الاطلاق كان محازاً عر تبتين وغسير خاف 
علرك أنه لارجه حيئدٌ لعل المی‌الاول متفرعا على خصوص معن اکا أذ كثير من «عانی تفعل متحددة نیتازم صبرورة 
الفاعل من حال الى آخر وبلووح منه أن استعمال تقمل فى معنى مطلق الصيرورة من فروع معنى ى التكلف وهو في ثاية البعد 
أن لم يكن إلا وعارة ارضى للتقدمة كالص ري ق آه تال آصل وحیذ بت شعری 1 ]بل امن الاول من فروع 
مطبق الضيرورة بدلا من تکاف التکلف فالناسب توجیه الفرعية مها قدمنا ولقد رب شططا من قال معني فوله مطلقا أى 
غير مقيد بكونه من حال الى حال وأما التقبيد بكونه بدون صنم فهو «متبر كا سيصرح به بقوله کر معها ال أتهى نم 
لابد من أعتبار التجريد عن منی.الاتقال من‌حال الی‌عال لکنه شی» آخر(قوله وهو الاغلب ال) آی معنی‌الصيرورة معالقا 





هو الاغلب فاأستعمال صيدة تفمل كا هو صریح قول الرضي التقدم الاغلب في تفعل معز نی صیرورة اقا قبل ای فی استعا 
صيغة التكلف غير يح ٠‏ و ينبادر من كلامه ان المعنى الاغلي الصيرورة سواء كانت صيرورة الفاعل ذا أصل الفمل المستندالله 
هو لهل وتأصل وصیرورته نفس أصله نحو زبب وخر وصریج عبارة الرضى التقدمة آن الاغلب الاول فتدر (قولهوانا 
قدم 0 قال مولانا خالد ای افلته قي الاس تعمال قدمه مع آن فرعته فی وه لکن اخصر الفهوم من تقديم اعار 
واحرور منوع اذ وز ان کون شدعه لما فه من الدلالة على ان وحدهه تعال من ذانه بلادخل أحد وهو معني باغ ملام 
لفام المد أ ك من التوجيه الثاني ان تبی (قوله ریا دکرنا اندفم ا) آی مسا وجهنا به الفرعية يدفم تردد المدقق اذميق 
بحثه أن الفرعبة اما بممنى الاخذ والاشتقاق واما بمنى المرئية في الصدق كريد وانسان أوفى التحقق كريد مر فوع والفاعل 
م‌فوع ولا بصلح شیء منہما هنا ,ر شد اليه قول المدقق جوا! عن به الا أن براد بکونه من فروعه تفرعه ورتيه عله واا 
عدل الحئي عن هذا المواب الى ماقال لما برد على جواب المدقق من أن الصنع معتبر في النكاف وکف یکون*اتکلف 
بصنع منشاً لاصرورة بدون صنع انا قبل وجه البحث فيم المدقق أن الخصوصية المعتبرة فى المعني الاول من فروع التكاف 
وكذا ماقبل وجب عدم فهمه العلاقة ببن الصيرورة والتكلف غير حيح تأمل ثم اعم أن الحقق انرضي قال ولست هذه 
الزيادات قدا مطرداً فليس لك أن تقول مشلا نی ظرف آظرف وف نصر أنصر رفذا رد عی الاخفش نی قاس أظن 
واخ وأخال على أء وأرى وكذا لانقول نصر ولادخل بالتضعيف وكذا فى غير ذلك من الابواب بل محتاج فی کل باب 
الى سیاع استعمال الفظ المین وكذا استعماله فى المعنى امین فکا آن لفظ أذهب وأدخل حتاج فيه الى الماع فكذا معنا 
الذي هو النقل مثلا فليس لك ان تستعمل أذهب يمني أزال  )6٩(‏ الذهاب أوعرض الذهاب أونحوذلك 





ولذا قدم الحشي هذا التوجيه الكن اعتبر ممهاهينا خصو خصوصة a‏ بدون عتم وعد لد شوق ءتدةقة | انهىوهو صريح فى أن 
ف اصل اکا بل یکون بالصنع قطعا فلذا حت المقابلة ینیما وعا ذ کرنا اندفم ماقال الحشي ا دعوی استعمال ‏ بوحد 
| المدقق فيان كون الممني الاول من غروع الكاف محل بحث ( قوله فمني E‏ رر کن و 
| لاتصاف بالوحدة الذانية ) أي على تقديران يكون اليه املابسة وصغة اتوحد للصيرورة لع فى الصير ورة بد بدون صنع 
( ۷ -- حوائي المفائد آول ) واستعمال بوحد فى ممنى الككال بطريق الفرعية فيهما 

عن مني انكف موقوفة على استعمال هذه اللواد تلك الصيغة فى مع التكلف أن قنا بأن الجاز فرع عن الحقيقة أوعلى 
محرد وضمما لممنى التكلف ان م نقل بذلك كا هو الصحيح ولا يكن ى محرد استعمال أووضع صيغة تفعل فى أي مادة كانت على 
معن .التكلف وانبوت استعمال هذه المواد فى معنى التكلف غير ین ولا مین آذالعروف من معیی توحد محرژه‌م‌ادف وحد 

کی وکرم بتى واحداً ويقال توحد بالربوية وبرأيه أنقرد والله النوحد ذوالوحدانة وتوحده الله إمصمته عصمه بنفسه وم 
يكله ألى غيره هذا ماذ كره TS‏ 
من حجر صپرورة الفاعل نف امه وکنا اثیات | ن‌هذه الواد وضت لعن التكاف من غير أن تستعمل فيه دونه خرط 
E O‏ جبده فى فعل الل ليفيد 
من المبالفة وجمل الباء فى يجلال ذانه لاملابسة من ضيق الوطن فى معرفة اافة انبى ومن هنا يكف عليك ان 

71 الحني الدقق وتقدم قله من آن اتفمل حىء عم الاستفعال أى الطاب حو تكبر وتعظم وفها محن فيه جوز 
آن یکون من هذا القسل بل هو أولى ومعني : طلبه الى الوحدة أقتضاؤه ايها ذاتاً اتهى غير نام أذ فيه جعل بوحد يمني 
الطلب بطر يق قياسه على شكير وتعنام اذم ا من معالي توحدالطاب وقوطم فی توحد رآیه معناه افرد واستقل لابدل 
على معنى الملل لما ذ كره صاحب العانية وغيره أن استقل عم قل وتقدءت اثارة اليه فالصواب على تقدير الملابسة ان 
کون اوسر یی الاق زا E‏ امانل العصام ونی ذى الوحدانة وهذا ماوعدتاك من الحث د وكن من 
الغا كرين (قوله اي علی تفدر ان یکون نا اط) برید آن قوله نی انتوحد ال مفرع علی احمالی صیفة ااتفعل عی رتيب 











الف نتوله الاتصاف إلوحدة الذانية محصول معن التفمل على تقسدیر الصیرورة وفولهوالکاملة تحصول معناه ی هدر 
0 وف رنه اقازة الى أن قوله مع مللابسة حلال الذات راجم الى الحصولين والي أن ممنى الذاتية كون الوحدة 

مقتضى الذات لاا من صفات الذات وقوله أعنى الكون بان لتوحد فى قوله وصيغة التو حد لبجرى على كل من الاحهالين 
السابقين وقوله المنصف بالوخدة أى في الذات والصفات وقوله وهي الو<.دة فى الذات والصفاث ال بان لاوحندة الكاملة 
لالكماا على ماؤم دير (قوله وذلك لان الجلال عارة اڂ) حاصله ان الحثي قصر احهال سيبية إلباء على تقدير الكمال 
لان الظاهر عليه أن تتكون الباء سباً بإعتبار الجصول لابإعنبار الم وأن المسبب معنى صيغة التفمل وظاهر أن الوحدة وأن كان 
لهاكال يضاف الى الذات مثلتمومها لاذات والصفات وكونها واجبة الذات طاكال يصيح اضافته الى جلال الذلت وكالالصفات 
فان بأزلية الذات وبقائها وكونها ليست مكانية ولا زمانية عکون الوحدة کذیك وباحلة جلال الذات وکال الصفات کالقدرة 
والارادة تكمل الذات وبكمال الذات تکمل الوحدة ولا فرق فى هذا بين أن تُكون الوحدة بممني عدم مشازكة الغير أوممق 
عدم الانقسام خلافا لما بوهمه كلام بعضهم فيصح أن يكون جبللال الذات وكال الصفات سیاً لکمال الوحدة ويندفع ماقيل 
ان سبي الكمال هو الذات لاوصف الال ولا بصح ان يكون الجلال وما عطف عليه أعنى كال الصفات سيا لمعنى التفل 
على تقدير الصيرورة بدون صم للمنا فاد بنپما کا هو واضح نم لو جعلت السببية اعتار الع وجعل المسبب اعتقاد أنه وا<د 
صح آن یکون اعبلال والکمال ( ۵۰ ) سبيا على الاحّْالين فی‌صنة الفمل اذ برهان‌التوحد موقوف علی 


استحالةالمجز عليه ال کون مستی اتود ام المتصف بالوحدة الى منشؤها الذات مع ملابسة حلال النات وعل أ 
و دق دير أن يكون المتكاف ولا عن الکال معناه التصف الو حدة الكاملة وهي الوحدةف الذات 
0 والصفات بلا مدخلية الغير مع»لابسة حلال الذات شل عنه وعلى تقدير حمله علي الكال يحتمل 
e‏ أن بجسل إلاء اسبية اتبى وذلك لان المسلال عبارة عن الصفات اللبية وبها كال الوحدة وان 
۳ ,| عى تدر حه عى الكون فلايصح لاله ازم أن بكون يلال الذات مدخل في الاتصآف بالوحدة 


عدم مسدخلله الغر ق 
















اوحدة الكاملة أبين | الذانية فيازم أن لا ون ذائية وكذا لابصح عطاف الكال عليه هسذا ہا حر بر کلام الحنى 
فال هذا ازور هري || موافا لظاهرعارته وحواشيه * قال الفاضل الخحلبي في توجيبه أن ممنى قوله -فينثذ أي حين اذتقرر 


فيه الأ أن يقال للوحدة الكاملة مانب ولا لازم م من أعتار فيد في تة أنه 
أعتباره فى سائر المرانب فلا بازم من تفسير الوحدة الكاملة على تقدير الملابسة المقد بعدم مدخلية الغير تمسيرها على قدير 
السية أيضا بذاك بل تفشر يما قبل القيد المذ كورة وقد يقال معنى بلا مدخلية الغير فى تضير الوحدة الكاملة بلا مدخلبة 
غير الذات والصفات لا بلامدخلية غیر الذات فقط کا فی الوحدة الذانية فلا مانع من أن تكو نالوحدة الكاملة التى لدس انير 
الذات والصفات مدخل فیپا سیب حلال الذات وكال الصفات وأنت و أنه لاف ماشادر من بلا مد خلیه انير أنهي وهو 
مبني على آن فول انحشي وهي الوحدة فى الذات ال نضیر لکال الوحدة وقد عامت جلة الامي قدبرم( قوله قال الفاضل 
الاي ا ) اع أن الخالفة ين تحرير المولى الحئى والفاضل اللي من وجوه الاول أن قول الخبالى فحينئذ صيغة التفمل ال 
على حر ير امحشي مرتبط بإحمال لنلابسة فقط فتقديره حين اذ بعلت الياء للملابسة وعلی ماقال الحلي الا حالن حیعا 
فتقديره ماذ كره قوله آي حین اذ قرر اه محوز أن يكون الح الثاني أنقول الخبالمي اما لاصيرورة بدون صنع علی ماقال الحاي 
مذ كور على أنه معني حقرتى لصيغة التفعل لفوى كالتكلفن بمخلافه على محرير احشي, فانه معتى مياد من التفعل ال 
الثالك ضير استحال على مختار الحذي یمود ای التكنف مخلافه علی مافال اطلي کا آشار له فى قوله ولما استعال حمل صيغة 
اتفسل ال الرا بع أن معسنى الكمال على قول اللي متفرع اما عن النكلف أوعن الصيرورة کا ذ ذکره في قوله سواه كانت 
صیروه وق و رأی اي محاز عن الاول فقط ااصس أن قوله فعنی التوحد محلال الذات على حریر احشي 
م‌تبط _بالاحتالین فسله آعز نى الصيرورة والکمال تخلافه علی کلام الی فبهسنی الکمال کا ذ كره فى قوله واذا کانت صبنة 


التفمل ف‌شاه تمالی محولة علی الکمال فمني التوحد 1 السادس أن قوله الاتصاف بالوحدة الذائية على تحرير الحشى محصول 
ا ی ا ا را عل تر وت ملافه على كلام اي فان الاول عصوطاعی آن 
م بط بالخصولين على کلام احشي وباثالى فقط على قول ار من كلامه الثامن أن نو خشذ صبغة القمل 
ا عل تار اخلي لو جیه که استهمال الصفقف شا نه تعالی وعلي ماقال ا ی لبان نكتة اختار ات حددون اواحدماع أن 
ماذ کزه الفاضل الحلى نسخ للمنقول عن الخيالى فانه هل عنه فی الاحپال الاول عند قوله بقالب و حد برآیه ال مانعه ولا 
قصد فه ممن انکدال ولاعدم دخول الغر فى شوت الوحدة بالذات بل جرد الا ستقلال وان آمکن اعبارها هپنا اني وهو 
#مريح ف أه عي تقدرر الصلة لابلاحظ فی صبفة اتفعل ممنی الکمال وبلاحظ فها علی تقدیر اللابسة أحد اعبارین اما 

عدم مدخلية الغير وهو ما آفاده قوله اما اصبرورة بدون صنع واما الکعال وهو ماذ کره بقوله"واما لتتكلف الم فيكون قوله 
فحينئذ ال مي‌تبطا باحمال لاون لر وود رة غل انبا ماس ادن , صیفةاتفعل کا هوصربح‌مانقل عنه أبضا 
توجبا لصحة الصيرورة حيث قال ومعي الهبرورة إن كان هنو امكو نوالا تصاف ) ١ه‏ ( فلا أشكال فى أتصافه تعالى به وان 


انه جوا ذ أنيكون الباء صلة أوللملابسة فاع أن صغة التفمل بحسب اللفة اماللصيرورةمع الصنم 1 لصنع نحو ن | كانهوالتكونمعالاتقال 
فطته فتقطم أو بدونالصنع نحو حجر الطبن واما كاف ولا | تحال جل ۹ فلا بد من مجریده عله 
تعالى على المقيقة اللفوية سواه کانت صبرورة آویکفا وجب التجوز عا ان حمل على الکمال | لاستحالنه علي ألله تعاللى 
كاقل ف المكرونحوه فانصيغة التفمل فيه للكمالدون الصير ورة و التكئف أمااستحالة الصير ورة || انمى وتقدم شر حهولست 

مع الصنع أو النكلف فظاهر وأما المبرورة بدون الصنع فلانه ان أريد ممناه الحقيتق أي اللكون || الصيرورة. مرى العان 
بطريق الا تقال كالتحخر والتولد فبوأيضا ظاهروأمااذا آردمطلق الکون فلانالصيرورةلاستعمل || :الحققية اللغوية ما هو 
في الافة الاعلی الحوادثٍ فلا جوز اطلاق صفة التفءلمعنى الصيرورة والتكلف على الله تعالى واذا صربحالنقولعن الحالى 
كان صيفة الفعل فيشأنه تعالي مولة على الكمال فعنى التوحد حلال الذات على تقدرر أنيكون طاح تانالمن الاول 
الباءصلة الاتصاف بالوحدة الذائية الكاملة غاية الكمال اتصافا كاملا في غاية التكمال وعدم شركة من فروم اتکلف وغذا 
الغر في جلال ذاته اوذاه احللة اوالا تصاف بالو حدةالكاملة مع ملابة جلال الذات على قد 








۱ سده ارات الفة 
سقلا ا ماذ کره انحشي وتقدم شترحه آبذا ویتضح لك من هذا أيضا ان ضمير استحال يعود الى التكلف اذ هولستحیل 
وان معني الكمال متفرع عليه وحده كا هو قضية اقتصار الخيالى فى توجيه التفرع الملقول عنه حيث قال يحمل على الكبال 
اسبة پینبما اذ کل کال لامحصل الا بالتكلف أنبى وحيتثذ فقوله فعنى التوحد يجلال الذات ال متفرع على الاحالين قله 
لکون یانا للاعتباررن على تقدير الملاابسة المصرح بهمافى النقول عنه فقوله الاتصاف بالوحدة الزاتية محصول ممنى التوحد 
على تقدير الصيرورة وقوله أوالكاملة بخصوها على تقدير الكمال والكل على تقدير الملايسة فقوله مع ملابسة راجع 
للاحئالين (قوإه أما للصيرورة مع الصنع ا) هذ" الممنى هو المعبر عله فى قوم ها لمطاوعة (قوله فلا نه أن ار بدمعناه 
الحقبق |( هذا الترديد أن كان فى لفظ الصيرورة الوأقمةفى سير الصرغة ورد عليه أن صرغة التفمل على الا حمالالثاق اد 
حقيقة في معني مطلق الكون فلا يمتنم استعماله في ثلأنه تمالىوان كان الترديد في صينة التفمل فهى علي الاحمال الثانييجازق 
معنى مطلق النكون ولماكان التجوز فى صيفة التفمل الى معنى الكال ٠صحدا‏ استعماها فى شأنه تعالى فلیکن التجوز بهاالى 
مطلق الكون كذلكوسياًتى نقل هذا عن الحلى وأما قوله فلان الصبرورة لان تعمل فى اللفة الا على الحوادث فهوخلط عظم 
.منشژه اشتباء صيفة التفمل المفسزة بلفظ الصيرو رة الواقعة فى التفسير ولا بازم من امحصار استعمال الثانى في‌اوادث امحصار 
استعمال الاول کف وقد جو زا استعمال صيقة اتفعل فی شانه تعالى بعد اليجوز ولا كذلك لفظ الصرورة فتأمل 


(قوله أقول مخ آنه الج) بيان لوجه مخالفة كلام الحلبى لظاهر كلام الخيالى وفد عامت وجه مخالفته طواشه ومني 
كونه تكلفا عاضا أنه لاندعو اليه حاجة (قوله لاوجه حينشذ ال) أى حين اذ كان قوله خْيْكذ صغة التفعل مرتبطا بالاحمالين 
قووهذا لاع اش مق عل اقدية من نوجي لبور كن 7 بمدم احتاج صيفة التفمل غليه الى تکاف وقد هبق 
انه غير نام في نه فضلا عن لزومه وار الاولى توجیه الظهور بكون الظرف عليه يتعاق مذ كور بخلافه على الملايسة 
ف‌حذوف وباطلة فاستواه التقدرين فى الاحتیاج ای الکلف آوجدمه من حیث الصنة لانم طهور أحدها من جبة أخري 
(قوله وأما ثانا فلآن قوله فحينئذ ال ) حاصله أنه لابتفرع على تقرر کون الباه صلة أوالملابسة أن صغة التفعل ينقمم ممناها 
الفوی اطقیتی الی کذا وکذا اد لامناسبة پذرما حتى يكون الاول طريقا امرفة الثاني ولا اشكال ف التفريع على توجيه 
انحشي فان الباه ادا کانت للملابسة کان القصود.وصفه تعالی بالوحدة فلا بد لاختیار الصفة من ع نكتة أما ال رورة وأما 
ا و قدم توضبحه فلا قات ان القصود بالتفريع ووب التحوز بصغة التفمل ا وذکر المعاى اللفقية 
بو طتة لذلاك فحاصله فا کانت الاء صلة أوللملانسة فلا بد لصيغة التفعل من‌معنی ؛ به يصح استع اها-في شأنه تعای قلت لاوجه 
اتوسط کون الاء صلة أولاملابسة فى وجوب أن يراد بها معى بح في ذانهتعلی فان هذا تفرع على جرد نسة التوحد 

اليه تمالى وأن م بذ کر معه الباء (85) ويماذكرنا بندفع ماقیل لاخ أنه أذ تمين كون الباء صلة أو لاملابسة 
يتفرع عليه ان الراد | 








آن‌تکون لاه | نتهى أقول لاغزانه تکلف عض اوجوء أمأأولا فلاه لاوجه حينئذ اظبور 
نصغة التفمل شيء مناسب |1 كو الياء صلة لتوحد لانه على كلا التقديرين يحتاج الى حمل صيغة التوحد على الكمال وأماثانيا 
فد عنبي الباه وهو || فلان قوله فحينئذ يألى عنه اباء لاق على ذي الفطانة اذا المناسب أن يقول وصغة. التفمل بدون 
التفريع وأما یت تقويته بقوله كقوطم حجر الطین ال يفوله ومنهالتكون 
والتكاف اذ يتفرع عايب! || والتواد يصير مستدركا یکی ح أن فول وسين لا مر وا کف بل مخل 
لاعل غيرها من معاي على هذا التقدير لانا لانم أن صيفة التقعل بحسب الاستعمال رق اور بدون صنعوق 
نة اقل ىء شابن االتكلف بل هو متعمل لاصپرورة مع الصنم بل لعان أخر أنضا فتقيده بقوله بدون صنعومم 
لو ا العنيينالمذ كورين || نأبيده أدل دليل على انه أرادآن صينة الوحد وة في شأنه تعالى على الصيرورة دون سم 


متعصر ف امسر 








با هی نع او جعات الفا مفصحة عن الشرط المقدر أعنى اذا تقرر أن ۳2 
الاء صلة اوللملابة واردت معرفة حال الصيغة فاعم حنگذ ای حین قرر ذلك وارادنك ماتقدم آن‌صنة فعل ال اندقم عن 
افاضل اللي هذا الوجه أيضا فتأمل (ق له وما الا فلان ا ) خلاصه أن الخالى قد ذ كر معنى التكاف وم بوه بامثال 
وذكر المعنى المتفرع عليه أعنى الكال وأوضحه بقوله كما قبل ف المتكبر ونحوه وسر هنذا أن التكلف ل يذ كر على أنه معني 
مراد من الصيفة فيم به واللكال عاد فاحم توضحه فمنى الصيرورة لو كانت مذ كورة علي نحو ذكر التكلف لان المي 
اللغوي لما كان وجه اتقييدها بقوله بدون صنم صول الفرض من بيان الءتي الاصلى لوم بأت افد بل قى ذ كر القيد ثم 
توضيحه بالامثلة الثلائة التى ذ كرها خروج بهما ارنكية فى نظيره أعنى التكلف ومو جي لبطلان الحصر فان صيغة وحد 
هنا يصح أن يكون معناها الاتخاذ مثل الضيرورة وأن تكون يعني استفعل وغنا أدرج اللى معني الصيرورة بصنع أن قات 
فلتكن كلة ما في الموضمين انع أبخم قلت لب الفرض الع بالانفصال بل الام لتقم فيكون من المطالب التصورية كا عو 
اتحقیق ویازم فيه مابازم ي اللعريف من الع والمع فیجب استيفاء الاقمام فيكون في تقييد الصيرورة على تقدير انها ذ كرت 
لبيان المعني الاصلى الاستدراك نوإخلال الحصر ومخاامة الاساوب وماقيل لااستدراك لان الصيرورة بدون صلع هى التى يتفرع 
عليها الكال أذ الصيرورة بدونه فعل الخالق تعالى وفعله لامخلو عن قوة وكال فستازم الكمال أنهى ففيه ان الصيرورة بدور' 
صنم لایلاحظ معپا الفاعل محال وان کان هو الله تعالی وعلي تسلیمه. فالمراد من كال الفعل مابعده العرف كلا والله قد تماق 
الحسن والقبيح والخير وا زرا قد عدت أن ا ادرج فى ضمن المعاتي معنى الصيرورة يصع اتل بار ااانه 





فى شأنه تمالى ولولا آلا مما يصح تفرع معنی الکمال علها سا کان هناك وجه اتعرض ها وآنت بعد هذا لايغيب عنك حال 
ماقیل لاخلل فی الاتحصار لان الراد آن صفة اتفعل الذ کورة هبنا-من<صرة في الان لاءطلق صغة الفعل انى قأمل 
(قوله وأما رابعا فلانه ال) قبل قدعرفت أن ليس المراد ثيوت المناسبة بين مطلق الصيرورة والكمال بل بين الصيرورة بدون 
صنع والکمال وهی غیر خفية اتهی وقد عت فاده نم في <مل هذا الوجه الرابع من وجوه التكاف -خفاء والمناسب أن 
يكون وجها متلا لبطلان ماذهب اليه اللي ( قوله وأما خاسا فلانه از ) حاصله أن قول البالى فمنى التوحد مجلال الذات 
الح على ماقال اطلي لبان معني اتفعل علی تقدیر الصلة وعلی تقدرر اللاسة ففیه ذ کر محصولین متفایرین كاهو قضية البطف 
أو وظاهر أن الامتاز ينبما ليس من حيث معني الصيغة لامها فبهما الكمال بل من جبة اختلاف معنی الصلة ومع الملابسة 
فیجب فی هذا المقام التعرض لشرح معنى الباه على تفسير ااصلة والملابسة مع التعرض لبان معني الصيغة والكل مذ كور فى 
مله من غير استطراد والحثى وأن لم .نعرض لمنى الباء فى الحصول الاول لكنه مراد له قطعا ولذا اضطر الی التصریح به 
اطلي في نقریر کلامه علی مازتم وهذا بوجب عدم الضرورة في ذ كر معنى الباء أولا حيث وجب التعرض له فى هذا القام 
فبلا أسقطه الحثى كا فمل في قوله وحتمل أن نكون لاملابسة وهذا بخلافه علی توجیه الولی الحشى کا لاق فنا فيل أن 
قوله الاتصاف بالوحدة الذاتية لبس بمجرده اشارة الى التوحد على تقدير الصلة بل هو مع ماسبق غابة مافى الباب ان الحشي 
الخيالي يبن بعض المعنى سابقا لكونه متعلقا يما به سابقا وبعض المعنى لاحقا لكونه متعلقا :ما بشه لاحقا ولا حرج فى ذلك 
انبى لامحصل له فتدير (قوإه على أن حمل قوله الاتصاف ال ) (o)‏ محصله آن الوحدة علی تقدیر الصلة 
حن على من له اطلام اسلوب ٠‏ الكلام وأما رأبما فلا نه لا مناسبة بين الصيرورة والكمال حت | تنكونمتعدية الى أنجرور 
عمل فى شأنه تعالى عليه وأما خامسا فلانه اذا كان قوله الاتصاف بالوحدة الذائة أشارة إلى معن || صفة له بخلافها على تقدير 
التوحد على أن کون اله. صلة یکون ما سبق من قوله فعنی اتبوحد محلال الذاث غدم شرکذالغیرا| الملابسة فالها صفة للذات 
فى جلال الذات و الذات ال ستدرکا عی آن حمل قوله الاتصاف بلو حدة الذانية عی‌ذلث || لا امیجرور فلو كان 
ادير كلف باردغابة البرودة عقال وأما لبا جوزا على الکون الطلق فبو وان جاز الکن الامى کي لوجب 
حلا علي الكمال اوی وفيه أن لپا على الكون الطلق ليس بإعتبار تجوز بل بتجريدة كن || أن قال فمن التو حدبجلال 
الذات اتصاف جلاله بالوحدة الكاملة وعدم شركة الفير فيه فان قوله الاتصاف بالوحدة الذانة كالصريح فی آن الراد اتصاف 
الذات بالوحسدة الناشئة عنبا اذلايمح مله على معنى اتصاف الج اال بلوحدة الذانية, لان قوله أوالكاملة مع ملابسة جلال 
الذات لا بستقم عليه وايضا فى عطف قوله أوالكاملة على قوله الذانة ادل دليل على ان المفايرة بين المحصولين من -جبة اعتبار 
كون الوحدة ناشئة عر الذات فى الاول وكاملة فى الثاني وهو افا بم على مااختاره امجثئى وأما على ماقال الألبى لفمنى 
الكال ملحوظ. فى الحصولين اذ هو «ءنى صينة التفمل وكذا مدنى الذانية ان جمل الكمال متفرعا على معني الصيرورة بدون 
صنع فانجعل م:فرعا.على خيره كان ممني الذاتية غير ملحوظ ف التقديرين قشكلف تقدير معنى الاه على كونها صلة فى الحصول 
الاول ليكون مرجع مقابلته للمحصول الثاق ثم تقدير معنى الكمال فى الاول أيضا لیکون معن الصيغة ف الحصولينثم اغفال 
النظر عن معنى الذاتية وعدم بان سبب اعتباره في الحصول الاول دون الثالى مع انهما سواء فی الاعتبار وعدمه يكون بروداً 
للفاية فا قبل ليس قول اليالى الاتصاف بالوحدة الذائية مم كون ااباء صلة بل هو معنى صيغة التفمل الحمولة على الكمال 
ومعني كون الباء صلة هو ماقرره الفاضل اللبى بقوله وعدم شركة الغير فى جلال ذاه أوذانه الجليلة ولا برودة فىذلك انهى 
من مفاسد قلة التدبر (قوله نم قال واما حملوا) أى صيغة التفبل وقوله على الكون المطلق هو كالكمال متفرع على المماني 
الثلائة للصيفة فان لوحظ تفرعه علي الصپرورة بصنع نی اطلاقه عدم اعتبار الصنع وال تتقال من حال الی آخر وان لوحظ 
تفرعه على الصيرورة بدون صنع فمناه عدم اعتبار الاتقال ففط واما عدم الصم فصحبح فى شأنه تعالى لاضرورة في عدم 
اتباره وارن لوحظ تفرعه على معني التكلف فمناه عدم اعتبار المعاناة على سيل الكلفة والشقة بل ,راد مطلق احصول 

















والاتصاف التضمن لمنی التكلف ا قيل معنى كونه مطلقا اطلافه عن التقييد بكونه من حال الى حال وعن التقبيد بقونا 
بدون صنع فلا يمستفاد الوحمة الذاتية الي منشؤها التقبيد الثاني وهو غير ممتبر فظهر أولوية الخمل على الكمال من الخمل على 
الكون المطلق وأندفم قول الحني وليت شعری ساوجه أولوية الح اترى فهو مع قصوره فاسد ( قوإه فكون حفيفة قاصرة ) 
میتی علی ماجری عليه بمض الاصولین مثل تفر الاسلام وأهل البيان علي أن المقيقة الفاصرة أعنى استعمال اللفظ في بعض 
معانيه من فبيل الجاز اذ هو استعمال فی غیر الوضوع له واطلبي ند جری علی رہم فلا اشکال (قّه هم ان مؤداهما واحد 
ا حاصله آأن الكون المطلق ان لودط تفرعه على الصيرورة بدون صنع دل علي أن الوحد” دمئاهاً ذا الواجب الوسجود 
الذى هو معدن كل كال ومبعد كل نقصان فيازم «مني الكمال لزوما واضحا وان حملت الصيغة على معني الكمال فالوحدة 
الكاملة هي مانکون ذاتية فحال العنین التلازم ولم يتعرض لاتحاد.المؤدى على 8ديرتفرع الكون المطلق علي التكاف 
والصیرورة بصنم لوضوحه وكام أ اذا أريد مطلق الكون أعني كرد الاتصاف بالوحدة وجب آن تكون صفغة المتوحد 
دالة علي كال الوحدة من جپة زيادة ماد مما على مادة الواجد کا قدم اتصر بح به فى كلام الرضي والمتوحد عل تقدررالکون 
الطاق یدل على کال الوحدة من جبة مادية وعلى كدير الكمال بصيغله فؤداهها واحد ولبعد مرعي كلام انحشی أخطاه سبم 
بعض الناظرين فقال ماقال (قوله بل | ل على الكون ال طاق أولىا) علمت مايه و ةر ر هذا امقام على هذا الو جه ينجلي لاك سر 
قوله تأمل والله أعر (قوله اعر ()۵) ان الاحالات هیا ) أى فى قوله ساطع حججه ومنفاً الاحهالات 
أن فة اقا اف إا و 
ساطع إلى الحجج وفيها 





ببض المان فیکون حقيقة قاصرة وليت شعري ما وجه أولوية ال علی الکمال مع أن مؤداهما 
راحد اذ العنی علی تقدیر ال علی الکون الطلق التصف ,الوحدة الق لنس للفیر مدخل فیه 
بل منشؤها ذانه تعالى وءلى تقدير الل على الكمال التصف بالوحدء الکاملة وهي‌الق کون 










أضيف اليه حجج فبه إإفي الذات والصفات ولا يكون للغير مد خل فى الاتصافبها بل الحملعى الكو ن المطلق أولىلانه عمل 
اخْالان وهذهالا الات بالحقيقة القاصرة حلاف الكمال فاه محاز بذک الملزوم وارادة اللازم انل (قوله الاولى ؟ ون 
نجريني قولهواضح انه الضير لله وم أن د هپا أرعة لان ضمیر <جحه أما وق لله أو لني وعلى كلا 


ااعصام ولاشببة أن المجج هى المعجزات والبينات الانبياه الذن شبدوا بنبوته قبل وجوده فان البينة أو 

هو الشاهد اتهی( (قوإه بعنىمن) يمتي أن اضافة الساطع الى الحجج من قبيل اضافة امم الفاعل الى ٠فموله‏ من حيث تعلقه به 
أى المرتفع على ساثر احجج وبالنسبة البا و الظاهر علیها طبوزا بنا قتكون اضاته أفلية فكلمة من هذه مثلبا فی فواك زید 
أفضل من عرو أى زائد في الفضل بالنسبة اليه فهى صلة بين المامل ومعموله وليس المراد ان الاضافة على معني من کف 
فولك خانم فضة کا وهه هولانا خالد مع ل نيد ممناها هى السائية كما صرحوا به لاالتبءيضة كاهو 
ظاهر كلامه الآ ني فى ببان المعني كيف وان الاضافة هنا لفظية كا علمت وهي لااتكون على معنی حرف من المروف المعتبرة 
في الاضافة ومن هذا يتبين فساد مااعتذر به بعضهم من ان كلة من هذه ابست بانة ولاتبعيضية بل هى لا بتداء الفاية فالاضافة 
لاميذلادني ملابسة آی الساطع من ين الحجج كايأتي | تبى ماع أناضافة ساطع الي امجح کاصح انين لفغلية يصحان 
نكون ممنوية على معني اللام آي الرغم الژی‌هو من جبس ا جح کاقال العصام اضف الصفة الی العمول داثرة علی اعتبار 
انكلم فان قصد تعلق العاملالمعمول واضاف فلفظة وان قصد تقدير حرف من حروف معتبرة فى الاضافة اثمنوية تكون 
الاحنالات ستة وتتشسع داترة الاحیال ان لوحظ ان الحجج بعنى الشتق آعنی الدوال فاضافتها اليي ضميره تعالی اما لفطية أى 
الدوال على أ من أمو رة مثل وجوده ووحدته وألوهيته واما معنو ية أي الدوال المتعلقة به وهذا التعلق امافي ضمن دلالتها 
عليه تعالى أو ضمن احتجاجه تمالي بها أوضمن المامه تمالى بها الى الى وكذا اضافتها الى ضييره عليه السلام أى الدوال على 


ا ار اة أوالق لهابه تعلق أما في ضمن دلالتها عليسه أو في ضمن احتجاجه عليه السلام بها أوفى ضمن كونه 
ملممابها ولابشكل علي يدض هذه الاحهالات ان الحجج اعتبرت مؤ ؤبدة له عليه السلام فكيف مع هذا تسکون دوال علی اأص 

من آموره تعالى لان المعدزة من حبث الها فل الله دالة على أمس من امور ومن حيث اما خارقة موافقة لدعوی‌الرسالة دالة 
عليها لم الحجج على دير أضافتها الى ضميره تعالى أعتيرت نسبتها أيضا الى الاننياء بكونما مؤيدة فتانك النسبتان امامتحدتان 
بان قصد چبا تعلق العامل بالمعمول ولا بقدد بهما ذلك أو مختلفتان فرذه ار بعة احمالات وف بمض مها عدة احهالات وان 
آردت تفضیپا مع يان الراجح منها فارجع بم الى ما کنبه ببض حواشی قول أحمد (قُوله أواضافة الصفة ال ) هی كاضافة 
الوصوف الى الصفة من قبيل الاضافة اللفظة الى يحتاف فا المعني قبل الاضافة و بعدها ومع هذا يكس الضاف اللعرف 
ان اضف هر فة هذأ مذهب الكوفيين' لما ورد من نحو جرد قطيفة واخلاق ياب ومن نحو مسجد ال امع وصلاة الاولى 
ومنعهما البصريون بتأويل الاولى بإنها على معني من والثانية على "معني اللام كيوم الاحد (قوله فان الحجة انما تقال باعتبارا) 
پک اتفبره احجج بال‌جزات ۰ بم ان الحجج ا اعمو حاصله أنالححة تقال باعتبار الغلية فلها أشعار بالمسدزة التي براعي فیپاعجز 
ا لصوم عن معارضتها E‏ المطلق في المقيد وذ كر بعض الناظر بن أنه دفع “اقبلان رجو ع الضمير الي الله تمالى 
رکك في المعني لان اضافة العتق ومافي معناء آک] هي باعتبار الفبوم المضاف فبکون المعني حینگذ المو بد لجح اله تعالي أي 
الدالة على آلوهته والمقصود أنه صلى الله عله وسل مؤيد باحجج الدالة علي نوه فیخل‌ال کلام ولاتضح الرام قال وحاصل 
الدفع ان الحجة انما ثقالبإعتبار الدلية على الخصم واشاص والخاصة انماههمي مع (2)88 ارسوللامع الة فیکون‌الراد 
0 بحجج أله الزات 
الق اعطاها الاننياء حين 
تخاصمة الكفار سهم 
ونكذييهمفدعوىالدوة 













أو اضافة الصفة الى موصوا فعلی قدر و ون اد الضمير لله بفيد ان آبة لبينا أعظم من آیات سار 
الانباء أذ صير المعنى المؤريد بساطع م ن بن جع حجج الله تعایی أى المعحزات الدالة على صدق 
الانياء فان الحدة انما تقال بإعتبار الغابة على الخصم او المؤيد بجميع حججه الساطعة باه على أن 
المع المضاف يفبد الاستغراق على ما تقرر فى الادول فلو كان غير نينا مؤيدا بالحجة الساطعة ال زیر وى خر ان 
۱ ۳ ۲ هی وانت خبير ا 

يكن نبينا مؤيدا بالساطممن جیع حجج اللةتمالى أوجميع امجح الساطعة الحا اذا كان ممناهاماذ كر 
وهي من قبيل المشثق فحقبا ان لاتضاف الا لاغالل أو القلوب أو لما فيه القلبة غیت | تضف لواحد من‌هذه حصلت الرکه 
کا دعاه القائل ومحر د کون المج ةتفال ا لايتبين مناندفاعه كا لاق فالصواب ماقدهناه في نوجه کلام احشی وایا الذی 
يدقع هذا القل ان‌بقال لانم ان الشتق. ومافي معناء أمايضاف بإعتار مفيومه أذ اج دائر على اعدار الشکلم ولوسامنا فلا 
مانع من اعتبار اضافته بانظر لفبومه کا آرشدناك اه فنذ کر (قوله آو الژید بيجم حججه ال+) هذا التفسير ناظر ألى 
الا حمال ای على تقدير رجوع الضمير اليه تمالى کاان التفسير الاول ا الى الاحمال الاول وفوله باه عی‌ان المع الح بان 
لوجه اعتباره فيكل من التفسر ن یم اجج وغير خاف عليك آن اتفسبر الاول موقو فيضا على مقدمة ای "وهی ان 
اضافة الساطع الى المجبجاضافة لفظية مناضانة أ م الفاعل لعموله باعتبار تعلقه بها فانهالومعنوية علی معني لام الاختصاص يصير 
المعنى الم يد بساطع من جنس احجالله تعالى وهذالايناني. انيكون هناك عاطم من ذلك النسأبد به غر ینا م لوادي . 
ادر فمل آل في ااوبد اجنس آو الاستفراق جمونة مقام الدح آفاد اعظامة آنه عليه السلام على مافیه کاستضح لك وهذا 
حال بعض الا حیالین الزیدن‌علی کلام الحشى (قوله فلو كان غير نبيناال) محصله لوكان غير نينا مؤيدا بالحجة اأساطعة على 
جيع حیجج الل ندالی لم كن نبينا عليه السلام مؤيدا بذاك الساطمع لكنه مؤيدبه كا دلت عليه العبارة على الاحمالالاول أولميكن 
مؤيدا يجميم <جج الله الساطمة لکنهمژینبه ک فتضته العارة على الاحّال الثاني فقوله أولا اذ بصيرالعني ال أشارة الى وجه 
المقدمة الاستشائية علىكل من التفربرين وأنت خير بان هذه الملازمة غير يئة ولامييئة اذهي موقوفة علىان ما يكون معجزة 
ي ڏي بتنع ان کون ممحزة لغيره ودون اشانه ذرط القتاد فلئن قلت أن المعحزة هى الامي الخارق المقرون بالتحدي وعدم 


المعارضة فلوكانت معجزة ني معجزة لا خرلنحفقت الممارضة قلت قال فشرح المقاصد المرأد بعدم المعارضة أن لا بظهر مثلممن 
لس ني واما من يآ خرفلا امتاع اتهي فجوز آن‌یکون ماآید به نینا مؤبدابه ره کف وقد وقع له صلى ألله عليه وس كثير مما 
وفع لغيره منالا ندياه علييم الصلاة والسلاممثل احباءالولن:: ا أنماوة قع لهصلى الله عليه وسم ماقم لفنره کان‌معجزة 
له بل هو حض كرامة كالارهاصات فان المعجزة ما كانت مقروئة بالتحدى N u‏ سالة وزینین آن مثلاحياء 
اموي فصد به ص‌الله‌عله وسإذاك + قلتهذأ لا شد آثبات المقدءةالمنوعة آذهو کلام على. الند الا* خص سامناالملازمة المنية 
عل تلك المقدمة لكن نقول أن الدليل غر تام التقريب اذغاية ماأفاده امتناع أن يكون غير نبينا مژیدا باطيجة الساطعة ٠‏ 
واحد واحد من احاد حجج | لله تعاللى ضرورة أنه صلى الله مايه وسم أبد بذاك وهذالا يستازم ا آبة ليل على آيات 

الانیاء طوازان‌کون ي آخرآید مجوع هن تلاك اللحجج الغير الساطعة وهذا اجو ع ساطم بالنسة لا يِدَنيا اج 0 
القیای لکل فرد فردمن‌آفراد اعجج حین‌افرادهذا الو حم ازء كثرأ مايغاير حم الكل ومنهذا يتبين لك انه 
لا بصح امك في بوجيه كلام الخيالي محرد دعوی اطصر حعل أل في الژیداجنس آوالاستفراق‌ذلایازم من كونه هوالژید 
بالساطع علی ججیم آحاد حیجج الله تعالى علي الاحبال الاول في کلامه أو بالساطع الذى هو من جنس آحاد حیجج الله تعالى 
علي بعض الاحالين الزیدین آن‌تکون 1 أنه أعظم وان أن كون نش الآناء تابد عجو ع هو آعظم من ذلك الاطع وکنا 
لایازم من‌کونه هو الژید بجمیع آحاد حجج الله الساطعة انتكونايته أعظم لواز ان تكون نك الحجج الساطعة عثير لا 
آولکن بمض الانیاء تا دجمو ع »ن غيرالماطم يفوق في الدلالة علی ابوة تبث ال‌واطع اجا وافرادا تین اك‌آیضاها 
1 د ا ان ( ٥۹‏ ) _ توجييه يما قيل أناضافة الاطع للا تراك فكون التني ا عليه السلا 






بت سس 


مژید جیع سواط | ر د امد ى اظرة ای القر 0 الاوك 9 کون اضر راجا الى تال و واضافة سب 
الاعظمية اذ المع أعظم محمد امد عله ام نبي أن بل اضافة ۳۳ الى المج عل ضاف الم انا الى ال صوف _ ف 





من البعض أنتبى أذ ليس هناك ماك ك مأيدل علران غبره علیه السلام لس عؤيد بذلك لفد 

اطع وعلى تسلیمه لابفید اعظمة آته لاعاست هذا وذ کر بعضهم فيتوجمه أن الاضافة اضمير الله كافي نافة الله وييتالل 
ندل على تعظم الضاف نقتضي أعظمية آنه وهو ضعيف أذ الاضافة حيئذ ندل على عظمة آنه عليه الالام فيحد ذاما لاعل 
أعظميتهامنآيات سائر الانیاء کالامخفق على من ذاق حلاوة مزابا المرسية والطلوب هوالاي دون الاول لابقال يستبر العظمة 
المستفادة من الاضافة ههنا باللسبةالى أيات سائر الانياء بمعونة المقاملانا تقول لوصح هذا الاعتبار لصح أن يعثبر السطوع بالنسبة 
الى سائر الانبياء علبهم السلام ليفيد المعنى المذ كور ل ببق حينئذ وجه خصيص تلك الافادة باحئمال رجوع الضمير إلى الله 
تعالى فانها مشتركة ین الاحعالین وستضح لك انه (رصب كذاقيةة ف‌هذا القام غير اله شى الدقق وال له (قوله لكزعيارة 

احشی ال)لماكان فول احشي الابق فعلى تقد رکون الضير لله يفيد أن اية نينا للم أيضاحهعلىكل من التقدير, بن بوم استواه 

تطبيق عبارة انحشي علي كل فن التقديرين حيث ذكرها عينها دفءة بهذا الاستدراك وحاصله أن الخبالىرر.بد من الآ ية الفردة 
فى كلامه الس فتجرى على كل من النقديرن غابته انه عبر عن انس بالفرد ننارا الی القدبر الاول ولو نظر ای التقدیر 
ان لمر بل یات مریدا بها الجنس أيضا والسر فيه ما افدنلك من ان اضافة الصفة الى الوصوف ما بنعه البصر بون مخلاف 
اضافة اوصف وله فنه اتقاق فیکون التقدیر الاوارج.ح‌فلذاث ابرز العبارة على وفقه فی الظاهر و تقرير كلامه على هذا 
الو جه دج ماعاه يقال أن تصر نحه هنا بان عبارة الح ي لا تطبق الا علي التتدیر الاول نافه ذ کرها عا فی هر بر 
التقدير ين وأيضا يقتضيكلامه انهلو قال آيات نبينا لكان موافقا اتقدیر الثاق وهو منوع فان غاية مايفيده التقديرالثان انه صلى 
اله عليه وسل أيد بحجميع <مجج ال الناطءة و بعد هذا بجو ز ان يكون له آيات من غير السواطع فلا تكون جيم آيانه اعظم 

ووجه اندفاعهما ظاهر فتد بر(قولهنبقي أن يحمل اضافة أل)هذا الاغاء بالقياس الى حمل الاضافة e‏ ,رشد الله قول 


مخلاف ماذا كانت مني من والا فئل اضافة الص_فة جملها يانية بمنى من النى للبيان بل هي أولى للاتفاق عليها وعدم ابهامها 
التخصيص معافادة القدح(قَوله ليفيدالقدحبان نينامؤيد الم) هذا موقوف على جمل الصفة صفة مدح أذ لو جمات اتخصیص 
لافادت ان جه عله الملا نها الساطع وغیره وجعلها صفة موج خلاف ارت ع ن تقدير أن يكون الضمير لهتمالى 
أذ هی ذه للتخصیص فدلعا م م انسیا نيف کلام اخشي أولا وا خرا مابدل علي انقح هنا لا بکون الا باجراء صفة ها اختصاص 
به صل اللا عليه وسل ضرورة آن القصود اظبار شرفه علینه السلام علی سار الانیاء وحیکذ فصفة الدح ان کانت کونه عليه 
الملام آید میج كلها سواطم فى حد ذاما فليس في السارة مإيال علي ختصاصه عليه السلام بذاك ؤمقام المدح لا يقتضيه فانك 
مدح زیدا بالکرم‌وان کان مشت رکا ينه و بان غبره بل‌مداره على كون الصفة صفة کال سا انفي العبارة مابدل عیاختصاسه 
علیه السلامیذاك فاو جه ۴ الجالى باولوية الا<ال الاول حينئذ اذ الاول آفاد القدح بان آبته عليه السلام أعظم منآيات 
تا الا نیاه علييم السلام من غير تعرض لكون جرع حججة سواطع والثالى أفاد هذا دون الاول رباج فبماسواء فی اظپار 
شرفه عليه ال لام على غيره وان کانت‌صفة الدح کون ححجه عله السلام كام ۱ عواطم بالقياس الى حججح غيره من‌الانیاء‌علييم 
السلام شم ان العبارة لدل عليه یُعکس جيذ حديث الاواوية وكون اثثاني أولي اذ آفاد القدح واطپارالشرف باصن حلاف 
الاول فواحد منهما وستکشف لك توجیه کلام خیالی‌من عبازة الحثى المدقق ( قوْهِ مخلاف مااذا كانت يمن من ال )ومثلهمااذا 
كانت عل معن ىلام الا ختصاص کا لانخق وهو الاحبال الثاني من‌الا حمالن‌الزیدن ( قول بللامدح. فيه ) أضرأب عن قولهفانه 
يلو عن هذا القدحفان جرد الحم مخلومعن هنأ القدحلاعنم أن يكو: فيه هدح ( لآه ) آخر ولك آن تقول بل‌هو مسشكره 
بشم قال الخال فيا قل 
عنهوائمالم تحمل الاضافة 
على ظاهرها خلوها عن 
هذه الفائدة الخليلة مم 
آن التخضص ف الضدر 
والتعمم ف الا خر باضافة 
( ۸ س حوائی‌المقائد أول ) المج الى ضير الني علبهالسلام ايستبعه الذوق السلم أنهي قال الدقق‌اذ اضافةالمجج 
الىالني عليه السلام تستازم تأ بيده بغير الساطمةأيضا لان حبكل شخص مؤبدة له ألبتة مع ان الصدر مخصص الأ بيد بالساطمة 
اتبي ( وله اذ عار لاني اما مؤيد الح ) محصله أن المستفاد على هذا الاحيال التقدح بإن حججه عليهالسلام متفاونة فيا ينها 
بعضها ساطع بالقياس الى البءض الا خر منبافاالسطوع مأخوذ بالقياس الى بعض .حججه لابإعتباره فى ذانه ولا بالقياس الى حجج 
غبره فالانیاء آن کانوا ما أو بتضهم كذلك فهم مساوون له في هذا الممنى فلا دح أذ هو كازعم احشي اما یکون بالصفات 
المختصة وان كانوا معا او لعضم متساوية حججهم لیس فيها تفاوت بالسطوع وغبره کانوا افضل مت اذ من ول حجخا کلها 
سواء في الدلالة على انبوة أولى من هذه ألبة عن أو فى المتفاوت فى السطوع أذ غير اأساطع مع الساطع كالمهمل مخلاف ماذا 
تساوت في الدلالة فقوله أو حججبم بإوالعاطفة ووقع لبعض الناظرين بكلمة اذ التعليلية فتخبط ا د انتي‌وان با 
مجه من له ادلي مک وقوله فبازم تساويهم معه الإ على “رتيب اللفهذا واائاسب التوجيه بإن افادة تفاوت الحجج وسطوع 
بعضها بالقياس الى بعض ليس من صفات المدح في ثىء ( فول من قبيل أخلاق یاب) مله الحشى على معني أنه من قبيل اضافة 
الصفة الى الموصوف اخنا بظاهر مائقل عن اخخيالى من انه بقوله فا معني الحجج الساطعة فدل على سطوع جميع حججه 
اتبی وقال احشي الدقق معني کونه دن ¿ ذلكالقسل ان اضاقته يعنى من تأويل مذ كور فى كتب النحو اثتبى ومراده من 
اتأويل ان أخلاق. ثاب أصله مىكب وصق فحذف الموصوف فحصل عموم في الصفة فاتى بما كان موصوفا وأضف اليه 
على معنى من البيانية أى أخلاق هى “ياب كا في قولك خانم فضة وقد عاست ان هذا مذهب البصريين وأنت لايغيب عنكان 
ماذ كره المدقق هو الصواب فان المنقول عن الخيالى منقوله واتما لم محمل الاضافة علی ظاهرها خلوها عنهذه الفائدةالجليلة 











اليفيذ القدحبان نينا مؤيد بحجج جميعها ساطعة حلافما اذا كانتيمني من فانه يخلوعن هذا القدح 
اذ بصيو المعنى المؤيد بساطع من جميع الحجج التى أظورت على يده بل لامدح فيهاذسائر الانبياء اما 
مؤبد حجة ساطمة من بين جميع حتججهماو جيع حججهم متساوية فبازم تساويهم ممه أو فليم 
عليه ولذلك فرع الحئي على تقربر كون الضمير لحمد عليه السلام قوله فساطع حججه من فيل 
اخلاق ثياب 


ال انما يستقم على مانهمه الدقق. فان الراد من مقابل الظاهر على مافهمه احشی آن لانکون الاضافة من قنيل اضافة الصفة 
الى الموصوف فيتوجه عليه المنع بإنه. لابلزم عند عدم حمل الاضافة على انها اضافة الصفة الخلو عن تلك الفائدة وان يكون عناك 
مخصيص ف الصدر وتسم فى الا خرفان الاضافة لو جملت اة على معني من لایازم شي» + کا نهناك نم بازم اوجعلت لفظة 
أو على معنى اللام وعلى ماقال المدقق يكون ممناه آئما جملنا الاضافة على معني من ابيانية بالتأويل المذ كور وم تحمل على 
ظاهرها بان:كون مناضافة الوصف لعموله أوعلى معنى اللام لخلوها ال ولا نظر لکونها من اضافة الصفة لانها ليست ظاهرة 
وتملوعة عند البصريين وما" قل عن اخیال من فوله فالمعنى الحتجج الساطعة الح يان لحاصل ا مى أذ یمل الاضافة بانه تکون 
الحجج كلها سواطع وأنما ل قل امیلی فساطم حججه من قبیل خاتم فضة مع انه أوضح کا لاخ لا أشار اليه المدفق من 
افادة ان الاضافة الانة حادت بعد التأوين كا في أخلاق ثاب ان عض الناظرين اعترض اخيالى بان الاولي ان قول من 
قل جرد قبفةبیوامل وجهه ان ساطع حججه أصله حججساطع فومف جع الکزء بالفرد کا هو الافصح فتنظره 
جرد قطيفة أولى أذ ج رر تكب فبه خلاف الاقصح يملا فأخلاق یاب ( قوله دیا ذ کر آندفع ماقیل ا) الفائل الفاضل 
الحلي فان كان م منشؤ أعتراضه عدمفهم ان الاضافة للاستغراق كان حصله ان التفاد من ده بساطع ححجة تعالى انه أبد 
يعض من امجح ساطع سواء كانت الاضافة للصفة أوعى معني من وهذا لايثاق ان بكون غيره من الانبياء علييم السلام أأيدوا 
يعض آخرمن اجج ساطع أيضا عاثل له فی السطوع‌وان خالفه في بوعه‌شل احیاه الوی‌ون نبع الاه من‌بین الاصابع طوابه ان 
الاضافة للاستغراق کا هو الا کر e۸)‏ ( وان كان منشؤه فهم أن الساطم الذى أيد به عليه السلام ليس فى العبارة مایدل 
سس ی ااا 
علي سطوعه بالقياس الى وبها ذكرنا اندفع ما قيل انه علی تقسریر أن بكون الضسير لل فافادته ان آية لبينا أعظم مركن 
جميع المجج كان محصله آيات سائر الالييا آنما بم اذاكان فى المبارة اشارة بان سائر الالبياء لم يؤيدوا بامثال هذه البراهين 
ان الاضافة وا کانت |إفى السطوع والظاهر انها غير مشعرة لانه اذا كان املع الطاف للابتفراق کا هو الا کنر فاشمار 
للاستفراق شدل على المبارة بها ظاهر لان التبادر من الساطع من بين بع الحجج أن يكون سطوعه بالنسبة الى كلها 
الاعظمية إن جملتاضافة || کا بقال هذا الشجر م‌تفع من بين الاشجار أي بالنسبية الى كلها لع انها لاندل‌عبه طر بای 
العصفة أو على سني من لكن المقام <طانى یک فيه الفان قال لحني المدقق فى نو جيه فوله ليفيد أن آية ٠‏ أن آية نبينا أعظم من 


بالمني الذى أردموه ولكن الاضافة محتمل أن تكون على معني اللام أي الناطع من جنس حجج آيات 
أللوهذا لاينافى ان يكون غيره عليه السلام أبد د بساطع آخر عاثله فى السطوع ؤوابدان الاضافة حيث کانت للاستفراق کاز التبادر 
أنالسلوع بالقياس الي جبيع الحجج تنكو ن البارة دالةعلى الاعظمية ظاهرا وان م نکن لصا لاحنالانسکون الاضافة على 
معنى اللام كا ذ كره القائل ای و انه عکن تقررر الاعتراض بحيث لايندفع بما ذ كره بان يقال أ العبارة وان 
دلت على آنه عليه السلام أيه بالساطع على جيع حجج الله تعالى أو جميع حججه الساطعة لكنها لاندل على أن غيره عاية 
السلام لايؤيد مثل ماايد به فى السطوع بان پکون متحدأ ممه في اوعد مثل احیاه الوتي فتذ کر وألله ؛ أعر (قولهلانهاذا كازاح) 
علة لابدفاع الال وفوله فاشعار المبارة با أى بالاعظية وقوله ام ما أى العبارة وفوله عليه آي کون انه أعظ ( قله قال الحنى 
الدفق فق )اعم ان هپا مقامبن الاول اثبات ان ساطع حججه على تقدير جوع الضمير اليه تعالى يفبد أعظمية آبته عليه‌السلام 
علي آیات سار" الانياء عليهم السلام والثاق بان أولوية هذا الاحمال عل کون الشبير محمد صل ال :یه وس وقد أغفل الحشي 
القام الثان وکدف الغطاء عنهما ذلك الدفق وعصل کلامه ف اللمقام الاول أنافادة السارة أعظمية أنه عليه السلام موقوف‌علی 
مقدمات ثلاث eT‏ اضانة احجح الى ضميره تعالى للاستفراق والا كان مفادها اند علیه‌السلام أبد بساطع على عددمن 
حجج الله أو من جنس ذك. العدد وهذا لا بستازم المطوع على جميع حجح اله لاع سوم على جیع حجج الا نیاه 
عليهم السلام المقدمة اثانية كون اضافة الاطع الى الحجج لفظية من ن أضافة أسم الفاعل لمعموله أو أن أل فى المؤيد لجنس أو 
استغراقبة والا كان مفادها أنه عایه السلام اید بساطع من جنس جع حجج 3 تمالى وهذا لاينانى ان يكون هناك ساطآخر 





من ذلك انس بان فی السطو ع آوأسطمءنه آید به غنر نبا علبهالسلام و تعرض الدفق لذ کر هذء‌القدمة اوضوحهامن 
المقدمة الاولى باه على ماقال اللحثي منأن الاضافة اذا کانت استفراقية كانالمتبادر ان يكون السطوع بالقياس الى ابطبع القدمة 
ألثالئة ان نكو نالآ حاد المدعة فى جع حجج ليست الا حاد الشخصية بل مموءات بان بلاحظ جموع حجج ني فرداواحدا 
وموم حجج ئی ادر فردا آخر فیتحقق هناك عموعات هى الافراد الى هعت احة بالقباس الها والا کان مفادها أنهعليه 
السلام تاد بالساطع عی جیع آحاد حجج الله تمالى الشخصية وهذا لابنافى أن يكون غيره علبهالسلام تأيد أيضا بذاك الساطع 
ار ل لغيره كما عامت وعلى تسليمه ففابته اختصاصه عليه السلام بالا على كل واحد 
واحد منالآ حاد الشخصية وهو لاينافي ان يكون غيره تيد بمجموع من تلك الآ حاد التشخصية بحيث يكون أعظم مما تابد 
به دلى الله علبه وسل کا تقدم توضحه في اكلام على يان الحئي وحيث جملت الا حاد هي اجموعات یکون العني انة علبه 
السلام مژید هجموع حجج هو ساطع من بين مومات اجيج التى أ كرم الله تعالى بكل واحد من تلك انحموعات نیاواحدا : 
فيدل على أن آبته عليه السلام ساطمة بالنسبة الى كل مما تأ يد به سار الانياء فكانه قبل أبته ساطعة علي آيات الاننياء ( وله 
ناعی انا ) )مقولقال (قوله التى جمت هي ا ) صفة اللدجج من تحقق مها أو الافراد مني عبر عنها بصيغة امع وعلى 
کل فضیرهی اججج و ضیر الا للافرادوق بعض النسخ افراد ا مغ( قوله فكانه قال بساطم الح ) قد علمت أن قو ناا يد 
ساطع ال[ على تقدرر الاضافة الضمير فنه لسبة جح الى الله عالی والیه صلی اله عليه وسم وهاان الستان حتمالان و جو هاققصد 
الدقق بهذا التفربع آداء معني النسبتين على الوجه الراجح من ناث الوجوه ( 88 ) ومحصله ان الحجج منسوبة اليهتمالى 


آيات سائر الانياه با عن امراد بإفراد الحجج ال جمت هي باس الہا جحجة کلواجد واد || :من حيث أنه أطي رهاش 











منالانبياء بإن يكون جنيع حجج هذا الني فردا وججبع حجج ني آخر فردا آخر وهكذا تكأنه || أبديأنيائه علهم السلام 
قال سا و توت ألله الق أكرم بها الانبياء وعل ان الاضافة للاستغراق والالم هد أعظيمة وال من حث طبورها 
31 ندينا عل آیات سار الا ناه عل مالا مح و لس‌الراد با كل واحدواحد من حجج ألله مطلقا ولا فأيديهم ولادخل فيذاك 
| كل راحو اهامس عض اک والا يصير الممنى الو بد بساطع يع حح اله لفریع کون خینع حجج 


هذا انى عليه السلام فردا وجیع حجج ذلك اللبي فردا آخر اذ لو آریدت الافراد الشخصية فالتفريع علي حاله ( ( قوله والا 
م تقد الح ) أى وأن م يكن المراد من الافراد الجموءات بل الاشخاص وم تكن الاضافة للاستفراق لم تفد العبارة أعظمية 
ابنه الم وقد أوضكاء لك مع بیان اه ترك القدمة الثانبةلوضوحها منالاولی( قول و ليس المراد بها كل واحد ال ) شروع منه 
في حقيق المقام الثاني وحاصله أن أولوية الاحمال الاول المبيئة بإفادة الاعظمة لاثم هناالا يبان مزية هذا الاحمال على الثاني 
بلك الافادة بأن يكون مفاد الاحّال الثاى حاصلا من الاول وزاد عليه بتلك الافادة والا ورد عليه أن كلا من الاسهالان أفاد 
مام فده الا خر فلا وجه لاولوية آحدها وحیث انالاحیال الثاني أفاد أنه عليه السلام تأيد بمجموع ساطم بقضية مانقل 
عن الحشي على قوله اطع حججه ال فبازم أن : نکون لك الفائد ة أيضا «ستفادة من الاحتال الاول وهو آما تحفق ممل 
لآ حاد هي نجمومات ليكون الساطع على جميع الحجج بعض الك المجمومات أعنى جموع ماتا بد په صلی الله عليه وسل بحلاف 
مااذا رید من‌الا حاد الاشخاص فاه لاناف انیکون بعض المجج الغير الساطعة حجة فسه‌فلانکون جميع حججه‌سنواطع * 
ان فلت غاية مایستفاد منه سعاوع الجموع الذي تأید به لاسطوع جیم حججه * فلت التبار من لوصف الذی مجری على 
جموع ان يكون ثابتا لكل من أجزاثه مام ينع منه مالم خصوصا والقام متام مدح (قوله مطلفا) آي عن‌اعتبار کوالحموعات 
بإن تنكون هى الاشخاص وقوله ولاكل واحد واجد من حجج الانبياء أى الى أصفت الى ضمير الل تمالي واا أي بهذا 
اتفصیل دا عاست: من اشهالى الثم كيب على الا<مال الاول على كل من النسبتين وليس قوله ولاكل واحد ال ناظرا الى 
الاحہال الثان 


(قوله وان کان بعضها) أى الحجج الغير السواطم وقوله والقصود هو الاول ی بلزم آن یکون مقصودا في المقاملنظهر أواوية 
الاحال الاول لاليتحةق أصل القدح کا نومه الحشى وقوله على ماتقل أى 'لاجل ذلك المثقول الذى فد ان الاحمال 
اشاني دل عی سطوع جبم حججه فیکون الاول ڪذلك وان کان مناط الافادئین مختلفا اذ هو فی الاول کون الا حاد 
عمستی المحموعات وفی اشاني کون الاضافة على ممني من الى للبيان فلا برید الدقق قوله والقصود هو الاول ال ان یکون 
قول الخيالى فساطم حججه من قبيل ال م‌تبطا بالاحیالین وان باه الثقول عنه مرتبطا به على ذل التقدیر کا توهمه للولی 
ا حى كف وان الاحمال الاول مبنى على ظاهر الاضافة بحلاف الثاني وانه حيث وجب أن تكون الا حاد يممنى المجموعات 
لابصم انتنكون الاضافة على معني منالتى اببان كا لاخق وأنت إمدهذا لابضب عنك وجوه الفرق بين كلام الحثي والمدقق 
فان مفاد الا<مال الاول على كلام الذفق الاعظنبة وکون جیم حججه ساطعة مخلافه علی کلام انشی فانه الاول فقط 
ومفاد الاحمال الثاق محرد المَدح بكون ححجه عليه السلام كاها سواطع خلافه على كلام الحثى فانه القدح باختصاصه عله 
السلام بذلك والاحتال الاول عل کلام احشی یسح آن یکون من قبيل أخلاق ثياب وأن يكون علي معني من محلافه على 
كلام المدقق لايصح أن يكون من قبيل أخلاق ثيابوكذاك اختلف‌حال الا حادفی الاحال الاول علی كلامهما وكذاك ممنى 
قوله من قبل أخلاق ثياب الى غير ( 18 ) ذلك نما يظبر بالتأمل فيا قررنا ( قوإهلايخنى اله لاحاجة الى تكلف ال )قد 


ن ا | وان کان بعضها حجة نفسه وحیذ لد سطوع جیع حججه بل سطوع بها ولقصود هو 
الى هذا كلف أ ران | الاو ل على مائقل عنه فى الحاشية على قوله فساطع حججه من قبيل اخلاقثياب من قولهفالممنى الحجج 
الاول حقیق آفادة الا حمال | الساطعة فدل على سطوع جیع حججه اقول لا می ابه لاحاحة الى تكلف اعصار جميع ججج 
الاول اعظمية أيه عليه ني حجة واحدة و حعلها فردا من الحجج التي جمعت هي بالقياس اليها بل الظاهر أن المراد كل 
السلام ال آفادهسطوع واحد واحد من حجج ال تعالى التي حاءت بها الانبياء واما عدم افادته حينئذ سطوع جيم 
جيع حججه ليتحقق || حجج نبينا فلا بضر لان القصود القدح واظپار شرف م‌تبته علی سار الانیا وهو حاصل 
افادنه القدح علي الوجه |الان حجته ساطعة على جیع الحجج وان كان بعض تلك الحجج حجة قسه خلاف حجم ساثر 
لا کمل الاولی وقوله‌واماالانیاه و يدل على ذلك قوله لفید ان آية نیا ال بافراد لفظ الا ية ومانقل من الاشية على قوله 
عدم افادته حينئذسطوع | فساطع حججه امنا هو على 'قدير أن يكون الضمير لحمد عليه السلام فانه حينئذ لوم يجمل من 
جميع حجج نبينافلايضران قبيل اضافة الصفة الى الموصوف لايفيد میجح واظپار شرفه على سائ رالا نياء علی مافررنا فتامل 
أراه أو الشرو عن جنم ( قوله اما على لوهم أما لل ) الفرق بين نوهم أما وتقديرها أن معنى النوهم حسم المقل بواسطة 
الوجوه فهو تمنوع ( قوله لان المقصود القدح واظبار ال ) ان آراد به ان القصود الوم 

أصل هذا العدح.واظرار شرفه ا فبو وان سانا حصول العدح بهذا المعنى فلا لس آه القصود اذ القصود القدح لام الأولى 
وان اراد آن القصود کال القدح واظهار ال فلا نس حصوله وقوله لاي ححته ساطعة على جميع ألى فوله مخلاف حجج سار 
الانبياء قانا لكن الكلام ف) فيد ذاك العنی اعنی اختصاصه صلی ال عليه وسل بذلك الساطع وعلی تسلیمه فلا پفید القذح 
واظبار الشرف فضلا عن افادنه القدح الا كمل الاولى أعنى ما يكون معه افادة سطوع جيع ححججه عليه السلام وأنأداد اه 
لایضر فی افادة أصل القدح واظبار الشرف فل ولا بفيد لالا اما "لدعي ضرره في المقصود في المقام وأنت بعد هذا لا مخنى 
عليك حال قوله وبدل على ذلك قوله لفيد ال آی پدل علی عدم ضرر سطوع آجفیم افراد لفظ الاية فان هذا عسك باذیال 
التعبيرات مع الاغماض عن التحیقات عل‌آنافرادلفظ آية نظرا لاه جمل مموع حججه صل الّعلیه وسل آية واحدة (قوله 
آنا هو على تقدير الل ) قدعامت ان هذا ضرورى على كلام المدقق ولا ينازع فيه ( قوله لايفيد القدح واظبار شرفه ال ) 
قد علمت حال تلك الافادة ممنا كتبناه على قوله سابقا ليفيد القدح بان نينا مؤيد بحجتج حميعها ساطعة والله أعم ( قوله الفرق 
بين نوه ا ) عص أن الاتياز. بالفاء عبى الاول مناطه <> العقل بواسطة الوهم الها مذ كورة في الكلام لاتحذوفة مقسدرة 


عوملت معام المذ فورة بخلافه على الثاني وأيضا منشؤالاتيان بالفاء على الاول غير مطابق ناواقع مخلافه على الثاني*ان قلت 
الوهم أها يدرك المعاتى المزئية المتأدية اليه من الصور الحسوسة التي فى الس المشترك أو خزاته الال مثل المداوة والصدافة 
والحسن والقبيحالمزئيات والذ كليس من المعانيالمزئية بل منالصورالحسوسة بواسطةالسمعضررة انه النافظ شع العقل 
به اتماهوبواسطة الس المشترك أوالخبال#قلت الس المراد ذات الذ كر بل كونما مذ كورة في النظم أعنى تر كه .ماوحكونما 
جزاً منه ولا شك انه معنی جزيي برع من الصورة لحسوسة آعني ذات.الذ کر * فان فلت قد صرحوا بان الوهمیات صادقة 
وهی ماحم المقل ,پا بواسطة الوهم فیا یکون من مدرکانه وکاذبة وهی ماحم السقل بواسطته فی العقولات حک الحدوسات 
e‏ إن كل مو جود مشار اليه بالاشارة الحةة بواسطة أن المو جودات الى بد ركا كذلك فى هذا اله العقل بواسطة 
الوهم أن كان في حسوس لايكون کاذبا قلت امل المراد أنالاتيانالفاء مب على 7 العقل بواسطة الوهمان أما مذ كورة فى كل 
نم مائل لامذ کور فی هسذا القام سواء فی النظم الذی وقع الاحساس به آم ایکون کصکمه بان کل موجود مشار اليه 
ولعل ماذ كرنا سر حكاية الحثى المدقق هذا الفزق بكلمة قبل هذأ والاولى أن راد من التوهم حم العقل بإلها موجودة فى 
أظم الكلام حکا غبر مطابق الواقع نظرا لكثرة وجودها فى نظمه فيكون الاتيان بالفائدة مرعيا فيه وجودها مخلاف التقدرر 
فانه لکونها حذوفة ها حك الوجود فتأمل ( قَولِهِ انها مذ كورة فى الاثم ال ) أى كل لظم على ماقررئا ويحتمل ان المراد 
أظم عبارة الشارح لكنمن جبةان حم العقل بوجود أما فيه مندرج فى الک بوجودها فى كل لظم وهذا أولى لقوله بعدوممنى 
التقدير انها مقدرة ففه أي فى نظم عبارة الشارح لافي كل نظموليكون فنه اشارةالى ( 1 ) ان قول البالىف نظم الكلام 


الوهم انها مذ كورة فى النظم بواسطة اعباره با في امثال هصذا القام فیکون حسکما کاذبا ومعنی متبط بالا حهالین قب له 


التقدير أنها مقدرة فيه وتجمل فى الاحكام كالمذ كورة فهو > مطابق للواقم و بالجملة كلا ( وله یبکون‌حکا کاذبا) 
الو جهینذ کر ما السيد قدس سيره وتبعه من جاء بمده لکن الشیخ اارضی صهرح بان تقسدیر ما[ ى هذا الك التقدم 
۰ روطة بکون مابمد الفاء اما آو یا وما قبلها منصو بإبة كقوله تالی و ر يك فکبر والادلی ان زان کان‌م‌الوهمی‌ما یکون 
بال إنيان الفاء لاجراء الظرف مجرى الششرط كا ذ كره الشييخ الرضى في قوله تعالي واذ لم يدوا صادتا کل کاب داوة 
الذثب للشاة وعارة الحثى أولى من قول الدقق وان کان هذا الک کاذبا كا لامخنى ها قال الشيخ خالد من أن الاولى فى 
انير ماقال المدققغير يح (قوإه لكن الشيخالرضي ال ) الظاهر الهاعتراض على خصوص النوجيه تقدير أما وعيارة المصام 
ظاهرة في أنه اعتراض عليهما قال وكل من تقسدير أما ونوهمه وان صرح بهما سید احققین وتبعه من جاه بعده محل نظر لان 
الرضى صرحا مانقل المثمى وظاهران مابعد الفاء هناليس أمس! أو نهيا وكذا ماقيلها لبس منصوبا بأحدها ولا بمفسرمودعوى 
ان التقدير هنا ومد فاعم ان مبنی ال کلف من غیر حاجة وان كان حيحا کا -تأني الاشارة اليه فىكلامه نمهذا الاشترإط 
م نازع فيه السید وصرح به غير الرضي مثل السيوطي فى حواشيه علىالمغنى قال العصام فى شرح السكافية ومن المباحث النافعة 
معرفة جواز حذف أما وهو كثير نحو وربك فكر وثيابك فطهر واارجز فاهجر وهذا فيذوقوةفبذاك فلیفرحوا وهوقیاس 
فيا أذا كان اللجزاء أم! أو نهيا ناصبا لى١‏ بعد آما وقوله تمالى واذ اعتزتفوهم وما يمبدون الال فأووا وقوله تمالي اذغ توا 
وناب الله عليم فاقيوا يحتمله وللفاء فييما احمال آخر وهو تنزيل الظرف المقدم منزلة الشرط فلا يحتاج الى تقفدير أما حكى 
سبويه زيد حين لفيته فانا أ كرمه وقيلهذا فياذ مطرداتتهىفا قيل بعد تسامكون كلامالرضي مضرا على مثل الشريف يكن 
تقدير الامى فيا بعدالفاء ههنا حتي رتفم التزاع بنهما اهيغير وجیه(قولهوالاولی ان يقال ال1) أي الاولى من كل من التوجبين 
السابقين وحاصله ان الفاه هنا زائدة لاجواية لكنها على صورتها حيث أني بالظرف وما بعده على طراز ادأة الشرط ومابءدها 
للدلالة على ان مابمد الفاء مننزلته بعد مئزلة ماأضف اليه الظرف كا فى قولك زيدحين لقيته فاا أ كرمه فان الا كرام بعداللقاء 
وکا هنا فان ماسد الفاء ان کان لدح العم وال#:تصرشقه أن كرون لهدءپید طريق تالف واستغاء آ له أعنى مدال والصلاة 
ا وان کان الاخبار فکذاك باعتبار الذ که فکلمة بعد هنا جربت مجری ان الشمرطية وما,أضيفت اليه بحري فمل الشرط 














وما بعد الفاء محري الجواب فقوله لاجراء الظرف محرى الشرط أى اداتهوهذا الاجر اء وقع فى الظروف كثيرا والغرض منه 
أي معلوی 6 عامت فليس فيه شائة تكلفب نم حم الحثى بالاولوية يقتضي حة الو جين السابقين ووجبه فى الثانى ماعل 

من امكان تدير فمل الامي بمد الفاه وجعل الظرف منصوب به غير أنه کلف يمكن تأدية الفرض بدونهوف الاول انه نظير 
مااعتبروه فى قوله تعالى ولا آخرتني إلى أجل قريب تأصدق واكن على : قرأة المزم .وقوله انه من ن يفي ویسبر حیث جعلوأ 
الجرم فى الاول على تقدير سقوط الفاء وجزم أصدق وف الثاق على تقدير شرزطية من وجزم يتتى ووجه الاواوية ان التوهم 
أعتبار مالم يكن كاثنا بمخلاف الاجر اء فان الاتيان ممه بالفاه لذلك الشمرط اليس الموجود وفوله کا ذ کره الشبخ الرضى ال 
عارته بعد ان ذ کر ان حذف آما مشروطة عاتقدم وأما قوله تمالی وادغ تدوا به فسقولون وفوله زاذ اعزلموهم ومایبدون 
الا ال فأووا وقوله فاذ لم تفعلوا وتاب اله عاي فاقيموا فلاجراء الظرف محرى كلة ES‏ 
حين لقبته فنا أ كرمه انمي وبا ذکرنا تم أن من الافتراء والفضول ماقيل فيه مافيه لان الشبخ اما ذ ‏ ره فى الظرف الذى 
يكون بعده أ أو نمي وقد أنكره ذلك الحقق .هبنا علي أن الاجراء المذ كور: لبس أهون من تقدير أما مع أنه يكن اجلع 
بين الاجراء المذ كور والتقدير بأن مجرى الظزف بحري الشرط ويسدر أما قبله اذكل شرط لابد له مناداة انبی ( قوله 
متعلق بالتقدير أذ لايمجوز اح ) حاصله أن قوله بطر بق تمويض الواواح جواب مارد عی خصوص التو جه التان وعصل 
الا ,راد أبطال أو منع لدعوى أن الاليان بالفاء هنا حي الكل من هنن الوجهین بان قطية التقسدر بر محة الاتبان باما اد هو 
حم مطابق للواقع تا ملحوظة ق لظم الكلام وجزء منه كن كلة الواو مالمة من ذلك شا ينها وين أما من امنافاة اذ 
هي مقتضية لرإط مابعدها يما قبلها ضرورة (۲۲) انها عاطفة وأما مقتضية للانقطاعاذ المشهور أنه فى أوائل الكتب 


اما من قبيل الاقتضاباد [يه فسيقولون هذا ( قوله بطريق تمو يض الوأو ) متلق باتقدیر اذلا جوز الجسم ينها و ين أما 
فصل الطاب فاا کون 


ب فلا يكون أالانما فى اوائل الكت أما من الاقتضاب أو فسل الخطاب ما هو المدهوروكلا هما يقتضيانالانقطاع 
مابعدهام ثبلا اذى قبلها ا التوهم فالوا واما لعطف املة على المنلة بناء على أنهذه الجسلةلانشاء 
ولبس هذا الابراد من قبيل الكلام على السند الاخص في ۱ مدح 
شىء حتي لامحتاج ای اواب عه کا وهم وحاصل اطواب ان التوجیه الثاني تقدر أمامم جل الوأو عوضا بسد حذفها فالواو 
عوض ولبست عاطفة حتى تقم المنافاة كف وانه لامجوز اطع ينها وین آُما الی آخرما کم أن فلت أىيمئاسة ين الوا 
وأما حتي نکون عوضاعابا #قلتالمقصود من ذإك التعويض زيين انافظ وعدم استكراهه اذ لوم ؤت بها كان یلا لا 
تخلفها فی آحکامها ول هذا اتموبض لابستدعی مناسبة علی اما موجودة اذ الواو فیها معنى الربط كا أن اما كذلك وان 
اختلف الربطان وأيضا الواو تأتى لاستتاف‌في 2 ک فى قوله تعالى لنيين للم ونقر فی ال رحام وزائدة لتا كد كا فى قوله 
تعالی وفتحت آبوایا قناسب آما أذيتي بها للاقتضاب واا كد ( قوإه أمامن الأتضاب ) هولنة الانقطاع يقال اقنضب الفصن 
آنفطع واصطلاحا الا تقال ما ابتدىءية الكلام شمرا أو ڑا الى مالا بلائمه عکس التخاص فاه لا تفال با اتدی, به السکلام 
ألى مإبلامة فهبنا قد أثتقل من حمد الله والثقاء على رسول الله صلي الله عليه وسم الى كلام جر من غير رعاية اللاعة بشهما 
ونصل الخطاب قال أبن ن الاثير الذى اجمع عليه الحققون من علماه ابيان فصل الخطاب هو أما بمد لان اللنكلم يفنح كلامه فى 
كل أمى ذي بال بذ كر ال تعالى وبتحميده فاذا راد ان خرج منه الى الغرض المسوق له فصل بشه‌و ین ذ کر ال تعالی ضوله 
أما بعد ابي ومثلبا كلة هذا كا فى قوله نمالي هنذا وأن لاطاغين لمرماب وقيل فصل الخطاب تلخيص السکلام محیث لا:شنبه 
على السامع ماأريد منه وقيل الحم بلبينة واليين وقيل الفقه في القضاء وكلة من فى قوله من الاقتضاب الم صح ان تکون 
تعطيلية أو تيعيضية وقوله ما هو الشبور متبط بلحم على أما پا من آحد الامرين في أوائل ی 
جیع مواردها لتأ كد وتفصيل الجمل وهو حوج الى نكلفات عظيمة وقد أثبت الرضي اشتصماها جرد انأ كد ويصح 
یکون م‌تبطا بسک علیا نها من فصل اخطاب‌آی كاهو الشپور ف‌فصل الطاب فتذ كر ( قُولهِ وأما على تقدير النوهم 1 
















مقابل قوله متعلق بالتقدير ويان لمدم ورود السؤال المتقدم بالنسبة للاحمال الاول ووجهه ان التوهم حم إن اما مذ كورة فى 

لظم الكلام حكا غير مطابق الوأقع وحولاتوقف على عدم وجود مائاق أما تكون اواو على ماهي عليه منالمطف حث 
لاحذور مه کا ينه وله بناء على ان هذه اة ا الا ' ری الا حکننا .وجود الجزم فى المعطوف هليه في الآ , يتين السابقتينمع 
وجود ما إنافيه وهو النصب والرفم بشبادة الياء فى یتي ( قوله بستازم ,اللمد ) ظاهر بالنسبة لقولك حمدت الله أو أحمده 
لا بالنسبة لقولك الخد ل اذ هو اخبار باستخقاقه تعالى الحمد وهو وصف محجمیل فیکون دا لامستازما له رل فد 
التعظم مبني علي أن المقصود من الصلاة علبه صلى الله عليه وس التعظم لاطلب الرحمة (قوله واما لمطف القصة ال ) قال 
الشریف فی حوائی‌الکشاف العطف‌قد يكونين المفردات ونا في حكمها من اجخمل التي لحا حل من الاعراب وقد یکون ین 
امل الى لاحل ها وقد يكون بين قصتين مإن.طف مجموع حمل متمددة مسوقة لمقصود على مجموع جم لأخري مسوقةلمقضود 
آخر فبمبرٍ حينكذ التناسي بين القصتين دون أحاد الخمل الواقمة فيهما ونظير ذلكفي المفردات ماقبل ان الواو المتوسطة في 
قوله تهالى هو الاول والآنخر والظاهروالباطن ليست كالمتقدمة وا تأخرة أذ هي لعطف مجموع الصفتين الآخرتين المقابتين 
عنى حموع الصفتین الاولیین الفابتین او اعبر علف الظاهر وحده علي احدي السايقتين اکن هنا تاسب اتبى (قوله 
والجامع ) أى بين القصتين وفوله والظرف معمول الح أىعلى تقدير ( )2 التوهم أماعلى تقدير التقدير فهو 


سح الم والختصر أو على أن جلة الحمد والصلاة اخبارية لما ان الاخبار بالحمسد يستازم ال | مسوللاماأو يكن المقدرة 
والصلاة يدل على التعظم وأما لعلف القصة على القصة والجامع أن السايق تيد لتأيف وه ذا | اه لا وفف ازاء ان 
يان لسببه والظرف معمول اقول امفهوم من السياق ( قوله كا وقع في عبارة الفتاح ) حيث قال کان من متملقانه ( قوله 
وأما بعد فان خلاصة الاصلين الي آخره ذ كر بعض الحققين انه أذا قصد بإما ضبط الاحمال بعد أ[ ذ كر بعض الحققين ) هو 
التفصيل يسكون ئزلة ان يقول وباجملة.فيجوز ابلمع ينها وين الواو وفائدتما تأ كد مضمونالكلام أ الحشي السكستني وحاصله 
وما وقع فى المفتاح من هذا القبيل يؤيده قوله خلاصة ال وأما اذا كان من الاقتضاب او فص || اعتراض علي الجواب الثاى 


الطاب کا فما حن فيه فلا يجوز ( قوله القواعد اعد )جع قاعدة وهی الاباس یمنی ان القاعدة هب بإنعدم الماذع مس فيعبارة 


الفتاح اذ يصحان نكون الواو قييالعطاف لحمل على المفصل وكلمة امارد النا أ كيد اذليستماوقع فأوائل الکتب‌حتی بازم آن 
تتكون من الاقتضا بأو فصل الخطاب بخلاف ماحن فه وكذلك اعترضهالمدفق بإن الاولى الاتسار على الجواب الاول وعبارة 
المكا كى خطأها العلماء بإن الواو ان كانت لتعويض امتنم الم وان كانت للعطف نافت كلة أ أما المقتضية الانقطاع وأت خر 
إله يمكن تقرير جواب الحثى با بندفع عنه الاشكالان ويفيد صحة عبارة السکا کی وحاصله أن الايراد مبنى على ان الواو 
العطف وكلة أدا للاقتضاب و افصل وکل منهما لس بواجب فلك آن‌محمل الواو الاستتاف‌آو زائدة فلا تاف ماتقتضيه كلة أما 
ن الالقطاع أو تحمل كلة امالتفصل ويقدر طاما سطف عليه كان يقال أماالا بتداء بالسمة الم فهو ببان لما يتوقف عليه التأليف 
وأما أن ن مبنى عل الشمرائع الل فوو بان اسوب ات لف وعلى هذا یفدر مایناسب فی عبارة الفتاح لم بوخد ز من کلام الکستلی 
وجبه اخر لمبارة الفتاح قدیر ( قوله بيده قوله خلاصة ) قال مولانا خالد لاحتاج کونه لضط الاجال بمد اتفصیل الى 
هزا التأبيد الرهم خلاف اراد لو لا لفط خلاصة لانه مذ کور ف الفتاح بعد تفصيل الاصلن ف أواخر فن اليان وق شرح 
السد قدس سره على هذا السكلام مانصه هذا ضبط اجالى لما فصله ٠ن‏ مباحث الاين ومثل ذلك يسمى فذل؟ة علد 
الحساب ا تهى #قالالخيالى وأساس المقائد الح اعم أن فول الشارح عقائد الاسنلام وفع فى مقابة قوله الاحكام الشرعية فكا 
ان المراد من الاحكام الشرعية جیم مائل الفقه أعنى الاحكام المقصودة للعمل سواء كانت حقة ة أو باطلة أذ الفقه أ سم للجميع 
ومعنى كونها شرعه ة انما مأخوذة من الشرع تحسب اعتقاد لاخذن ها وان | نكن ن كذلك ك فنفس الاص كذلك المرادمن 
عقائد الاسلام الاحكام القصو دة للاعتقاد المنسوبة الى الاسلام أعنى دن اني عليه الصلاة والسلام صوابا كانت أو خطاء فان 
مسائل العتزلة وکل من يدعواف الاعتقاديات ومسائل الجسمة وكل من كفرناهم إباطيلهم من عم الكلام والكل عقائد 





اسلامة دينية علی ماقال فی الواقف‌وشرحه فالسائل الکلامية هي المقائد الاسلامية التی یکون البحث فها جاريا على قالون 
الاسلام قال السید والراد پکون البحث على قانون الاسلام أن تلك السبائل ما خوذة من الکتاب والسنة وما هسب الما 
فيتناول الكل أنهى قال عبد الحكم امل مر اده بإلاخذ أن يحافظ فی جیم تلك المباحث على القواعد الشرعية ولا تخالف 
القماعية منها في اعتقاده فلا ررد أنة اذا لم يكن الحصي* مخالفا للسائل القطمية لايصح تكفيره لان من یکفره بسقد انه حالف 
للقطعية وان ۾ يكن مخالفا فى اعتقاده والا فأخذ جبع السائل من‌الکتاب والسنة غیر حیح فان‌زيادة الوجودوعنیته وتركب 
الجسم من الجواهر الفردة ألى غير ذلك عقليات صرفة غير مأخوذة منها اتبى اذا تقرر هذا قاعم ان توطم المقائد يجب أن 
أستفاد من الشرع ليعتة. مها معناه أن جيم الا حکام القصودة للإعتقاد حقة إو باطلة جب لاجل الاعتداد پا دنا زاتکون 
عقائد اسلامية آن تستفاد من الشرع يمعنى أنها لانخالف القطبي منه ف اعتقاد المستفيد سواء كانت مدلولة لاشرع توقف علنها 
أو م توقف أم لم تسكن مدلولة له مخلاف مااذا خالفت القطبي فی اعتقاد الستفید ککثر من ممائل الفاسفة فان البحث فبها 
حسما مج به العقل بقدر الطاقة الشرية وان خالف القطيي من الشرع کش قدم العام وان الواحسد لا بصدر عله الكژة 
وعدم اتصاف أللك ازول )1٤(‏ والصمود وان العلم أبدى الى غير ذلك منالمسائل التى يقطع بها في الفلسفة 
دون الاسلام ۳ ابام النفوى لا الاصطلاحى اعنى القضية الكليةالمنطبقة صآحکام ال زئیات ( قوله لان السقائدا) 
کا اٹ مسائسل الفقه |إححاصيه أن المقائد .واه كان العقلكافيا في انها ولايتوتف اتبائهاعل الشرع كسئلة وجودالواجب 
لانكون شرعية الا بعد || وعلمه وقدرتهوكلامهوارادتهأولا يكون كافيااكسئلة المشر واحوال النة فان ثيول امثال هذه 
أخذهامن الشرع كذلك أغاهو بالشرع يجب ان يؤخذ جنيع تلك العقائد من ااکتاب والسنة لیعند بها و یعتمد علیها والا 
ألعقائد لاتنكون اسلامية أألكانت كبسائل الحكمة الاهية المقلية الصر فةالتى لاتصلح الاعتداداذ كثيرا ماي العقل تقتضیات 
دينية ألا من حيث عدم | الوهم التى يجب تز بة الله تای عنها واذا کانت من حيث الاعنداد موقوفة على الكتاب والسنة 
مخالفتها للقواطم مر ٠‏ ایکون الکتاب والسنة اساسا ها والخال ان ثوت السکتاب والسنة يتوقفٍ عي المسائل الكلامية 
الشريعة وليس المر اد ان امن کو نالواجبموجودا وقادراوءالملومى بداوم‌سااللرسل ومصدقا ها اذ او ۸ ثبت کل نمام شت 
| الكتاب والسنة كا لايخ فيكون الكلام أساسا للكتاب والسئة الذين هماأساسانلامقائد الاسلامية 





الوثوق بالمقاد موقوف 
عل‌الاستفادة من الشرع ولولاها كانت غير موثوق بها فان هذا تقل 

يؤدى الى انسداد باب التشمریم فان التصدیق بحقية الکتاب والسنة فرع دلالة المجزة وهی فرع التصدیق بام فمل الله 
الوجود القادر الرید العام الرسل ارسل المصدق له! فلو كانت هذه المسائل غير موثوق بها وهناك احمال أن تكون من 
مقتضيات الوم كانت دلالة المعجزة كذلك فلا محصل القطع بحقية الكتاب والسنة فم استفادة هذه المسائل من الشرع محجلها 
في غاية الوئوق حبث تطابق عایها السقل والثقل لاأن أصل الوثوق بها من الشرع فاحتفظ هذا ولا تغثر بما يخالفه مثل قول 
اليد الند أن رة عر ااسکلام اثبات المقائد علي الغبر لاحصیلها وأن العقائد يجب أن تنؤخذ من الشرع ليعتد بها وان كانت 
ما تقل العقل فيه اتبی والرادمن الکتاب والسنة اجز اژها اذهی الاساس لااحموع وهذا الاطلاق حقیتی عندالاصولین 
کا يطاقان على الجموع ويدل عان هذا لفظ القواعد بصيغة الهم واقتصر عليهما لان الاحماع والقياس يرجعان اليهما كا أشار 
أله وله لان المقائد يجب ا اذ الشمرع عناه الشارع وهو الله ورسوله وان کان معناه‌من ادلة الشرع كان مشيرا الى أن قوله 
الكتاب والنة على سبيل التمثيل وأساستهما لاعقائد بالمعنى المتقدم لابتوقف علی اعتقاد. حقیتپما بل‌علی تصورهاالا تری انك 
تعتقد كون قدم العالم مثلا من مسائل الفلسفة المبنيةعلى اصوطم معمعدم اعتقادك يحقية الاصل وما انيني عليه وحقية الكتاب 
وانسئة دوه علىئيوت الاعتقادبهذهالمسائل كا شر حتاء وال أعر (قوله لا الاصطلاحي ال )سيأ تيك ماستفاد منه حمة انبراد 
من التواند هذا وشرح المني الاصطلاحی یطلب من <واشي الحشي على الشسيْة(كولهولابتوقف ائثباتها) اي اعتقاد ثبوتها على 








الشرع سواه لوقف الشرع علي اناها کستة وجود الواجب وعلمه وقدرته ألم يتوقف كسئلة اكلام والسمعوالبصرقالفي 
ترح هه نوار القول بان الله تعالى متكلم عن الاننياء عليهم الصلاة والسلام وقد ثبت صدفیم بدلالة المحزات من غير 
توقف على أخار الله تعالى عن صدقهم بطر بق انکم يازمالدور وقد ستدل على ذلك بدليل عتلی على قباس ماع ف السمعم 
والبصر وهو أن عدم اكلم تمن يصح اتصافه بالكلام أعنى المى العام القادر قص واتصاف باضداد الكل م وهو على الله 
ای محال 3١‏ تبی وساتيك أن شاء اله محققه وقوله فان شوت أمثال هذه أى نوما عند المعتقد أو اراد منه الاثبات وقوله 
يجي أن بو خذ میم تلك العقائد خبر أن وفيه اظهار في کل الاضمار وقدعمت ممني الاخذ والاعتداد وفوله واا لكانت أي ( 
أنلم تؤخذ منهما بان خالفت الفطمى وفوله العقلية الصرفة أى الى م يكن البحث ت فیہا جاریاعلی قانون الاسلام وقوله والخال أن 
یوت الكتاب ال أى اعتقاد حققتهما وقوله ومرسلا لارسل ومصدةا لحا أى أنه تعالی قادر علی بعت الرسل وعلى تمرف 
صدقیم المجزات وان هذا واقم وکلاهما ما یکفی القل فی ونه کا صرح ٩‏ حجة الاسلام وين الما'ل الكلامية قوله 
من کون الواجب موجودا الح اشارة الي أن انی قوله وهما توقفان علی السائل الکلامية عهدية قوله نقل عه‌فان فلت 
اعر آن مقصود الخالى في هنا المقام حقیق آن فی الفقر ة ألثانية يرقيا فى الدح بشهادة الفاء فى قوله فى هذه القرينةا اذ هی 
في الغالي لبيان ان ما بمدها تتبجة ماقبلپا وحاصله الفقرة الثانية أمتازت دح الکلام جاله اختصاص به وكل ما كان كذلك ففیه 
رق في المدح بات الى الاولى اما اللكبري فظاهرة والصغرى فد :ضمنت ثلاث نسب عدم دلالة الفقرة الاولى علي ماله 
اختصاص بالكلام وقد بشه قوله لشمول الاولى للکتاب والسنة وافادة الثانة ما و وصف مدح کلام وان ذلك الوصف 
خاص 4 وفد بنهما بقوله مخلاف الثانية واتقدم مان هذه القدمة فی قوله القراعد حمم قاعدة ال آن بالدعوى مفرعة ة عليه 
برشدك الى هذا ماتمل عنه علىقوله مخلاف إلثانية لازالقاعدة فىالغة الاساسى ‏ (18) فكون المعني أساس أساص عقاير 
نقل عنه فان فلت أولا ان العقائد من الكلام وكون الكلام أساس أساسها يقتضى كون النی.ا] الاسلام وهو لا يشمل 
آساسا لفسة اذ لا توقف الکتاب الا على المسائل الاعتقادية 





غير الكلام أتهي وفيه 





٩۱‏ -- حوائی القاند أول) أشارة اليان ماقدمه لاثبات هذه القدمة آعنی فوله تخلاف اثنية تضمن دللین الاول 
لیان‌اانسة الانية وحاصله ان القواعد فى کلام بای الغو ی فتدلالفقرة ان‌الکلام آساس آساس عفامدالاسلام ولاشك اه‌وصف 
كال والثاني لبيان النسية الثالئة وحاصله ان أساس اما دهو الکتاب والسنة وما,رجع الیما لغب فلا بتاول قو ناساس عفاند 
غيرهما کون اسان آمای عقاط الا لام غير شامل الكتاب والسة وله فیما قدم القواعد جمع قاعدة وهی الاساس اشارة 
ای‌الدیل الاول وقوله وأساس العقا مد الاسلامية هو ال قضة بة الخصر اشارة الى الدليل الثاني اذا اذا هررهنافاعزان الیحت‌الاول 
معارضة الیل الاول حاصلها أن دلیلک وان دل على أن مفاد الفقرة الثانية كون ع الكلام آساس أساس للمعائد لنکن عندثا 
قاس استثنا نى يدل على عدم صحة أن يكون مفادها ذلك وأنت تمان مورد المارضة أولا وبالنات ابطال الدعوی وتعلق 
بدللپا انة و المرض قنظم القياس لوكان عم الكلام أساس الخ كان بدض العقا بد اساسا لفسه والثانی باطل لما فيه من الدور 
فيطل أن يكو نع الكلام اساس لم فلا يصحان ۳۹ ن مفاداللفقر الثانية أما الملازمة فلاه جب أنيراد فن عل فن عل ال کلامالژی‌جمل 
أساس انکتاب والمنة 0 الاعتقادية ية من کون الواجب موجودا قادرا ا وأ ص آن برادمنه ذيك لکون‌هذه 
المقائد منه وارادة العض من اسم اسم الكل شائعم ووجب أن راد منه ذلك عض دون عض آخر من مبادي هذه المائلأو 
ماحث انظر لانه الوفوف طه لالکتاب والسنةشحصله ان هذه السائل الاعتقادية ساس یم العقائد مني كل واحد واحد 
لا اجموع اذ کل واحد وأحد موقوف على الكتاب والسنة ولاش كان من ججيع العقائد تلك الم قاید ای جملت اساسالان 
الا د الوفوفة آضا من السكلام وهواسم للمسائل قتكون المقا بد يمنى الم .امل الاعتقادية لاق الاعتقادات أعاتصديقات 
چذه الائل حت لابلزم الدور اذلا حذور فىنوقف الاعتقاه بإلني٠ ٠‏ على نفس ذلكالثىء فقول الباحث المقابد من الكلام 
معناء المقائد الق جعلت : أساساببض الكلام فصح أن رادمن الكلام والمقائدالموقوفة منالكلام قكون بدني السائل‌الاعهادیة 


لاني الاعتقاد وأنت بهذا قد اتكشف لك أن لقوله العقا ند من الكلام حاجة أي حاجةفى بان الملازمة خلافا نانوهمه الحنى 
و وثمانيا ان الكلام أساس !1 ) معارضة للد ليل الثاقي حاصلها از ديدم و أندلعلى عدم شمو ل الفقرةالثانة اللكتابو السةلکن 
عندنا قاس من قبيل الماواة يدل على شموطالهما. ونظمه الكتاب والسئة اساى الكلام و الكلام آساس العقا بد وهذا 
مستلزم بالذات من غير وقف على صدق مقدمةأ جنبيةوبدون حاجة الي لكرر الحد.الوسط الکتاب وال نة اا ساس 
الما مد قتنكون الفقرة الثانية مثل الاولى ببإنالصغرى الكتاب أساس اقا ندوالمقاند من‌الکلام یفتج من فبیل الساواة علی 
النحو التقدم الكتاب أساس ماهومن الكلام : م من شو قولالك كن الاولواً اسا ماهو من الكلام أساس الكلام فالكتا ب أساس 
الكلام أو يقال من الشكل الاول الکتاب آساس المقا دوکل ماهو اسای ما د اسان اكلام ضر ورتان المقا" من ال کلام 

نج الط ب وبان الكر ي الكلام أساس الكتاب والسئة وهمااساسن المقا. د ينتج من قبيل المساو أة بناه على صدق القدمة 
الاجنية بة أعنى أ نأسان الاساس أساسالكلام آساس المقاید فقوله الکلام آساس العقاند اشارة الى الكر ي وقوله لان سای 
الاساس ا سان لصدق المقدمة الوفوف علیه دللها وفوله والكتاب أساس الم أشارة الي الصغرى وقوله لان السقا دمن 
الکلام بصح آن یکون اشارة لكر ي الدلیل الاول ف بان‌الصغری فیکون قوله فاساسپااساسه اشارة‌لکری الدلیل اشالي 
اللضمة 1 نننجة لديل الاول صفری ویصح أن کون یانالقوله فاساسپا اساسه‌اذا جمل کریل كل الاول الحذوف صنراه 
على ما تقدم توضحه وقوله فالكتاب أساس ال بيان لنتيجة القباسوفوله فالفر نة الثاية ا اشارةلقصود العارضةوقداننککف 
لك من هذا أن قياس المماواة مثل قولك أمساولب وب مساو لج أن اعتير بالنسبة لقولك أمساو لب لا کون منتجا لذانه بل 
توف على صدق القدمة الاجنبیة ٦1(‏ ) كا ف الماواة واللزومية والظروفية وان| تصدقلا ينتج كا ف النصفية 
والضمفية والبابنة والعدادة | ونانيا ان الكلام أساس المقائد لا نأساس الاسان آساس والكتابأساس عل الكلام لان العقائد 
وان اعتير بالقياس الىقولك | من السکلام فاساسپا اساسه فالكتاب اساس أساس العقائد فالقرينة الثانية تشمل الکتاب والسنة 
أمساو لاوي بكانمتجا مثل الاولى فلت أولا الحصر المذ كور منوع وان سل فالمقائد بحسب اعندادهاتوقف.علی الکتاب 





لذانه فی می مواده صدقت المقدمةأملا ما فيقولك أنصف اللوقف 

ب وب صفت ج فاه بسلزم لذا ضف :صف ج وقول آعدو لب وب عدو لج ينتج آعدو عدو ج وان اختلفت عداوما 
وهو بهذا الاعبار کون فاسا <قيقيامئدر ها ف تعر يفهولا توقف الا تاج بالذات على تكرر الد الوسطقال الحقق الرازي فى 
شر حالطالم سبق ال ىأوهامهم ان الاستلزام بالذات اما يكون اذا تبكر الوسط ولا برهان لهم دال على ذلك ولافىتعريف القياس 
مایشمر ه به على انهم أذا أوجبوا نكرار الوسطفالاستازام بالذنات فامقاتهم فىمقدمق قباس الساواة بالسبة ای‌قو لنا أمماو لمساوى 
ج ان زعموا استلزامپما ااه بواسطة فد أنکروا بديپة العقل ومع‌ذاك بطالبون بواشطة نکر الوسط وآن اعترفوا بان ذلك 
الاستلزام بإلذات فقدناقضوا فوم کل قیاس اقرانی فھو میکب‌من مقدمتینشتر كين فى حد اذ قياس المساواة ع‌هذااتقدیر 
من قبيل القیاس الافتران اللهي بعض تصرف ولكون اتاج قاس المساوأة بالاعشار ألثاق بدييا لم تعرض الال لیبانه خلافه 
بالاعتبار الاول يتوقف على صدق المقدمة فاذا ذكرها قلت أولا الحصر ال جوابان عن العارضة الاولی حاصل الاول منع 
اللازمة فی شرطيتها بنع بمض ما أنبنت عليه أعى دعوي ان الكتاب لايتوقف الاعلى تلك المسائل الاعتقادية ذ كر بعضهان 
في هذا النم احمالین احدهما ان بقال لانسر الحصر واز ان یکون لغيرها من السائل مدخل ق توقف الكتاب وهوالظاهر 
من عبارنه الا آن الدور حنشذ علی <ياله تاه ف توقفه على حصة المقائد المنوقفة على الكتاب ب والا"خران بقال لانالصر 
لمواز ان يكون توق الكتاب منحصرا في غير العفا يد .من المسائ ل كباحث ك النظر والديل مثلا غينئذ يندفم الدور لكن هذا 
لس بظاهر عاره 3 لامحفی انتبي وثرره ا حني با يطبق على ظاهرء مع اندفاع آلدور و حاصله آن الکتاب‌وان کان‌توقف 
على غير المسأئل الاعتفادية كم يتوقف علها لكنا بريد من السكلامغير الممائئل من مباديها أو مباحث لنظر فلا دور فيما يكون 
مفاداً للفقرة الثانة وان حقق بالنسة توقف الكتاب على المسائل ومثل هذا الجواب ان كنع الملازمة نع أن العقاندالموقوفة 


على اللکتاب من الكازم حتي تنكون بم المسائل الا مجوز ان کون جمنيالاعتقادات فیکون حاصله نوقف الاعتقادات على 
ذات الممائل المعنقدة كذا قيل وأنت خبير ,ان الخالى لم يتعرض لهذا لمدم تمامه اذ الكتاب والمنة موقوفان على المسائل 
الاعتقادية من حيت تعلق الاعتفاد بها لامن حيث ذالما فلو. توقفت الاعتقادات عليهما لزم الدور مالم يلاحظ المفاررة من حبت 
الاعتداد وعدمه و حینگذ برجم الي الحواب الثالى و حاصله ان آردم قو لكلو کان ع الكلام اساس أساس الم اه يلزم ان 
یکون الشيء ساسا لفسه من جهةواحدة ف ملازمة ممنوعة وما ذ کرت فى ياما غير تام الاقريب كا لا يخفى فيجوز أن کون 
المقائد من حيث ذانها أساسا لها من حيث اعتدادها وان أردتم مطلقا متمئا بطلان التالى قولم يلزم الدور قننا أعا يكون 
عند أتحاد جبة التوقف فهذا الجواب دائر بين منع استلزام دلیل اللازمة آباها ومع بطلات الالى وما قبل أن 
هذا المواب منم لاصل اللازمة والجواب السابق من لدليلها واذا قدمه ففيه ان التلم المذكور يألى عن هذا 
التوجيه اذ بعد نسام دليل الملازمة كف يصح منعها والمنم ما هو طلب الدليل لايقال فول العقائد من حي اعندادها 
موقوفة عليها من حيث ذانها لايفيد فان الكتاب والمئة لايصح توقفهما على المقائد الفير الممند بها حاشا وكلا فوجب نوقفهما . 
على المعند ب! ولزم انحذور لانا قول آد عمت فيا لونا عك صدر البحت ان لبس المراد من الاعتداد الو توق بل عدم عخالفة 
المقائد للقواطم وان الاعنداد بهذا الممنى لايتوقف على التصديق قية الكتاب والئة فعلى تقدير أن يكوز الموقوف عليه 
المسائل المعتد بها لاحذور اذ يستفاد الاعتداد بالسائل من ذات الکتاب والسنة قبل التصديق محفيتهما نم يفاد التصديق 
بحقيتهما من تلك المسائل المستد بها تأمل ( قَوله وثائيا ان التبادر الخ ) جعله الحشى فيا سین معا لکبری المارضة اعن قولنا 
الككلام أساسالمقائد اذ أساسيته لها بواسطة أساسيته للكتاب فلا یکون الكلام أساس العسفائد اذالتبادر من اساس الشی؛ 
مایکون ساسا له بلا وأسطة وفيه ان المدعي كون اللكلام أساسالىقائد (۷) ف نفس الامى باءعلى الدليل 
ا ا سس سح 


التوقف على المقائد بحسب ذانما وثانيا انالمتبادر م نأساس الثىء هو الاساس بالذات وان سل قباس | السابق فلا وجه لمم 
الفن مایتوقف هو علیه لا بمض مسائله الاساسية فی قس الاس 
مستندا بمدم اتبادر وأیضا لاوجه لاختصاص الم حیاگذ الگری اذ آساسية الکتاب لنکلام آها هو بواسطه 
أساسيته للمقايد على ما ينطق به دليل الصفرى لابقال عنم من ارجاع هذا النم للصفری آنحاده جينئذ بالع المذ كورعقيه 
آعنی فوله وان سم نأساس الفن از کا لخن لان تقول مورد المنمين حينشذ وان كان واحدا وهو الصغرى في بادىء 
الامی وکری دايلها فى التحقيق الا أن متند الاول عدم تبادر الاساس بالواسطة من أساس الشيء ومستند الثاني ان أساس 
الفن فى نفس الام مایکون اساسا یمه لا بمضه وجهل بعضهم منعا لاصغري على آن الراد من الذات مایقابل الاعتدادونوجيهه 
لان ان الكتاب أساس الكلام كف والبادر ال والكتاب أساس اكلام بحسب الاعتداد لايحسب الذات وفيه أن المدعى 
أيضا الاساسية في نفس الامي فلا وجه للها بسند عدم البادر واله خلاف المتبادر اذالذات حينئذ مقابل الاعتداد المعثبر قيدا 
للمؤسس فتكرن الذات قيداً.لمؤسس وقد حملت قيداً للاساس فالوجه جعل هذا المنع ملوجها الى تقربب دليل المعارضة 
أى لال ان ديدم بستازم شمول الفقرة الثانية للكتاب اذالتبادر من الاساسین في الفقرة الثالية مایکون آساسا بلا واسطة 
وكون الكتاب أساس أساس المقائد انما هو بالواسطة أعنى ان فى لسبة كل من الاساسین الی مانسب اليه واسطة (قوله وان 
س فأساس الفن ال) منع لصفرى المعارظة بنع كرى دليلها أى سانا ان ااتبادر لانم تقريب الدليل لكن قوا-م الكتاب 
أساس ال منوع لانه مني على أن أساس المقائد أساس التكلام أوان أساس ماهو من الكلام اساس له على اختلاف التوجيبين 
وهذا فى حبز المنع أذ أساس الفنمابتوف الی‌آخر مااوضحه انحشی واعترضه پبش الافاضل بان الاساس منی البی والوقوف 
عليه ولا شك ان المبنى والموقوف عليه لاجزء مبنى ابكل وأجاب عنه بمضهم بأن فى الكل أمرين اليئة الاجماعية وي التي 
إتوقف عروضها للاحاد على الليزء فلا معنى لنوقف الكل على اليزء الا توقف تلك الحيئة والامي الثاني الاحاد مع قطم النظر 
عن الميئة وى لاتنوقف على الطيزء لان ذلك اليزء بعض الاحاد فيتوقف الشىه على نفسه فالمنع مبنى على اعبار الكلام أا 


لمروض الیثة مع قطم النظر عنهما فلا يكون حزؤه الذي هو المقائد أساسا له ولماكان الظاهر اعتبار الحيئةفى مسمى الكلام 
سمه واقل الى منم آخر أنهى وفيه ان الهيئة الاجماعية ليست من الامور الموجودة حتى إنوقفعروضا للاحاد عی‌ازه 
بل من الامور الاعباربة کا صرح په غبر واحد والوقوف عی الزه + هو الجنوع عمنی جیع الاحاد بحبت لایشذ عہا شىء 
بان لوحظت الاحاد بأسرها دفعة من غير اعتبار الحيئة ولا شبية فى توقفه علي ابره ألا برى الاعداد مثل المشرة متوقفةعلى 
جزثہا مثل الثلائة وقد ضرحوأ بانها سم للوحدات من غبر آن ملاحظ نما أطيثة الاجماعة والا حاد اتی نع :وقفها على 

الزملاذکزه عى الملحوظة واحدا واحندا ويسر عنها بالكل الافرادى فقد أشتبه عليه أحد الاعتبارين إلا خر «تال الحقفق 
ادرا في رساة اثات اواجب الا حاد قد تلاحظ واحدا واحدا وقد تلاحظ بأسرها دفعة والاول آن کان علاحظات 
متعددة تحسب عدة ال حاد فهو الم التفصلى ا وان كان جلاحظة واحدة بأمر الى شامل آواحد واحد عی سیل‌البدل 
فبو معني الکل الافرادی والثانى هو معني الكل المجموى ولا حاجة فى ذلك الى أعشار المئة الا جهاعة انیم ذف ااہی 
فالناسبتسلم الاعتراض وال لهذا سامه الخيالى واتقل ای منع آخر (قوله وان سر فاساس الكتاب هو ذات المقامد ال ) قرره 
اشيا حاصله أنالمقدمتين بعد تسليمهمالايستلزمان كو نالكتّا ب أساس أساس المقا بد اذلا يقال ثبي «أساس الاساس إلا حيث 
أمحدت جة الاساسية والكتابأساس للكلام من حيث اداد اكلام ضرورة انه أا كان ساسا له من حبت آساسیته اقا 
دهي باعتبار الاعتیاد والكلام (1۸ ) أساس الغائد من حيث ذاه ضرورة اہ اعا کان أساسا لا من حيث أساسية 


خان الخاد لکتاب‌الذی وان فاسان الکتاب هو ذات العقائد والکتاب اعا هو أساس المقائد من حث الاضناد 
هو أساس المقا ند فيكون فلا يكون أساسا لاسامها من حيث هو أساس فلتأمل اتهي فا ذكرء أولا ابطال لتوجه الذ کور 
فات الكلام أساسا | للكونه أساس الاساس بأنه يستلزم أساسية الشيء انفسه لان جيم العقائد على ماذ كرتم يشوقف 
كناب فيكون من حیث عن الكتاب وهو لا ترقف الا عی السائل الاعتها ية فلا بد أن يرادبالمسائل الق جملتموهاأساسا 
ذاه أساسا المقاه فز يكن له تنك المسائل الاعتقادية فيازم أن يكون بعض المقائد أساسا جطليعها ومن متها ذلك البعض فبلزم 
الكتاب أساسا لاساس | أساسية_الثئيء نفسه ولا يخ أن فوله المقائد من الكلاغ مما لامتاج اليه الهم آلا أنيقال اللقصود 
العقابل أعني الكلام من منه الاشارة الى أنه كا يلزم اساسة المقائد لنفسه كذاك يلزم أساسية الكلام للفسه وذلك لان 
حیث هی آساس |امتایر | امقائد من السکلام فاساسپا اساسه فالکتاب آساس الكلام والسکلامآساس له فیکون البکلام اساسا 


أساس ها اذالكتاب ساس کلام من حيث أعتداده والكلام أنما كان نفسه 
اساسا قاند من حیث ذاه وهنا مخلاف جمل الکلام آساس آساس امفاند فاه باعبار دنه آماس الکتاب وهو اعبار ناه 
اسان قاط فكان أساسا لاساس المقائيد من حيث هو أساس لا فقوله فاسان الكتاب هو ذات المقاید أي فیکون ذات 
الكلام أساسا کاب فیکون باعبار ناه آساسا لعقاائد وقوله واللكتاب انما هو ال أى فيكون الكتاب أساسا الكلام من 
حيث اعنداده واعترضه الحثى نيما للمدقق با حاصله أن أنحاد جهة الاساسية لاتاج الیه فیک بکون الشيهساس الاساس 
اذ مدار کون النی» ساسا لا خراه موقوف علیه له من أي جهة كانت سواء باعبار ذآه‌آو صفنه فيكفي فی كونالكتاب أساس 
الكلام ان يكون الكلام متوظاعیه بإعتبار صفته کا انه يكفي فى كون اكلام أساس المقا'بة ان تكون متوتفةعليه إعبارذاته 
وهذا ما فى قونك زيد عدو عدو بكر أو مبابن ماينه فانه صحيح وان اختلفت جبة المداوةوالبايئة وأسبابهما 'عم لا بدمن اتحاد 
الجهة فالاتقال من المي بكون الثىء اساس اساس نيه الي الحم بكون الاول اساس الا خر اذ لو قتا زيد اساس لممرو 
من حيث علمه وثمرو من يث ذانه اساس لسكر لا ءلزم منه آن یکون زید اساسا لسکر بوجه من الوجوه وهذا مع وضوحه 
حاوال عوضوم دفمه با حاصله أن الكتاب حيث كان اساسا کلام من حبت اعتداده والکلام من خث ذانه اساس القائد 
خاصل القیاس من الشکل الاول الکتاب اساس اعداد الکلام وذات الکلام اساس المقائد فز تکرر اد الا وسط فلا 
یکون السکتاب اساسا لا ساسا لان الکلام من حیت ذاه اساس لعفائد والكتاب لا يكون اساما کلام بر ید کال 








چذه اشة أعنى حثة ذاه بل من حیث اعتداده فاصل وله فلا یکون اساسا لاساسپامن حیث هو اساس ان‌اطد الاوسط 
غير مكرر فى المققة لانه في كل من لقدتین مقيد بفيد غير ماقبدبه في الأ خرى فاندفم البحث اثبى وانت خبير إن هذا 
القیاس لبس من الشکل الاول فى شيه بل من قياس المساوأة فاذا أخذ بالننبة الي قوثنا الكتاب اساس اساس ألمقائد کا هو 
القصود کان متنجا له بداهة ولو فید الکلام فی الفدمتین.بالف قید وفد علمت ما قلناه عن القطب ان اشتراط نکر اد 
الوسط في الاتتاج بالذات نما قام الدليل على بطلانه واذا أخذ بالفياس الى قوثنا الكتاب اساس المفائد | ينتجه لامن حيث 
ععدم نكرر الحد الوسط بل من جبة عدم صدق المفدمة الني يتوقف عليها الاتتاج حینگذ اعني آن اساس الاساس اساس 
الا رى الى قولك زيد مبابن لعمرو من حب ث صفته وجمرو منحيث ذاه مباين لبكر فانه ينتج بافذات زيد مباين مباين بكر وان 
اختلفت جهة البافة فکنا قولك الکتاب اساس الکلام من حيث اعتداده والكلام من حيث ذاته اساس المقائد يستلزم 
الکتاب اساس اساس انمقائد ولا اتاج آذا أخذ بلقبای الى زيد ماين لكر لان ماين الماين لتىء لايلزم ان يكون مباينا 
لذلك الثي٠‏ وبالنلبة الىقولك الكتاب اساسها العقائد لان اساس الاساس لثيء لايفزم أن يكون اساسا لذلك الثنى واذا أردت 
يمد هذا الصواب في تقرير كلام الخيالى فاع أن بس غرضه من النع الاخير منع التقريب أذ هذا حاصل المنع الاول م 
اوضناء بل القصود منع القدمة الاخري وهی الکری أعنى قو لا الکلام اساس العقائد و حاصله آن دلیل هذه القدمة من 
فیلالساواة الوقوف ائاجه عبی‌صدق‌قو لا اساس‌الاساساساس لکن هذه القدمة لست‌واجبةالصدق انخلفهانی بض الواد الاتری 
آلی‌هنه امادة الق معنا تقول الکتاب اساس‌الکلام والکلام اساس  )۲۲٩(‏ المقائد ولا بتلزم الکتاب‌اساس 
تفه وما ذ کره ثانيا منع لافادة القر ية اثابة ترق وحاصله أن الكلام أساس القائد للأا أ العقائد قاناللكتاب اساس 
الکاب الذى هو أساس العقائد وأساس الاسا ی ساس و الکتاب أساش الكلام لان المقائد الكلام من‌حیث اعتداده 
من الکلام فاسا-پا آساسه فالکتاب أساس آساس العقاشد فالقرينة الثانيةفى اشتماطا الکتاب | والکتاب من حبث ذانه 
والسنة كالاولى فلا تغيد الرّق في المدح وأجاب أولا عن الاعتراض الاول بان اطصر الستفاد من | اساس العقائد فلا یکون 
قوله اذلا يتونف الكتابالا على المسائل الاعتقادية منوع اذ ما يتوقف الكتاب علها يتوق على | الكتاب اساسا للكلام 
من الجية التى کان الکلام باعنبارها اساسا لمقائد حتی بلزم آن یکون الکتاب اساسا للمقائد وللم١‏ كان تالصغرى غير هبنية على 
هذه اللقدمة كا علمت لم بتعرض لهذا الئع فيا فاحتفظ هنا فاله ما غاب عن الناظرين وحق ا القول بإنا اطنبنا الكلام 
لنضم المرام ولكثلا نستثر العمسس خلف الغمام والله آع( قوله ابطال لتوجیه ال هذا بإعتبار المقصود من الممارضة بالمرض 
ولبى عراده أن البحث الاول من قيل النقض الاحمالي فانه خلاف المبادر ازمورد النقض الدلیل وعبارة البحث ظاهرة فى 
اتوجه اندعوي وقوله بانه مستلزم أى كون الكلام اساس از وقوله جميع المقايد أى التملقة بذات الله ورسوله لاجيع 
المسائل الكلامة اذ الحواب 5 بنع اطصر لایدفم الاعتراض حینگذ وقوله علی ماذ کرم أى حیث قلم واساس العقائد 
الاسلامبة الكتاب ال أذ لامه للاستغراقوقوله تلك المسائل الاشارة خصوص للسائل الى توقف عليهاالكتاب وهى بءض 
جمبع العقائد ولذا قال ليع و بان آلازوم ان قال هذه المسائل اساس الكتاب والکتاب اساس جميع المقائد وقوله فلزم 
اساسية الثی» لفه أى محمل شحة هذا القاس صفري لفولك واساس جیم المقائد اساس هذه المسائل اذ المراد من الجميع 
كل واحدة واحد: وفوله ولا محفی عاست‌مافه وفوله اللپم ال اشارة الى ضفه اذ الفرق بين الاعتبارين انما هو في المبارة 
اذ ۾ لزم ان یکون الكلام من <يث مجموعه اساسا لنفسه كذلك بل من حیث بعضة وهو لایکون محذورا الا حبث لمحد 
العض فرجع الى اعتار اساسة الفقائد للفسپا وقوله وذيك لان المقائد من الكلام ال لاحن علبك هرير هذه المبارة مد 
مالاحظة ماقررنامق نظیرها السایق و لقد ارتيك‌هنا بمض‌الناظررن فالى ها ينبني الالتفات اله به (قوله منع لافادة القرينة ألا) لمنه 
بريد من المنع مطلق الخدش اذ هو جض معانه ویکون هذا یانا لقصود العارضة الانة بة قأمل ( قوله فاش ماه الكتاب ) 
قالالشيخ <الد الاولى فيشمولها منشملبمالامرشملا وشمو لاتېم من حد علو فص فانالاشهاللا ,تمدى بنفسه بل,الياء أ ار .؛ معناه 


التستر على الاول والاحاطة على الثالى وقوله «بادي تاك السائل آعنی مباحث الامور العامة والجواهر والاعراض واتحیق 
الها من عر الكلام لامن مباديه وككذا مبا<ث النظر فقوله مبادي تلك المسائل أي البادي منها وقوله أو مباحث النظر أو 
مالعة خاو وفوله فلا یلزم أساسية الشيء لنفسه بل لازم كون مبادي المسائل الاعتفادية أو مباحث النظر أساساً لجمبع المقائد 
ولا ذور فه فبقال في ائباه الکلام المراد به البادي أو مباحث النظر أساس الكتاب والكتاب أساس جميع المقائد و قوله 
محم بل رجیح للادق فى التوفف :(۷۰) عله عل الاقوى في ذلك وقوله يتّلزم أن يكون المطق الح وهذا 
وان آمکن النزامه ف‌ذانه اد ى ناث المسائل وعلى ماحت اانظر آبضا فالرادبالساثل الكلامة مبادی تلث السائل وا 
كن لا بناسب اما" | راجن النظر أيضا لا ام امسة ی له نکن ماكان ف منع الحصر لذ كورنوع مكابرة 

هنا أذ غرضالمانع حقیق لان بوت الكتاب والسئة ا بتوقف بالذات على “موت الواجب وارادنه وف‌درنه وكلامة على 
أن فى الفقرة ااي #7 || ماسمجىء * وأماعلىمباديها ما عو بالواسطة فجمل الكلام أساس الاساس بإعبار مباديها دون سب 


القداس الوح (قوة 


> وکذا جمله أساسا اعبار مباحت النظر بستلزم آن یکون النطق وأصول الفقه أساس أساس 
العقائد لما أن مباحث النظر جزه منه على أن فىنوقف الكتاب على مباحث النظر اظرا (قال وان 


على ان في کک ۳ ) اي ولو س الحصر المذ كور فنقول الفرق بالاعتبار متحقق لان الءقائد من حيث الاعتداد 
۰ كو 00 نم قف على اكتاب والکتاب توقف علا من <مث ذاما فاللازم : توقف المقائد من حيث 
س 9 الاعتداد على نفسها من حيث الذات ولا استحالة فيه قال الفاضل الحثي فىتوجيهمنم اصرلانس 
94 ر 1 5 إن الكتاب لايتوقف الا على المسائل الاعتقادية ملا مجوز آن شت الکتاب باعجازه بسبب بلاغته 
EEG‏ الظاهرة لاهل البلاغة ثبي أقول توجيه المنم بهنا الطريق بضر الوجه لاله حینسذ لا بتوقف 
E‏ الکتاب علی الدائل اکلامة.اصلا فلا یکون أساس آساس العقائد علی ان الاعجاز بسب‌اللاغة 
اس 0 اما يدل على انه خارج عن طوق البشر * واما کونه م نألله فوقوف عی توت انه موجود قادر 
۳ 37 24 می‌ید مشکلم وسیجی» تفصيل هذا وأجاب ثانيا عن الاععراض الثاني بمنع اللقدمة الاولى أعنى 
ال 9 كوه الکلام آساس العقاد ند آن الشادر من الاسای ف کون Llu‏ الذات والکلام لس 
4 الديل عبن الملم اسای المقائد بالذات بل بالواسطة وم القدمة الثانة بة أعنى قوله والكتاب أساس الكلام بسندان 
إللداول ألا وان النظر أساس الفن ما يتوقف عليه كله لابمض مسائله وآلا لزم أن يكون اللنطق أساس الكلام بل علوم 
الفاسد لا بولد اير وم | العربية لانه بتوقف بض سائله عليها بل اكلام آماس تسه توقف مض سائلهعل م ضآخر 
ترتي الملل عليه عفلي ۶ | نه ول سللناكتا اللقدمتين فاساس الكتاب هو نفس العقائد والسكتاب أنما هو أساس العقائددن 
1 له ولا | + أاجيث الاعتداد فلا يكون الكتاب أساسا لاساس العقائد من حيث هو أساس وفيه انمع الاساسية 
ون دو التوقف من أي جبة كانت فاعتبار قيد الميثية ليس بواجي فى کونه آساس الاساس ولمله أراد 
لبس فراغالية وعدسبابل هذا بقوله فیأمل ( قوله فى هذه الفريئة ترق في المدح ا) تفریم علی ماسبق يعني اذا كان 
فى الفائدة ومعلوم ب |[المراد بالقواعد الكتاب والسئة ففي هذه رق فى مدح الكلام لبس فى قوله مب عل الشمرائم 


لا دتفا بانصفة | والاحكام 
الشي» توف عل ذلك الثي» اتهي وأنت خبیر بان القصود آلامتداح بان‌ال کلام آسای 


لان القريئة الاولى شاملة للکتاب والسيئة لكونهما أيضا مينى الاحكام الشرعية العملية. 


بل 


الكتاب والسئة لا انه أساس العقائدفتدبر ( قوله قال الفاضل المحثي )هو كال الدئن وقوله الموجه أى موجه كون الكلام 
ماس آساس المقائد من غیر لزوم کون الشي» اساسا قفسه ( قوله والا لزم ان يكون المنطق الل ) لا مخت انه لابعد فی البرام 
هذه اللوازم جیما اذ لا محذور فی شي» منپا وقوله لاه بتوقف بمض مالله علپا اي الملوم العرية والراد من هذا البعض 
السائل التي وتف مصیلها على استباطها من الکتاب وال:: 


(قوله بل کونهما مبی‌طا ولا وبالذات ) افظ مبي خبر الکون من حیت كونه ناقصا ولفظ أولا وبإلذات بتقدير حاصل خبر 
الكونايضا من حيث ت الا تدائه وقوله محلا فالتا نه حال من المستتر فيشامة ( قوله وكونالكلام أساسا 2 )لا ال نهذ تدل 
الفقرة الاولى على أن انكلام مبنى لنكتاب والسئة فلا تتاز الثانية بالدلالة على ماله اختصاص بالممدوح لانا قول كونه مبني 
هما واضح من الا ة دون الاولی لاه من لوازم مقپومپا ولس مقصوداً من حاق الفظ فپما يا فى التانية( قوله قال الفاضل 
الدقق ۱) معارضة تقديرية ادلل شمول الاولی للکتاب والسنة الذي جمل نا لذسبة الادلی من‌اللسب اثلاث الق 
تضمم! صذری دلِل دعوی القرقی كا تقدم وحاصلها أن الفقرة الاولى ليست شاملة لبها ضرورة أشهال اكلام على ضمير 
القصل الدال على قصر السند البه علي السند قبكون مبني علم. اله مرائع مختصا بعلم التوحيد وهذا الحصروان لم يكن محقبقيا 
فهو أدعائي لغرض تعظم شأن عام الكلام بیان ما یکون باعا على الأ لف وحمث أن الفقرة الاولىلا نشمل غير الكلام 
فلا ماسب مالاحظة الترقي بالوجه الذ كور واما قال الو جه المذ كور لامكان بان الترق بوجه احرهل ان الاولى أفادت أن 
الكلام مين الاحكام الفقبية والثانية انه مبنى الاعتقادات التي هي أصوطا وأجاب الحشي عن المعارضة يما حاصله لا نسلم أن 
الضمير ضمير فصل خ لا يجوز أن يكون ضيراً منفصلا مبتدا خبره ما بعده سما لكن لا نسلم دلالة ضمير الفملل على الأصر 
بل على تقوية الاسناد سلنا لكن لا نسام دلاته على حصر السند اليه بل المكس ول سابننا دلائته علیحصر السند الله في 
السند مولة مقام الدح با یکون باعا علی األف لا نسلم دلاته على <صر (۷۱) مبنی علم الشرائم فی علم 
س ج حح جج ججج ج ججج ج ج جج ج ج ڪڪ 
بل كونهمامبنى لما أولا وبإلذات لاستنباطها منبما وكون اكلام أساسا لما باعتار توقفهما عليه ميدق | التوحيد اتوقفه على 
الثانية فانهاغير شاملة السكتاب والسنةاذ لايصد ق عليهما أساس أساس عقائ د الاسلام قالالفاض ل المدقق وفيه | ملاحظة قوله هو علم 
انقوله هو عل التوحيد والصفات بالضمير الدال على اصير يدل على انالاولى تختص بسم اتوحیر | خبرا عن کل واحد من 
والصفات غير متناولة للكناب والسئة وان كان على سبيل الادماء فلا بناسب ملاحظة الرق بالوجه | الذ کور قبله وهو آیا 
المذ كور فى القريئة الثانية انبى ولا مخفى أن دذا الاعيراض بعد تسلم دلالة الضمير علي اطصر يجب لوتقدم على العطف 
مذ كور أنما يريد لو تقدم الاخبار على العف فکون القصر بالنسبة الی کل من القرينتين وأما أو وحیث تا خر فم لامجوز 
کان العاف امسا عل لاخر غيدئذ يكون افر بالنسة الى بجو ع آلقرینتین ولا شك اه ان کون باعتبار يموع 
قصر حقيقى ولس غير الكلام متصفا عمجمو ع . ماف القريئتين (قوه كن أن بقل 1 ) جي ما قبله ولا بشکل عليه 
افراد الضمير لانه بعتبار الذ كور فيدل على ان مبنى عام الشرائع وأساس أساس العقائئد يجموعبماخاص بعلم التوحيدوهو قصر 
حقیق لا ادعاني ولا ينافى آن مبنی علم الشرائع ستاو الکتاب هذا ما ذ کره واث آن تقول ساسا أرتاط الضمير بكل غا 
له لکنلا نم دلاته علی عدم شمول الفقرة الاول‌الن کناب والسنة اذ الدعی شموها ها فی نفس الامر اذعلم الشرائغ 
کا ينبنى على الوحيد ينبني علهما والحصر المستفاد حيثانه ادماء نی أغا يقضى يعدم الشمول بحسب الادماء فقو فلا ناسپ 
ملاحظة الترق بالوجه المذ كور ان كان مناه لايناسبئلك الملاحظة من مدعي الحصر أعني الشارح سلمناه ولا ندعيه وان 
كان معناه لا تناسي من غير مدعي الحصر شمنوع ( قال الخيالى ويكن ان يقال ا( فيه اشارة الى ضمفه أذ هو مبنى على 
خلاف مختار الشارح من أن مياحث النظر والدليل من البادي ولست جزاً من علم الكلا م کا صرح به ی شرح 
القاضد وفه فان قیل لا جوز ان کون للكلام مبادي فتقر آلی‌السان‌وشت الرهان لان مبادي العلم أماتتيينف عام أعلى 
منه ولبس في العلوم الشرعية ماهو أعلى من الكلام بل الكل جزثى بالنسبة اليه ومتوقف بالا خرة عليه باديه لا تكون 
الا ينة بنفسبها قنا ما ین فيه مبادي الملم الشرعى لايجب أن يكو نعاماً أعلى ولا أن يكو زعلماً شرعاً للاطباق على ازعلم الا صون 
0 ويين فها بعش مباديه وذ كرالشيخأنمنادى الملم أن لم تكن ينة فا ینت فى علم أعلى كقوانا الجسم 
من اطیولی والصورة فانه من مبادی الطييبي ومن مائل الفدفة الاولى أو في علم دی كامتناع الخزء الذی 
0 فانه من مسائل الطبيهي ومن مبادىالالحى لاثما تاطيولى والصورة |تنهى وواققهالسيد فى شرح الختصر قال والحقان 





ابات مسالل الملوم النظرية يحتاج الى دلائل وتعريفات معينة والعلم بكونها موصلة الى القصود لا محصل الا من الباحث 
النماقية آو یتقوی ہا نمی تاج الا انلك الملوم ولیست جزه نما بل هى علم على حبالها وأنما سميت مبادى کلامية لکون 
علم الكلام رئيس العلوم الشرعية ومقدما علما فاننسبت اليه هذه الفاعدة الحتاج اليهاوقيل مبادى كلامية وتفل عنه في حواشی 
ذاك الششرح 8 لا يقال فعلى هذا يازم أن يكون المنطق أعلى من الكلام والالحي لانه يبين مبادي كثيرة لهما لا ببين مثلها فى 
الادني کا لا يخنىلانا تقول لانبين مبادهما أصلا بل 'نبين ما يعرض هبادسهما التصورية والتصدقية المصطلح علما من الطرق 
الموصلة الی مقاصدها ومثله يستحق أن يسمى وسية وآلة ای وفی کلام حجة الاسلام لیست مباحث اعد والبرهان من 
جملة علم الاصول ولا من مقدمانه الخاصة به بل هي مقدمة الملوم كلها ومن لا حرط بها فلا هه له سلومه اصلا وحاجة 
جیم الملوم النظرية الى هذه القدمة کحاجة أصول الفقه اتهی وذهب‌المضد وجهور الا خرین‌الی انا جزه من علم الکلام 
ووافقهم اليد فى شرح المواقف حيث قال ازعلماء الاسلام قددونوا لاثبات العقائد الدينية التملقة بالصانم الى وصفانه وأضاله 
وما يتفرع علها منمياحث النبوة والمعاد علماً توصل به الى اعلاء كلة الحق ذا فها وم يرضوا ان يكونوا محتاجين فيه الى علم آخر 
أصلا فأخذوا موضوعه على وجه يداول نلك المقائد والمباحث النظرية الفي تنو طليها تلك الائدسواء كان توقفها عليبا بإعتبار 
مواد أدلما أو باعتبار صدرها وجملوا ميم ذلك مقاصدمطلوبه فى علمهم هذا اء علماً ماتفشاً فى نه جما عدا لبس له 
مبادي فى علم آخر بل مباديه اما يئة بنفسها مستغلية عن البيان بإلكلية أو مئة فبه فتلك المادي مسائل له من هذء الحرئية 
ومباد لمائل أخر منه لا تتوقف نك المبادي علما لثلا يلزم الدور وتما قررناء تبين أن أحوال الممدوم والمال ومباحث النظر 
والدليل مائل كلامية ومجویز ان تكون مبادي أعلى علوم الشرع مبنة فی علم غبر شرعی داح بذيك اله مما لآ حتریه 
عليه الا فدق أو تفلف بلحس (2؟/1) من فضلات الفلاسفة وتعبيه ذلك احیاج آصول الفقه الى العريبةٌ ما 
لايفوه + محصل آتهی | ان اراد بالقواعد 

وهو تشنيع على السمد وحاصله ان علماء الشرع آرادوا الا دلة 

ان يكون لم علم ل ورئيسها وكلياً بالسبة الها يحيث يتكفل بثيات المقائد الديخية على الوجه 
الحق وتكون بقية الملوم الشرعية متفرعة علبه وجزئية بالفياس البه فوضموا عم الکلام وجلوا موضوعه الملوم من حیث 
يتعلق يه اثبات المقائد الدينة نملقاً قرياً أو بسيداً وقموا المعلوم الىالموجود والممدوم والموجودالىقديم وحادث والحادث 
الى جوهر وعرض والمرض الى ما تشترط فيه الحياة كالملم والقفدرة والكلام والى ما يستغنى عنها كاللون والطمم والجوهر 
ال الحيوان والنبات وال ماد ثم بحثوا عن هذه المعلومات يما هو عتيدة ديفية أو وسيل اليها حتى اتهى پم تصرف العقل 
فمزلوا اغيم وتقوا عن الي صل اله عليه وسلم بد دلاة ال عل صدقه ما يقوله فى الله واليوم الأ خر ممالا بقل 
المقل بد رکه ولا بقضی باستحالنه ككون الطاعة سا للسعادة فالا خرة ا فيا فالنکلم بندي» نظره في 
أعم الاشياء أولا وهو الوم نم يعزل بالتدرمج الى التفصيل الذي ذ كرناء فيثبت فيه مبادي سائر الملوم فا 
و وصدق الرسول فالمفمسر قد أخذ من جلة ما فظر فيه تكلم وأحداً خاساً وهو الكناب قظر ف هره وادث 
واحداً ناصاً وهو السنة قنظر في طرق یوما والفقيه واحداً خاصاً وهو فمل المكلف فنظر فى للسبته الى خطاب الشرع 
من حیث الوجوپ والظر والااحة والاصول واحداً خاصاً وهو فول الرسول الذي دل المتكلم على صدقه قظر فی وجه 
دلاله مس ولا.جاوز لظره قول الرسول عليه السلام وفعله فان الكتاب انما بتمعه من قوله والاجاع يثبت بقوله 
وقوله أما ثبت صدقه وكونه حبجة فى علم التكلام فكان الكلام هو المتكفل بائبات مبادي الملوم الدينية كلها فكلن كديا 
وه جزثية بالاضافة اله وكان أعلى منها اذ منه العزول الى هذه الجزئيات ولم برضوا ان بكونوا فى طدبوهذامحتاجين الى علم 
آخر أصلا وان رضوا به في إعض علو مهم كالاصول بالقياس الى المرية والفقه فى قسمة التركة ومسائل الوصية الى علما الاب 
وان لم بکن من أوضاعم لوا من هذا الملم مباحث النظر والدايل من حيث الادة والصورة حسها يقتضيه جموم موضوعه 


وشمول حيثية هذا الموضوع وا یکونوا فی بحشرم عن النظار والدلیل مله على الفلاسنة فى علب المسبي. اعطق فان لمسائل 
كثيرة خالف السائل الطقة وکذا اصطلاحا: نیم فى نك الباحت تخالف كثيراً ا من اصطلاحات الناطقة قال الغزالی‌في کتاپ 
التهافت المنطق لبس عخصوصاً بالفلاسنة 5 الاصل الذي نیہ فی فن انكام کاب انظر فنپروا عبارته الى انملتی 
وبلا وقد لسميه کتاب الحدل وقد نسميه مدارك العقول فاذا سمع الممكايس والمستضعف أمم : النطق غلن أنه فن غر هب 
لا برفه اشکلمون ولا بطل عليه الا الفلاسفة وحن لدفم هذا الخيال ترى أن نغرد القول فى مدارك العقول في غير هذا 
الكتاب ونهجر فبه الفاظ المتكلمين والاصولين بل توردها بعبارات المطقبين ونصبها في قوالهم وقتقى نارم نا شنا 
وتاظرهم في هذا الكتاب بلغتهم أعنى بعباراتهم ف المنطق اتتهى فتجويز السعد تجويزاً وقوعاً ان ننكون مبادي أعلى العلوم 

أعنى مباحث الاظر والدليل ميئة فى عل غير شري وهو للنعلق حوما قال السيد اذ مباحث النظر والدليل على ما علمث غي” 
اعلق واد شترا كبا معه فى البعض لا پتازم آحادها کا صرح به عبد المكم على الموأقف فلا يصح أن تكون مبيلة فى علي 
النطق ولبس هناك علم آخر تیین فیه وحیث ينت فى علم ال کلام آذ لیس ینة فی ذاپا فهی من مسائله ونشیپا ماشنام. 
اليه الاصول من مباعدث ك العر ببة غير ميح اذ هذه المادي ها علم يمح أن محال عليه و بتقرير كلام السيد بهذا يندفم عد 
ما أورده الحثى فى حواشيه عليه وينجلي لك وجه قول الخالى على ماخو الختار بالنسبة الى مباحث النظر والدليل إعتبار 
الصورة ووجپه بالنسبة الى مادهما ما عامت من أن موضوع الكلام الوم وقد متاق هذا ات عن جع أقنانا ومادة 
النظر والدليل لا مخرج عنها وهذا هو انار وقيل موضوعه ذات الله وصفانه وأضاله وظاهر أنه لا يتتاول البخث عن 

أقسام المعلوم وباطلة فهذا الحلافمثله فى أن المنطق 1 لة لملم الحكمة لبس مها NT (VT)‏ 


الادلة التفصلية وهى الادلة المقلية والقلية اللذ كورة فى بان تاك العقائد عل اتتصیل | أعياناللوجوداتعل ماهي 
وابكلام أساس تنك الادلة اء علي ان استاز امها لتلك المقابد وحتها وفسادها يعرف بالكلام | عليه بقدرالطاقةوالمبحوث 
لان مباحثالنظر جزه منه علي مااختاره التأخرون فكون أساس أساسالمقايد » قال بع ضالفضلاء | عنه في النطق لبس من 
وه ها ید مب كلام الأخرين حيث جماوا مباحث النظر جزأ منه لا كلام القدماء معأن| الاعيان بل نالمقولات 


) ۰ - حواشي المقائد أول ) الثانة أو هو جزء مہا ناء على أنها ما بحث فه عن الموجودات .م 
وهو التحقيق ليتناول مباحث الالحي وال أعلم ( قوله الادلة التفصيلية ) خصها لاما التيتتوقف على مباحث النظروالدليل 
اذالدایل التفصبلي مثل قولنا المالم متغير وكلمتغير ححادث والاجمالىهو التفير وفىالاستئناة الشرطية والاستدائية والاجمالى تقس 
المستئني والاجمالى والتفصيلى في النقليةمعروفانواما عند الاصولين فهومفرد ا بدا كاهو المشهور قاله الشبخ خالد والظاهر آن‌الر راد 
من الادلة الاجمالية هى كلبات الادلة المبحوث عنها ف المنطق مثل الشكل الاولوالضربالاول مثلا ومن التفصيليةالجزئيات 
الشدرجة نحما کون على قياس الاجالية والتفصيلية فى الدلائل الثقلية وبرشد اليه قول المحثى وهى الادلة المقلة ا 
وخصها بإلذكر لانها النى لطا اختصاص بالعقائد فاضيفت اليها يلاف الاحمالية واسماسية الادلةالمقائد باعتبارذانبا وقوله وحمتها الخ 
أى مادة وصورة ة وقولهال تأخرون أي ججبورهم على ماءامت ) قول قال بعضالفضلاء) هو ملا أحمد الجندى (قولەوفه ا 
بف يفيد الخ ) حاصله ان هذا التوجيه يفيد مرح خصوص كلام التأخرين لانم الذين يجملون مباحث النظر حجزاء من عل الكلا) 
والمقصود مدح الكلام مطلفا بل الانسب مدح کلام القدماه فان الصنف مثبم فیکون الختصر فیه وأنت خر بان‌هنایدل 
على ان نما افيرق به السكلامان -جزئية مباحث النظر وعدمها ولبس كذلك فان اجخهور على أنبا جزه من السكلامين وبسضهم 
علىانها هن الممادي بالنسبة هما برشد الىمهذا ازالمتقدمين -جملوا موضوع‌الکلام الوجود من <يث هو فاعتر ضهم صاحب ال وأقض: 
بأنه قد سحثف عل الكلام عن أحوال مالا يعتبروجوده وان کان موجودا کساحت النظر والدليل وعن أحوال مالا وجوه 
له آصار كالعدوم واطال وأحجاب السعد بان لاسام کون مباحث النظر منه بل من مباديه وبحث المعدوم والخال من لواحق شل 
الوجود وقد شنع السيد عليه في هذا اللبواب كا تقدم بسطه فلولا انها جزه من الكلام على رأى التقدمين ماساغ العضد 









واليد ذلك وائما الفارق بين الكلامين على مايأني ان القداماء اقتصروأ فى كلامهم على ألردعلى من خالفهم من الفرق 
الاسلامية ولم يتعرضوا لابطال مذاهب الفلاسفة والمتأذر ون حاو لواذاك فاضطروا لخلط كثيرمن مسائلهم المنافيةالعقائدالاسلامية 
بالكلام ثم لا نسل ان الصنف من التقدمين أذ قد عد الغزالى من المتأخِرين وهو سابق على الصنف كيف وقد تعرض 
الصنف للرد علي بمض‌الفرق الغبر الاسللامية کالسوفسطانة وأی‌ضرر فى جمل هذه الفقرة لدح كلام المتأخرين بعدان امتدح 
الكلام مطلقا بالفقرة الاولى وليت شعري ماهو الام الذي يمتاز يه كلام اتقدمین فتدج به وال خرون كد ردواعی کل من 
يخالف أهل الاسلام من أححاب البدع والضلال خصوصا الفلاسفة الصائرين الى ماقادته آرهامیم من الخيال ف نموا جل 
أقاويلهم وأحاطوا بکل ایروموه من مقاصدهم ودلائم‌حق | بق من عام م أشياه من عاوه مهم عليهم خافية فبة وآحوا بإلقلم على 
ماخالفوافه الشرائم بابرادات كافية بل زادواعليه وتعرضوالكن مازلت فيه أقدامم أوطف تأقلاميم خالف الشرع أو ا يمخالفه فصار 
قوأعد الشرع ومعالم الدرن بحس ناهماممم يبر وج مشیدةوحصن حصینلا تالا آیدی‌الشپةوالارتباب 2 کر ال تعالی‌مساعییو حقق 
آماهم ومباغيهم (قوله واه لزم أن کون الخ) ان کان حصله کا با رجوع‌الی کلامه‌ان. هذاالتوجيه بسلاز مأن يكونامنطق الذىعو 
أدتي العلوم الفلسفية أشر ف العلوالاسلاميةلان الكلامما كان كزاث الا لکون أساس أدلة المقائد فاذا کان‌سبب کونه ساسا هو 
اشتماله على میاحث النظر والدلیل کان التعطق أساص عقائد الأسلام فكون أشرة ف العلوم الاسلامية ففيه يه الا ان الكلام 
ما كان أشرف الا لذلك بل لكونه جمم جهات شرف الءلوم أعني شرف الموضوع حيث تناول البحث عن ذات وصفاتهواارسل 
علييم السلام وحيث كان لعموم موضوعه أعلى العاوم الشرعية وکلیها وشرف السائل اذ هي المقائد الاسلامیةوشرف حججه 
أذ هى فى غابة الو وق ( ۷ تطایق العقل والنقل غلپا وشرف الفاية آذهی الموز بالسعادة الا خرویتون کان 


عم أن :هذا دج“ | الختصر فيه واه يلزم أن يكون المنطق أساس عفائْد الاسلام وأيضا اين في مباحث النظر أماعو 
يجعل الفقرة الثانة متناولة | عوارض المبادى لاتفسها وأعلى العلوم ماببين فيه نفسه والا يازم أن يكون اللنطق أعلى من الالهي 
للمنطق بل الاصول و2 يقل بد أحد وبه صرح : قدس سره ره حواني الا فتأمل أتهى 0 ناء على أزمباحث 


ته عر رأ ان لماجي بل لمم لرا پش آنه لا برد 

العقائد يتوقفافادتما عليه فلا يكون في الفقرةالثانية, أرقف المدح ففيه أنالاندعيه علي هذا التوجيه كا لا مق (قوله وأينا 
المبين ال )محصله أن هذا التوجيه يدل علىان سبب أشرفية عم السكلام هو اشتماله على مباحث النظر وهى لم عرض فا الا 
البحث عن عوارض مبادی النظر من الا بصال ای االحپول وهذا لا بتوجب اشرفته بل الستوجیله الیحن‌عن‌ذاه‌الادی 
لتظر کا صرح بیذا الفرق السید الشریف ف اطواتی المضدية وقلنا عبارنه فيما سبق فکان الناسب توجیه الاشرفية پان عل 
الکلام ین فیه ذات مبادی النظر کا بين عوارضه وفيه أن ليسالمراد بمباحث النظر عل المنطق حتى نكون ما ببحث فيه 
عن عوارض البادی نقط بل الراد کا ارشد ناك مایتناول اللست‌عن ذات میادی النظر وعوارضپا کا نطقت به عارة اليد 
اللتقدمة سامنا فلس القصود. بان أشر به ع الكلام بل محر د اتداحه 3 به آساس‌عقائد الاسلاموا اذا ادع الاشر فا فة بناها 
بوجوهپا الايقة سلنا فهذا الفرق محم غیت جوزتم ان یکون تیین ذات البادی موحباكون المر أعلى ی فل لاتجوزون ذلك 
فیما یبن عوارض‌البادي و وتف النذار علیهما سواء (قوله‌الاولی ان تال اغ( أشار تعبيره بالاولوية م تعليلها بعدم ورود 
الاحاث السابقة الى أن ما ذ کره اقیالی خلاف الاول لورودها علیه ولس خطاً لاندفاعما ها سمعت وقوله واقامة الالائل 
عليها تفسير لما قبله والمراد ائبات جميع المقدمات التى يتوتف علها دلالة الدليل سواء كانت خاصةمئل اثيات الصفرى والكبري 
وبان التقررب وهذا مستفاد عند الكلام على دليل دلل أوعامة كيان صورة الادلة وشروطها وكذا موادها على سل 
الا مال وهذا مستفاد من مباحث النظر ووجه عدم ورود الامحاث الساقّة ان اثنات الادلة بهذا المعنى مستفادمن كلا عي القدماه 
والتأخرن اذ المنفى عند القدماء اعتبار مباحث النظر جزاً لامطلقا فهي من المادى عندهم على مافيه ولا يستفاد من انلق 









أذلا تمرض فه للمقدمات الخاصة والاثيات بهذا المعنى .تضين اابحث عن ذات المادى على سبيل الاجمال وهو لانعد ومباحث 
الامور العامة والجوهر والعرض وقد نين لك بهذا ان اساسية الكلام للادلة على هذا التوحية باعتبار أمى داخل فيه قطماوهو 
البحث عن ذات المبادي احمالا وأمى خارج قطما وهو البحث عن المقدمات الخاصة وأمى داثر بتهما وهو الحت‌عن عوارض 
الادی مخلافه علي وجه الحثي فباعتبار حزه ناء عل الخار (قوله والذي حطر بالبال أ ) قل عن الخال حمة ان يراد 
من القواعد العنی الاصطلاحي وراد القواعد الاصولية فان جات العقائدیمعتی الاعتقادات بل حکام التعلقة بافعال المكلف 
فظاهر اضافة القواعد الیها وان جعات بالعنی التبادر فلتوقفها علیها لاجل الاعتداد بپااذ معرفة انها لامخالف قطي الكتاب 
والمنة :توف على تلك القواغد الاصولية اذ لا بد منها فياستنباط الاحكام دطلنا منهما وظاهر ان‌الکلام أساس تلك القواعد 
كا تقدم فوجه اظهرية ماذ كره الحشي ان القواعد على ماذ كره التيالى هنا بالمعنياللغوى وهوخلاف ا تبادر وأماعلى التوجيبين 
المتقولين فالعقائد فى الظاهر لا تتاول اعتقادات الوجوب ال فضلا عن اختصاضها بها وأيضا فيه فوات مقاب المقائد بم الشرالع 
اذ المراد منهما حينئذ واحد واذا لت علی النادر منها فلا يتبادر من القواعد المضافة اليها التواعد الاصولية اذ لا اختصاص 
لحا بها حيث ١‏ ندون من أحلبا شم فيه اشارة ای لسلذة وهی ان ل الاصول فائدة عرضة تبعث على الاشتغال به وان( برج 
المشتغل أن يكون من المستنبطين للاحكام الشرعية الفرعية وهى استنباط العقائد التى يتوقف استفادتها على السمع وغير المتوقفة 
حتاج اليها للاعتداد بل قول أن فبم الكتاب والسنة فى حاجة الى عم الاصول اذ فهمهما رم مدلوطما وفیم الداولانما یکون 
بعد الوقوف على جپات الدلالة وشروطها فاغتم ا ٤‏ الر اد بالعقائد علی التوحه الاظبر المائل الياءدثة عما یکونعقیدمودو 
المني المادر منها وهى بض عل الكلام وبالةواعد المائل الباحثة (۷0) عا هو وسیلة الى المقيدة أعنى 


لا یرد عله ماسق والذى خطر بالال ف ومع رده رح وأرجو أن بکون حوالاظهر ان‌الر اد مباحث الامور العامة 
من القواعد القضاا الكاة يه التي توقف عليها العقاند ص مباحث الا مورالعامة واخواهر والاء راض والجوهروالمرضواساسية 
والکلام آساس الاك القواعدلانها دان فه بالدلائل القطمية ولفضلاء ۰ في وجه عبار ةالشارحو<وه ع الكلام لتك القواعد 


من حيث د ره أدلتها وائیات :لك الادلة على نحو ماعامتث فا فل فیه‌ان الكلام عبارة عن تاك القواعد فیلزم اساسية‌الشي» 
نفسه اتبي لبس بثىء (قوله ولفضلاه فی وجیه عارة ال ) منها ماذ کره لفاضل االکتلان المراد من عل الشمرائع 0 
الشرع والكلام مبناها أذ مالم شت صانع قادر سل ميزل الكتبلم شت کتاب‌ولاسنةولا ما تفرع عنبا من الفقه واظدیت 
والتفسير ومن عقاند الاسلام المسائل الاعتقادية وهی 1 رادة 0 ن القواعد حمل الاضانة اة وانماكان هذا الفن اساباشا 
مع أنها مسائله لکونه عبارة عن الاک الى توصل پا الی.مرقبا شصح عن ذلك لفظه في شرح ااقاصد <مث عرف الكلام 
بابه الك بالنواعد a‏ الاعتقادة ا ن دتم قال 9 هو معن مب بالعقائد الدشة ب عن الادلة القسة 
الفن الدون” أعنى ل أذ 8 ف بان سب الف فيه وان التبادر م ا ال فى الاصطلاحى ومن العقائد 1 
قبه عن نفس العقيدة وان الاضافة البائة خلاف الاصل وذ کر الفاضل العصام و جهن آحدها آن میتی ع الشر ائم ھی 
السائل الکلامة اذ هی المي اولا وبالذات وقواعد عفاند بالاضافة الياية عبارة عن ذلك الي أعنى المسائل والراد من 
اساسا بقةاحزاء ع الكلام أعنى الميادى والموضوع ققد ضم بمض اجزاء الكلام الى بعض وحمل عليهاقولهعلالتوحيد وفه 1 
التبادرمن ع الشرائع حو الفقه ومتاه أولا و بالذات أصول الفقه والمائل المكلدمية میتی بوأسطة ' وف الاصول عدي فاذا 
أريد من المبني ما يكون بالذات لم اول امشائل واذا اون الام شاول اامادی والوضوء واضاکان الظاهر حبنگذ آن قول 
واساسه اي الى بالاضمار وقد علمت ماشادر من القائد وه هو الاصل فى الاضافة انپا أن ۴ الشرام ؛منى مغر فة الاحكام 
العملية المزية وعقائد الاسلام الاعتقادات القائمة باحاد اد اهل العام ا اكوا بانة اذ هذه الاعتقادات اسلا ال 


شي» واحد وهو المسائل الششرغية ألم من الاعتقادية والمملية فان هذه الالفاظ قد نطلق على هذا المعنى المام على ما بستفاد 
امن شرح المقاصد وبالفواعد تنك اللسائل أيضاً بالاضافة البيانية واضافة المبتى والاساس على معن التبعيض «المراد من الى 

الادراك فاصله ان البنى من بين الملوم المتعلفة بالشمرائم والاحكام بالممنى المام وأن الاساس من بين القواعد والمسائل التى هى 
نفس نايد الآسلام بالمعنى المام أبضاً هو عل التوحيد فى القربنة الاولى مدج للم والثانبة مملومه وذ كر بعضهم أن الكلام 
ميارة عن السائل اليرهنة و عن التصدقات اتمفة با وقواعد عاند الاسلام عن نفس الاحكام محردة عن البرهان فصح 
اعبار الاساسة ية وفي کلام بعضهم أن ال کلام هو التصد ات والقواعد ممفاا آو العکی وبصح ان کون كل من اتصدیق 
ومتعلقه أساساً الا خر اذ الاول بتوفض عليه كون املق فضية بالفمل والثاني حل للاول نپذه وجوه ثلاط عشرة لا محفاله 
مافي الخنسة الاخيرة نها نها وآظهرها ما اختاره الحشي وبمضی قد اتتحل من هسذه الوجوه وجوهاً أخر وال أعر ( اي 
أي علم يعرف فهال) اعلم أن المقصود لنشارح في هسنا القام بيان السيس الباعث على أ غه شرح العقاءد رة قوله 
خاولت أن أشرحه ال حيث جمله تنيجة لسلقه فاتح آولا الم لاف فه هذا تن بقل وبعد فان مبتى الى قوله وان 
الختصر المسمي ال * ْم أمتدح التناتداح واضه ولا تم بیان مزیته فی ذانهبقوله وان اختصر الى قوله خاولت فيكون لالسب 
بالمقام حمل قوله علم التوحيد وااصفات علی الم الاضافی لا القي اذ هو على الاول بدل على صفة المدح صراحة مخلافه على 
الثانى فبطر'ق الاشعار وأيضاً لا يحتاج على الاول الى توجيه اختصاص نسبة الومم الى الكلام بخلافه على الثا وقد أشار 
الى ذلك سان أولا على العنى الاضافي ثم بإثيانه فى جنب الممنى الثاني بمادة الامكان المشعرة إضمقه مم الاشتفال بالجواب هما 
رد عله واشار بقوله أى علم (¶۷) يعرف فيه داك الى ان المراد من العلم على تقدير له علی المنی الاضافی 


ميع المسائل الكلامية كثيرة ر كناها مع ما ررد علها عخافة الامناب (قوله آى عم بمرف فبه ذلك اي) أ المائل 
بها نها مياحث الامور المتعاقة بتوحد الواجب وصقانه قال بعض الفضلاء وهوكلام أهل السنة والماعة لاا لىز لاجم نفون 
العامة والجوهر والمرض الضفات فكلا ههم عل التوحيد الصرف وفيه ان المسمزلة لم ينفوا الصفات يمني عدم البحت‌عنهاحق 


والنظر والديل على الختار ومیحث الامامة والشوة واضافته ای‌التوحید بکرن 
والصفات لکون مناثلهما بعضه وليس المراد منه خصوص المسائل المتملقة بالتوحيد والصفات فلا وجه لا قيل لو أريد العنى 
الاضافى کان حول القضية أخص من موضوعا بل. مبابناً له فان مبنى على الشرائع ال عبارة عن ااسائل الكلامبة ولا 
نك أن العم التعلق بلتوحيد والصفات أخص مما بل مین غا ضروّرة مباينة ازه.اذارجی لکله ویوخذ من صنیعه 
أيضاً الهواب مما يقال ان قوله الموسوم بالكلام غير ناسپله مشعر بالباظل مع الاستغناء عنه وكا ما كان كذلك فر ملاسب 
والكرى ظاهرة وأما الصغرى فلاشعاره بأن السابق لبس ومع حيث خصص نسبة الومم الي الكلام مم آه وسم وحیگذ 
بغنی عنه وحاصل اعواب لانبلم آن السایق ومم ل لا يجوز ان يراد المنی الاضافی بل هو الاولی فلا يكول ما أشعر به باطللا 
ولیس مستقی عنه سلنا اه وسم سکن لا تسام الاشمار بکون السایق لیس ومیا لان الراد الوسوم بالکلام فيالاشهر ففایته 
الاشمار بأنما قله لبس وما ف‌الاثپر سواه کان مشپورا أملا وعلىهذا لايفنيعنه أيضاً ( قوله أي المسائل التملقة ا ) قصد 
.هذا التفسير أيضاح ان فى كلام الخبالي اشارة الى أن الما م في كلام الشارح معنی السائل لا اللکة ولا الادراك ووجهه ارن 
القصود.یان السبب الباعي على الألف ف عم التوحيد وأيضا قولة يشتمل من هذا الفن ال | ما يناسب مله على المبائلاذ 
الشمول اامختصر پمضپا لاببض الک آو الادرال (قوله‌قال بمض‌الفضلاه )هو اثولی التصام وحاصل‌ما ذ کره آن قوله‌علم 
اتوحید ال با مى الاضافي بفرنة قوله الموسؤم أ اذ تخصيص الوسم بالكلام يصرفه عن الممنى الم ي ال الاضافي وایا 
عل علي الاضافی ایکون فيه اشارة الى دقيقة وهی الرمز ای الفرق بر ای آهل ااسنة وال لة وانالاول هو الذی. یکون 
مینی علم الشرائع ام دون اتان اذ هو علىالمعنى الا ضاف ,کون معناه علم متعلق بالوحید والصفات وهذا المی اما صدق 
على كلام أعل السنة فان الحزلة او" ‌التوحید تفوا الصفات فکلاميم علم التوحید الصرف ولو حل علی العنی الامی‌فانت 









نلك الاشارة وفيه آنا لا نسلم عدم صدق الحني الاذافى أعني العم التملق اتود والصفات علی کلام السرلة حتی محقق 
تلك الاشارة فانه أن كان ممنى التعاق بالصقات البحث عنما وجعلها محولات حملا اجابيا على ذات الله تعالى يحيث یتحقق مسائل 
اظرية موضوعبا ذات الله وموغا لك الصفات فکلام العز2 كذلك اذ من مسائل كلامهم المطلوية بالبان الله قادر وميد 
وءالم وى ومتكلم ال غانه ۱ مم لاشتون هذه الصفات على آ ہا آمور وجودة زادة على ذات ت الله مارك وتعالى بل شولون 

صفانه ال باضافته الى شي" أو باضافة شيء اليه وهذا لا جنم من كونها صفات له تعالى تللق البحث 
ا بشبوتما لها واقامة البرهان علما کا انتم ثم عن وجود الله تعالى دم أنهرعين ذانه وعنالصفات السلبية مثل الوحد:والقدم 
والبقاء وكذا الاضافية مثل كونه عايا عظها أولا آخراً وصفات الافمال كالفابض الباسط والخافض الرافم وان كان معنی التعلق 
بالصفات البحث عنما واثبات أحوال لها فكلام المسزلة أرضااكذاك ضرورة بمثهم عنها بأنها لست زائذة علىذات الله الح وهنا 
هو معنى پم الصفات ولا یم نم ما ذکره العصام الا حبث يكون معني ذلك الننى عدميحنهم عنها بالوجبين السابقين ولس كذلك 
تقوله فیصدق و أي يصدق عليه آنه متعلق جسائل اتوحرد والصفات سواه كانت موضوعها ذات الله أو الوحدة 
والصفات وهو بمنى قول اياي أى علم يعرف فيه ذلك كا تقدم للمحشي وقوله لاله يبحث فيه الح أى سمحث فيه عن الصفات 
بو نها لة تعالى وعن أحواها بإلها ليست زائدة واك أن تقول زيادة جما ذكره الحشي سانا أنه لا بصدق على كلامهم أنه علم 
متملق بالتوجيد والصعات فيكون في المعني الاضاى رمز الى نلك الدقيقة لكن لا نسلم فوات ذلك الرمز لو حمل على المعنى 
العلمي أذ هذا العلم من قبيل العلم اقب لا لمن الامم كم صرح به الخبالى (۷۷) ولا شك ان اللقب بشعر 













يكون كلا مهم علما يعرف فيه التوحيد دون الصفات بل نفيهم بسنی عدم أثباما زاندة علي الذات بوت ممناء الاصي لا 
فيصدق على كلا .مهم أنه عل متعلق بالتوحيد والصفات لاه بیحت فيه عن أحوال المفات پاپ لقب به كزرن المابدين 
لیست زا دء عل‌ذات ااواجب (قوله فنسبة الوسم ال ) حيث ال الوسوم بالکلام قبلهذا ناظر أ وأقف الناقة ضرورة أنه 
الى التوجيبين مما بمنى أن الشارح اعا آورد الوسوم بعد قوله عم اتوحید باه علی آن لنظ الکلام ما أشعر دح أو ذم فام 
۱ كان أشهر أ اما السکلام وعندي أنه ناظر الى التوجية الاخير ودقع اعتراض ندأ منه وهو آنهاذا . التوحيد والصفات علي 
کان عل التوحید والصفات با له فلا معني لنسبة الومم الي الكلام بل الواجب آن بقول الوسوم تند رکون لفبایدل سب 


الاصل أن ذلك العلم متعلق ما ولنا قال الكتلي فى توجيه اختصاص الوم بالكلام مع كون الاولعلمً أيضا لا كان نسية 
هذه الصناعة بهل التوحيد والصفات لتحقق معناه الندوى في أغلب أجزائه وأشرفها وتشمبما بالكلاممناسة اعتبرت ينه وينما 
على ما سيجىء غصرلها جمل علم التوحيد والصفات عبارة عنها وجل الكلام سمة لها وعلامة ندل عليها رعاية ذه اللكنة 
اتهى ثم الاشارة على المني الاضاني أوضح ولبعض الناظرين هنا ماهو جدير پالاعراض عنه ( قوله قبل هذا ناظر ال ) قائله 
کال الدین و حاصله جواب عا غال ان و الموسوم أل مستختی عنه أذ قوله علم التوحيد الح كافيق بان العلل المقصود بالمدح 
سواه كان لقبا وهو ظاهر أو ميكا اضافاً اذ اضاقه مرف والاشارة الى الملم الممهود الذى بعلم منه التوحيد والصفات 
وحاصل اللواب أنه أورد قوله الموسوم بالکلام لزید الا یضاح بناء على ان الكلام كان اہر اسا فیکون صفة کاشفة وا 
,ر قضه الحثي اذ دعوی آلاتغناه علی احمال الاضافة لا وچه طا اذ قوله الوسوم بالکلام ضد ان مدلول ذلك المضاف سمي 
إلكلام ففيه قالدة سوى اعرف على 1ا لافلم أن ذلك الرک الاضافی کاف‌فی تمرف القصود پالدح اذ الملم ال تعاق 
التوحید والصفات مفهوم کلی صادق بعلم المناق ضرورة تعقه بجمیم المسائل النظرية النى مها مسائل التوحيد والصفات بل 
بالعلم الالمى والفلسفة الاولى الذى هو بعض علوم المكة وهو ظاهر فيكون قوله الموسوم مخصيصا لذلك المفبوم وأيضا قول 
الخيالى فنسبة الوسم الى الكلام يدل لمن له ذوق سايم على أن جهة الاشكال امتخيل فى المقام تخصيص لسبة الوسم بالكلام 
وعل ما قاله كال الدين فناط الاشکال الامان وله الوسوم سواءتعلق بالکلام وحده أو مع علم التوحيد والصفات ت فلو 
أراد الخيالى ما ذكره لقال وقوله الموسوم بالكلام الح تدر (قوله فلامعی لنسبة الوسم ۳( ات ی دا جر 


الوسم من الاسم بالممني المتناول لاقسام العلم ولو جعال من الاسم بالمنى المقابل للكنية والاقب لا يصح نسبته لملم التوحید 
والصفاتاذ هو لقبلا آسم حلاف الکلام فانه بمح جمله لمما نا ای نا علي بعض اعتبارات الاسمية به وان كان يصح 
اعتاره لقبا بناء عر الم الاجر الابم الا أن يقال انه نظر الى ذلك ليكون لفط الكلام تبا فیکون مس" عقام السدح 
وفوله والسکلام معطوف على مدخول الاء والانب وبالکلام قأمل ( قوله علا له ) أى لذكلام من الفن ففيه استخدام 

وكذا فق ضير به أذ هو عائد للكلام کی الافظ وف تصتره بالا شهار اعاه الان ا3 اسب لاخابیا لیر به لامهام کلامه‌ان النسمبة 
بعلم التوحد ال مشمورة ولس كذلك ك وقوله صفة .وضحة اما كانت كذلك أعدم شهرتة لقبا مم كلية الم الاضافى كم علمك 
وأما لم نكنعطف ييانلاشتقاقها و موده وقوله كايقالسجاءتى اس مثالللصفة الوضحة (قوله اشارةالىانفوائدهكثيرة ال ) ذكر 
فى الموائف انها #صل القن ناس لاجل ان تتحلى عن التقايد ونحصيله للغير بايضاح الحجة لامسترشد وافتضاح الممانديئ 
باقامة الحجة علهم فلا تۇر على الغير شههم وربما جرهم‌هذا الافتضاح الی الاذعان والاسترشاد وحفظ قواعد الدری عن ان 
تزازها شبه البطلين وان بني عليه اللوم الشرعية کا تدم بسطه وحة اثيبة بالاخلاص ف الاعمال فان الاخلاص فا بقدر 
معرفة الل تعالى وجحة الاعتقاد يقوته فى الاحكام المتعاقة بالافعال وبصحة النية والاعتقاد برجي قبول الاعمال وترني الثواب 
وغايتهذه الفوا'يد كلها الفوز سعادة الدارين فبوالمطلوب لذأنه وفى کلام بعضیم ان من فوا بده احلاص من‌ااسبف وسي الاولاد 
ونهب الاءوال ومن ازية وفى كلام الامام الذزالي ا نالاشتغال بعر الكلام لبس فرضا عينيا أذليس بح على كافة الخلق آلا الاعتقاد 
الصحيح والتصديق المزم (۷۸) وتطبير القاب عن ألريب والشك في الاعان وذاك حاصل بالتقليد فان صاحب 





الشرع صلوات الله ع* | بعم الوحید واله‌فات والکلام تخصیص الوسم بدل عل اه | برد النی القبی ودفصه امحشي 
لم يطالبالعرب في خاطبته وه قسبة الوسم ال ج اقا ندب مب الوسم الى کلام مع کون کل نم علما له ا فکون 
5 يغرق بين أن کون (قولهمن فوا ده ) اشارة الی‌ان فوا بد کر ة كاذ رف شرح الاقف (قواه ا نالشر لك ) أى 
ذلك باعان وعقد تقليدي الاحكام التى شرعها الله تعالى لعباده من الاعتقاديات والعمليات من حت أا تطاع يقال لها دين يقالدانم 


و یتین برهانی وهذا ما عرضرورة من‌جاري أحواله فين کته اعان من‌سبق من‌اجلاف المرب ال تصدیقه ای 
لایحث ورهان بل عحردئرنة وحیلة سقت الی‌قلوم فقادما الی‌الا ذعان لاسدق والاقیاد اصدق فبوّلاء موّمنون حفا بل‌من 
فر وض الکفاية لان ازالة انشکوك فی آصول العقاند واجبة واعتوارها غبر مستحیل ولا ببعد ان بئور مبتدع ویتصدیلاغواه 
آهل الق بإفاضة الشبهة فهم فلا د من يقاوم شيته بالكشف وبعارض اغواءه بالتقيح ولا يمكن ذلك الا هذا المم ولا تفك 
اللاد عن أمثال هذه الوقائم فوجب أن يكون فى كل قطر » ن الا تطار وصقع من الاصفاع قام بالق مشتغل هذا | الم يقاوم 
دطة البدعة ويستميل المابلين عن اق ويصنى قلوب أهل السنة عن عوارض الشمة فلو خلا عنه القطر حرج به أهل القطر 
مكافة کا لو خلا عن الطيب والفقيه اتتعى اذا علمت هذا فاع ان مقصود الخبالي بقوله اشارة الى فابدة الرد علی من ادهي ان 
قوله امنجي عن غياهب ال بیان الماجة الداعية الى عل الکلام ووجهه عدم محة ان نکون النجاة من الشكوك والاوهام ی 
الاجة الداية صول النجاة من ذاك بلاعتقاد الصحیح الذي یکق فيه التقدد والحاحة الداعية اثني ؟ مالا يمكن محصيلها دن 
غبره فشکون النحاة الذ کورة فائدة ام کلام و موز نیا جع فادة نعي" ترتبه علی‌غیره آیضا واعااطاجة الداعية هى الاقندار 
علی دفع ما عساه برد. من الثسبه على عقايد المسلبين ومقصوده بقوله من فوا" مده اأرد على من أدحي انحصار فاندته فى التعجاة 
من الکو والاوهام وربا آوهمه قول القاصد وفاینه تحلية الامان لایقان ووجهه ما علمت من ان له نواند كثيرة أشار 
الشارح الى ججلة من في قوله وبعد فان مبئى عل الشمر أ نع الحم لا نی على التأمل :نعم لو أريد من غياهب الشكوك وطلمات 
الاوهام ما بتر تب عاهما من عدم الفوز إسعادة الدارين مت دعوى الاتحضار المذ كورة اذ لبسله فا مدة مقصودة بالذات سوى 
الفوز بسعادة الدارين وما عداها فوسية اليها قبل يمكن أن يفال مياد القائلين يحصر فائدنه فیالحاة الذ کوز: آن فائدنه هو 


حصول اليقين والبواق لازمة هتفه الفائدة فتدبر ( قال الخيالى والفييب ال ) فى الصحاح يقال فرس آدهم غييب اذا اشتد 

سراده وقل عضم عن جذيب الازهرى أن الغبب هو الظامة الشديدة فلا وجه لما قل أنه مطلق الظامة وان اختلاف التسر 
فنن والشکوله والاوهام ان لوحظ تملقها بنقائض العقائد فالرجحان من حيث عسر الزوال وسپولنه اذ الوهم لكونه ادراك 
المرجوح يكف فيه أدلى مزيل ومن حيث ان الشك لا محتمل فى شىء من قائض المقائد مخلاف الوم اذ السمعيات الصرفة 
کن فيها الظن ولا یکون الوم في تقائضها ظلمة يطلب النجاة منها ومن حيث أن الشك بدع الثفس في حيرة ضرورة أنه م 
تحصل طا معه ماهو المقصود بإلذات أعني التصديق في شىء من طرفي النسبة بخلاف الوم بستازم التصدیق‌فی الطرفالا خر 
من < اه الاصل في النسب النظرية اذ انفس في مبده توحهها الى هذه النسب أول ما يحصل ها الشك واذا زال فبو قريب 
العروض اذ كثيرا ما حصل البزم وعند التفات النفس الى احال ان يكون لاوم دخل في الحم النسة أو دلاثئلها عادت الى 
الثك وان لوحظ تعلقهما ينضى العقائد فال رجحان من الوجهينٍ الاخيرين فقط اذ لامحتمل شيء منهما فى شىء من المقائد 
وازالة وم نیا رجحان طرفه الا خر الق بنقيض العقيدة أشد فا قبل عليه أن الوهم راجح في الظلمة لانه لايزول الا 
بدليل قطبي بخلاف الشك بزول بأى دلي ل كان فهو مبنى على اعتبارها متعلقين بنفس العقائد وان الرجحان من حبرت سبولة 
الزوال وعصره ولیس نيء منهما بلازم وأذا أريد من الشكوك الادلة المعارضة لادلة أهل السنة المساوية لا فى الدلالة يحسب 
الظاهر من حيث الها وجب الشك كذلك ومن الاوهام الممارضات الضميفة بالقياس الى أدلتهم بحسب الظاهر من حيث انما 
“وجب الوهم كذلك فى خلاف المقائد فالامي ظاهر ( قوله أى ذله وأطاعه ) من بإب المذف والايصال ب أى ذل له وأطاع 
لاجمني جمله ذللا وقوله يقال أملات ال فى المصباح أملات الكتاب (۱۷۵) علي السکانب املا لا ألفيته عليه وأمليته 


أيذل وأطاعه ومنحيثام! تتكتبملة يفال أمللت الكتاب وأمليته أىكتته ففي اءنافة انسجمالى | عليه املاء والاولي لغة 
الله و لد.ن اشمار بأنه مقتدی لام والعمل لان الكتابة شعار العاماء و 1 شأن الاتقناء وفى | الحجاز وبي أسد والثانة 
تأخير الدرن عن ال اشارة الى شرف العم على العمل (قوله والاملال ععني الاملاه أل ) تقل عنه | لقة بني كم وقيس وجاء 
هناجواب سفال مقدر وهو أن حال كنت فال الششريعة من حيث انها على مله والخال أن الببلة | الكتابالعزيز هماو لعئل 


الذى عليه الحق نهى على عليه بكرة وأصبلا ( وله نی اضافة النجم. الل ) الاشارة ظاهرة على تفسدير تيم أهل الملة والدرن 
وکنا آن جمل اضافة للجم الییما لکونما طریقا بتضح بالنجم السلوك فه آو لامه أوضح اللة والدین واستضا | به فانأضيف 
النجم اليهما لكونهما مقره بأن شبهها بالسهاء فى العلو والعظمة على سبيل الکناية واضافة الجم تخل فالاشارة غير ظاهرة ( قال 
الخيالى وقیلآہا ال ) و دی جر اتف ووحدبهاهيقالملاتالثوب أذاخطةهاطخاطة الاولى وحمعت قطمته فلا وجه لضمفه 
ویصح‌ان تكون اللةمن قوطم طر بق تمل أىملوك لكونها طريقةمساوكة ( قله اشارة الىشر فالعا م ال ) الاخبار فيهذاالياب 
مستفیطة من ماروا سعيد الخدرى قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم قضل العالم E‏ موعن مرو بن 

فقس اللای قال قال رسول الله صي الله عليه وسلم فضل السلم خير من فضل العادة وملاث الدين الورع وعن أن ماس 
رضى الله عنهما قال قال رسول الله دلى الله عليه وسلم .مت ت العطية ونعمت الهدية كلة حكة نسمعها قتنطونيعليها نم تحملها الى 
أغ لك مسلم تعلمه اباها تمدل عبادة سئة وحسبك ما روي عن أنى هريرة رضي اللاعئْه قال قال رسول أله صلى اله علیه وسلم 
للافاء على العلماء فضل درجتين واعلماء علی.الشمداء فضل درجة ( قول الشارج وان الختصر ال ) جم له ختصراً لاه 
أف عکذا فیکون من قبيل سبحان الذى عظم جسم الفيل وصفر جسم البعوض أو لانه أقتصر فيه على ايراد المقائد کا بشمر 
به ميته بذلك من غير ذ كر مبادما ودلائلا والاختلاف فا وقوله اشمام معنأه الك العظم اطمة والسد اشجاع السخی 
خاص الرجال وقوله نج الملة والدين رمز الى لقب لصتف تم الدين وكتيته أبو حفص وأسمه عبر بن جمد ين أحد بن 
امهاعيل بن عمد بن لقمان النسفي نبة الى اسف بفتح النون والسين الہملة من بلاد ما وراه الثبر کان اماما فاضلا آصوا 
منکلما حدا )ان LL‏ ین انم لافس E E‏ 





الاسلام أبو اليسر عمد الیزدوی وله شیوخ کثبرة جع آمايمفی کتاب میاه داد الشبوخ لعمر وتصايف كثيرة تقرب من 
لمائئة منها الاشعار بإلْختار من الاشعار فى عشمرین لدا وکتاب في علماء سمرقند کذاك کانت ولاده فسف‌سنة احدی وستین 
وأربعمانة ووفاله سنة سبع وثلائین وخس مائة لکن قال الزرقای فى شرح المواهب العقائد النسفية التى شرحها السعد 
التفتازانى لالى الفغل عمد , بن مد بن جمد المعروف بالبرهان الحتفى النسفى له مختصر تفسير الرازى ومقدمة ف الخلاف 
وتصائف كثيرة ة فعلم الكلام وغيره بوفسنة سماثة واتت تتين وكانين وهو ما خر عن النسفي صاحب التفسير والفتاوي وغيرها 
وغير صاحي الک والمدارك في التغسبر انمه مدي اعد وغير آي المعين النسفى: می‌ون .ن مد كلم حنفيون من 
نف اتهى ( قوله سميت اللنة به ) فه اشارة الى ان المراد هو الممنى اللقي وما ذ كر من العانى الثلانة وجوه النسمة وأما 
ما قيل انه على الاولين لقب وعلى الاخير مركي أضا فيس بشي امم مع باه مرکا نا بناء على تلك الممافى الثلانة 
وأشار بكلمتي إما واو الى ان الواو في کلام الخال معنی أو ناء على عدم جواز استعمال المشترك في هدانيه'اذ انسلام في الوحه 
الاول مصدو سلم وقي اثانية اسم مصدر يمن التسلم وف ااثالث صفة مشپة وقوله آو لالم خاطبون بالسلام فیکون السلام 
نی التسلم وقول سلام عليم سواه كان التسیم من الاک لاهل الِنة و من ببضیم عض أو من ال 1 
ده یج هه ال ال ای O SS OE‏ 
علہم من فوتهم قال السلام (۸۰) أهل النة فذاك فوله سلام قولا من رب رحم فينظر الهم وينظرون 
ولا يفتون ثي" من | من المضاعف والاملاء من الاقص (قوله سميت ا) من ان دار السلام مركي اضافسميتالإنة 
النعم ماداموأ ينظر وزاليه اما لا سالون من الا فات أولا” بم مخاطرون بالسلام وعلى هذين التقسديرين یکون افظ 
حق محتجب عبم فیق الام مصدرا أو لان السلام‌من أسهاء الله ۷ اضف النة الهش فا فا کا غال بت‌الهلامسجد 
نوره ويركته عليهم في | الحرام لخينئذ يكون لفط السلام صفة مشبهة (قوله ومعنى هذا الاسم هو الذى منه السلامة ) أى 
دارم کنا ذکره الامام ف الممبدا ويه السلامة أي في المعاد أو معناه ذو السلامة عن جيم القائس ( وله فوجه تخصيص 
عي السنة في ممالم هذا الاسم ) يمنى اذاكان السلام من أمهاء الله فوجهتخصيص أضافة الدار اليه دون أسم "أخرظاعر 
نزیل فیکون فى كلامه لان معني هذا الاسم المعطى للسلامة والنة دار الام فى كل مها سن الق کبس 
أشارة الى ان ما ذكره یل فى الوجه الثاني محرد عثيل وقوله مصدراً أى لاصفة مشية وان كان الاعراض 
على الثاني اسم مصدر كا عامت وقوله أو لان السلام ا فیکون ااجنة انتساب الیه تمالی بلا خفاء قتصح الاضافة وقوله أضيفت 
الخ بان لفائدة الاضافة خارج عن وجه النسية ولاكانت فائدة الاضانة أعنى الاختصاص ظاهرة من الوجه الاول والثاني كا 
نی | تعرض لیا مخلافما على الثالث فان اضافة الدار اليه تعالى لايصح أن تكون لاحاطما به بل جب ان کون لكونا 
مخلوفة أو ملوكة له تعالى والاشياء جيمها كذاك فل تظهر فائدة الا خصاس فاحئاج الي دان أن للاضافة هنا قائدة أخرى وعي 
شرف الضاف ومناط التشريه هنا بموثة المقام كون الدار منتبرة «مظمة عنده تمالى لاأبا مملوكة له أو عخلوقة وقوله صغة 
مشية عبارة بعضهم والسلام فيالوجهالثالك يحتمل أن يكون مصدر سل أ او آسم مصد دسل لكنه استعمل يمعنى السلم من النقاخص 
أو ممنى المسوف الاولى والمقي اتهى ( قوله أىفالمبدا لح ) هذا أولى»ن حمل قوله وبه السلامة تغسير لا قبله ووجه تخصيص 
الاول ادا آن‌من بدل‌ع‌الا یداه فيئاس البداً بتي به للمعأد والاظور أن يقال لنظ منه أشارة الى أنه المصدرالسلامة والفاعل لحا 
ولفظ ب اشارة الى انه السب لها فعجموعهما أشارة الى أنه الملة اتامة لاعطاء السلامة وبا فالسلام ع‌هنا من‌الصفات الفلة 
وأما على ما ذكره قوله أو ممناه لم يكون من اصفات السلبية وكلا للعثيين مذ كور فى المواقف وقوله عن جميع النقائص 
أى فى ذانه وصفاه وأفماله ووجه اضانة الخنة الى السلام هذا المعنى أنها لما كانت مقاما للسالمين من الا فات والاالام والزوال 
پاسب اضافما لله سال السلم عن جیم العيوب و محصله آن نی الدار الملامة عن دض النقائص والله سال عل السلامة عن 
جیمها فنى كل معنى السلامة کا ذ كرء الحثى فا قبل انه على هذا المعني لا يظهر وجه تخصيص هذا الامم نلاضافة فلذا رکه 





الخيالى اتعى ليس بشىء واعا ترکه لاظهرية ما ذکره ان السلام عليه يممنى الطي للسلامة والجنة حل لن هرت فم | 

لك الصفة أعني اعطاء السلامة فبكون فى الاضافة ابماء الى ان أهلبا كذلك لکون مالکپا معطيا للسلامة فتدير ( فول 
الشارح ف‌ضمن فصول) الراد من النصول الادلة المقلية وساها فصولا لكونما فاصلة بين الحق والباطل أو لكونها مفصولة 
ممنازة عن شبه المبطلين والمراد من النصوص الادلة السمعية وعلى هذا فوجه جمل الاوی تواعد لد.ن وحمل الثانية حلية 
ابقين كالجواهى والفصوص ظاهرة اذ مبنى الدبن على الادلة العقلية كا لايمفى وفوله فى ضمن اح وق أثثاء الح حال لازمة من 
غرر الفرائد وهي لاعستدهی آن یذ کر الصنف تلك السائل مع آدلها کا هو.واضح ج لن تأمل وفي الكلام احيالات خر 
تمرف ممع قبة الفاظ الشارح من اطوائي ) قو کر از ) المراد باللازم التابع فی الو جود .وبال ازوم التبوع فبه 
والاتتقال من اللازم ذا الممني انما يكون من حبث أنه مازوم بإعتبار الوجود الذهني فلا يقال ان اللازم من حيث أنه لازم 
لا ينتفل منه الى الملزوم عیواز آن یکون أعم ولا دلالة امام ی ااص ( وله ومجوز ان يكون استمارة الم ) لس هذا مقاپلا 
لا ذکره الخبالى فان كلامه محتمل له بل عو معطوف على قوله لان المعرض عن الشيء ال وتقديره ان لى الكشح اذا كان 
كناية عن الاعراض موز ان يكون قبل اعتبار الكناية من قیل افيقة بان یکون اضافة الکشح الی القال بمعنى في ان يسر 
القال ظرفا اعتبارا والکشح للطاوی لاله ومجوز ان یکون من قنیل الاستعارة الكنية بان تکون اضافة الكشح الى المقال 
لامية على ان یکون الكشح لنمقال لا للطاوي بتشبيه المقال بذی الکشح بجامع مطلق الافادة وقوله والا ل واحد وهو ان 
ون الم کب من را ودرا لالحنا الأ ان على كشي الال لازم لجل لقال ممرطافبو كاي نهم 
ان جعل المفال معرضا لازم لاعراض آلطاوی لان من أعرض عن شىء' يجمل (۸۱) غيره معرضا طه فهو 
س و( (س س س ع ‏ يي 


الاعراض ) لان المعرض عن الثيء يعلوى کشحه نه فد كر اللازم الذي هو .طى الحكميم ولزاي ا کا و 
اللزوم وهو الاعراض ومجوزان یکون‌استمارة ية مي شحة بان شبه في نضه القال باله کشح المطلوب بواسطة کا فی 
ذانيت الكمح مخيلا ورشحه بالطى واذا ال واحد ( قوإه ولا عدد التبوع الم ) قل غه وھ دا کثر الرماد كناية عن 

جواب سؤالمقدر وهوان يقال أنالاعراب للتابع والبدل يكونواحدا فم تمدد الاعرابهينا فاجاب | المضياف فاه قل من 


( ۱۱ - حوائي القائد أول ) كثزة الرماد اللي كثرة احراق الحطي نحت القدر وما 
الى كثرة الطبائخ ومنها الى كزة الاكلة ومنها الى كثرة الضيفان وهنها الى الطلوب وهو الضیاف آفاده ببض حوائی فول 
أحمد ( قال الخبالى موعهما بدل ال ) أى بدل كل من كل بقرينة فوله أو يبان اذ الدائر بين البدلية والبيان هو بدل 
الكل وكون المجموع بدل كل بناء على أن المراد من الاطناب التصير عن المقصود بافظ ؤائد علدسواء كان لفائدة وهوالا طللب 
فى الاصطلاح أولا سواء كان الزائد متعيئاً وهو الحشو أو تير متعين وهو التطويل فيتناول الاطناب بپسفا المنی أقسام الزائد 
لثلانة و من الاخلال أن يكون التصير بلفظ ناقص عن المقصودسواء كان وافا به وهو الامجاز آولا وهو الاخلال فى الاصطلاح 
اذ لو أريد المعني الاصطلاحي لدكان ااظاهر ان الجموع بدل بءض فان المراد من الطر فين الزيادة والنقصان والاطناب والاخلال 
بعضبما وقرة هذه الارادة أنه و لاها لما كان فى كلامه دلالة على أنه تباعد عن الامجاز آیضا إواعالم بمتر کل واحد من 
الاطتاب وال خضلال بدل بمض بأن يلاحظ الابذال قل السلفف حتی لابتوجه الاشکال الا ی فیحتاج الى اواب کا قال 
المصام لان بدل البعض على ما قال الرضي فائدته كدل الاشتهال البيان بعد الاججال والتفسير بسد الاببام للا فيه من التأثبى فى 
الفن وذلك أن المتكلم يحفق بالثانى بعد التجوز والمسامة بالاول تقول أ كلت الرغيف لله فتقصد بالرغفب ثلث الرغيف 
م بین ذلك بقواك ثلثه وكذا فى بدل الاشهال فان الاول فيه يجب أن يكون بحيث يجوز ان بطلق ويراد يه الثانى نموأجني 
زيد عامه وسلب زيد بوبه فانك تقول أتجبنى زيد اذا مك عامه وسلب زید ادا سلب لوبه على حذف المضاف ولا جوز أل 
تقول ضربت زيداً وقد ضر بت غلاسه اتعی وهو صرح في أن بدل البعض لا يكون الا حیث يقد انلق الحسم يعض 
الاجزاء دون 'البعض الأ خر الا أنه عبر أولا بالكل لفرض الاحمالك لمكون وسيلة ألي النفصيل وهو هنا غیر حیح اذ ثبس 





الراد من نسبة التجافى الى الطرفين نسبته الي أحدهما بل هما حجيعا بقريئة العطف فلو جمل بدل بءض لكان فیه تاقضا مع 
. منافاته للمقصود وما يقال أن يهل كون بدل البعض بقصد به تعلق الحم ببعض الاجزاء مالم يعطف عليه فان عطف عليه 
لا بقصد منه ذلك وممنی كون البدل مته حبنئذ غور مقصود بالسبة أنه لم يقصد بها من حيث التعبير عنه بافظ الممدلمنه لاعدم 
مقصودية ¡ ذانه مجميع أجزاثما والا ازم التناقض بالنسبة للبدل أيضا لانه سض الاجزاء ففیه انك قد علمت آن القصود بدل 
البعض انما هو تحقبق النجوز السابق بالتعبير عن البعض بإسم الكل فان عطف عليه واوحظ العاف قبل الابدال فبدل كل 
وان لوحظ ن کت ذف افر وماد ر من سق عدم التصودي ان غو فی ندل الك وأنا فى بل یش فعناء 
ان لا يكون الكل مقصوداً جع أجزاه بل بضما ولا تاقض فتد.ر (فوله متعدده‌منی) شید آن مناط الحواب ملاحظة تعدد 
ممنى المنبوع سواء وقع التمير عنسه بلفظ الثنية أو المع أو لفظ مفرد فا قبل انه لا تمنى فى مل قوثا العاة نظيغة جلرها 
وخا وعظببا والختزر نجس خبلرء ولمه وعظمه لبس بشيء وعدل الخيالى جما قال المصام الاوجه فى الليوابان يقال أجري 
الاعراب على كل منهما مع أن امجموع مستحق لاعراب واحد لان كلا سنهما قابل للاعراب في اعراب آحدها دون الا خر 
رجیح بلا س جح کا شولون فی اعراب جاء ی القوم واحداً ۳ حيث أعرب واحداً واحداً اعراین مع أن امجموع حال 
واحد اتهى لا قيل عليه ان كون آخر الثانى آخرالجموع بصلح ان يكونءرجحاً ( قال الشارح ) والمسثول تي لالعصمة 
هذه اللام مثلها فى قوله (۸۲) تالی فعال تا رید دخات فى المفمول الثاني لا کد المامل بقال سأ لت الله المانية 


طلبما ب واركك جه شوله‌ونا تعدد اا وحاصله أن النبوع أيضا متعدد معني فكأ نه ذكر كلا من المتبوعين على 
عض اثناظر ين (قوإْه وضءت حدة وعقبه تاعه (قوله بان الج الثانية انثائية (kl‏ يعنى أن الحزة الثانة وهي قوله نعم الوكيل 
لانشائه )يعني أنه منقولة [ جم انشائية لان افعال الدح وضست لانشائه وا الاو أعنى قوله وهو حبي ۳ فلا 
من ممائها الاصلة الى يجوز عطف احداها على الاخري بإلواو لكمال الانقطاع وكذا لا يبوز عطفه على حسبى أما 
الا شاه والمنقول من على تقدير عدمالتأويل فلانه بازم على اجخلةعلى المفرد وهو غيرجارٌ لما مي وأما على نقدير تأويله 
قبيل المقيقة الموضوعة | بيحسبنى فلانه وأن حصل الماسبة ينهما بإن كلا منهما جملة فعلية لكن الاولى خبرية واثانسة 
( قوله لواو ) خصبالانما العائية على هذا التقدير أبضا ( قوله ورد عليه ا ) يمنى أن الجملة الاولى وأن كانت خبرية صورة 
التي بنع من ار | لكنها واقمة فى محل الدعاه والقصود بها انشاه الکفاية لا آلاخبار باه تمالى كاف في تفس الاي 
بها كال الاتقطاع يين اجخثتين لظراً لكونها لمطلق أجلم وهو لا يكنى فى قبول وهو 
العف با تتحققه فى ابل الى لا بحسن املف ينها مخلاف الفاء وسم وحتى فان ها ممنى اذا وجد كان المعلف مقبولا سواء 
وجد بين العلوف والمعطوف عله جهة جامعة أولا نحو زيد يكنب تبعطي أو نم يل اذا كان يسدر مله الاعطال بعد 
الكتابة ومثل الواو ما امتعمل فى مدناها من بقبة حروف المطف مجازا ( قوله أما على تقدير عدم ااتأويل )المناسب أما على 
عدم تدر الأ وبل لان حسب وان کان فی الاصل اسم مصدر لا سب منی کنی اکنه مژول منیا حسب والكافي فيكون 
جمن‌حسبی ویکفبی قطماً الا اه بارة بلاحظ تأوبه بذاك فكون فى وة الحلة ونارة بلاحظ من حث صوره نيكون مفرداً 
وأنت بمد هذا لايغيب عنك أن الشرط في عطف اطلة على المفرد تضمن المفرد معن الفمل سواء لوحظ هذا التضمن أملا. 
واذا لم يتعرض الحثي لهذا الاحتهال ( قَوله للا مى ) أي لكمال الانقطاع بين المفرد واجلة قبل وامل المراد به ممناء اللفوي 
وألا فيو بمسامالاا صطلاحى لا بوجد الا ين الممتين ( قوله بإن كلا منبما جلة فملبة ) أي وان كانتا حداهما تحقيقاوالاخرى 
شنم فوله على هذا التقدير أبضا قيل لا يخ أنه لاحاجة الى هذا أذ ما تغير الثانيةعن الخالة التى كات عليبافى التقدير الاول ' 
لل الغير أعا وقع في الاولى فلو قدم هذا الكلام على فوله والثانية الشائية حتي يكون متعلقا بلكن الاولى خبرية فقط لكان 
سدبدا ا تأمل ( قوله لكنها واقمة فى حل الدعاء ) أشار -بذا الى دفم ما يقال ان جمل وهو حسی اتشائية خلاف الظاهر 
وعصله انه وان كان خلاف ظاحر الفظ لكن بقتضيه القام وهو الدعاء وقوله والمقصود مته الشاء الكفاية ا أشار به الى ان 





ما اعتبره الحئي من كونه لالشاء التوكل غير مئاسبي وأنكان بحا بإن يلاحظه أن الكافي فى ميم الامور هو من توكل 
عليه ويفوض اليه جميع الامور فيكون التوكل لازما لممنى الكفابة واذا جل لانشاء التوكل يكون ممني اللعم اجعلنى متوکلا 
عليك لا يمني يارب فوضت الي كأموري كا وهم وعلى كونه لالشاء المكفاية مناه الله أحسيق وكافني ولمل الخيالى ار الاول 
لناسبة قوله ولهم الوكل ١‏ قوله وهو ظاهر ) أي كون جل هو حي الثائية ظاهر فنه قتضی نقام الدماء فلاحاجة الى 
ما قيل وجه الظهور ان ياء التتكلم دال .على أن المراد منه انثشاه التوكل لان كفابته تعالي المتكلم غير معلوم لآن كفاته تال 
لكل أحد أوكان واجبا أو تمكنا قطعيا لما علقها علی ااتوکل فی‌فوله تعالی ومن يتوكل على البو حسبه وما كان للدعاءبإلكفاية 

مدني "كا في قوله الیم | كفنى فيا همت فاذا کان كفابته تعالى للمتكلم غير معلوم فلا جوز ز الاخنار عنه وأما اذا كان الكفاية 
جرد نب شام فالاخبار عنها جار لان مطلق الكفاية من صفاته الفعلية كالفضي فانه على الاطلاق صفة له مالي لكن 

غضبه تالی واحد بنه غم. موم انتهي ( قوله قال بمض الافاضل ) هو الولی عصام الدین وقوله اشاء لشرحه عبارة 
المصام الشاء مدح لشر حه فنجمل الام في عبارة الحشى لتعليل ( قله والواو فيه اعتراضية ) ذ ذ کر احشی في حواشیه عی 
الطول توجیه اعتراض الشارح الى على تعبن آن تکون الواو اف بأٌن المطلف هو الاصل فی الواو وبسدم محة آن کون 
حالية لكون الى لبس على تقد م قله ها وعدم عة كول اعتراضية لان تويز الاعتراض آخر الكلام قول ضعيف وأنه 
لا جزيل نكتة له هنا اتهى وحشذ توجه ما قل هن وأت خر بان الاصل (AT)‏ فی الواو العف فا ۾ 


وهوظاهر قال ببض الافاضل ينقل الكلام حنائذ الى عطفه على قوله وال امادي ران چیل وی | إصرف عله صارف 


لانشاء المدح فنقل الكلام الى عطفهعلىقوله اولت وجملهالشاه لثرحه پمیدجدا آقولجلة وال 
احادي لس مه‌طوفا علی له او لت في بازم الد بل عو جلة دعائية والواو فيه اعتراضية كا سهااذا | بستقم علی مذهب 
في قوله أن اليائين وبلشها فسكانه قال اليم اهدني الى سبيل الرشاد وأعطن المصمة والسدادوعدل | اجمهور علىران جمل الوأو 
الى الجسلة الاسمية للدلالة علي الدوام والثباث كا فى المد لل ( قوله وأيضاً يجوز عطف القصة على | للاعتراض اذا أرتكب 
القصة أل ) معني عماف القصة على القصة على ما ينه السيد الشريف نافلا عن صاحب الكشاف | قد يرمكب أولافى قوله 
إن بعطفى حمل مسوقة لفرض على حمل مسوفة لغرض آخر لماسية ين الفرضين فكلما كانت ولمم الوکیل حت ىلايحتاج 
الى أدماء ألثاء المدح اتعى واج فليس هناك ما ينعم من حمل الواو ق ولمم الوکل اعتراضية وقد افش بعض 
الحققين فها وهه انحشي مالعا بان واو الاعتراش هي واو الاستداف تسمی إلاول فى التوسط وبإلثاق فى اتأخر فحل 
الضف المذ كور التسمية ولا مشاحة فپا ونکنة الاعتراض هنا الأبغال في المح ونا أ كد الؤال نحو وهم مبتدون في 
قوله تمالى قال ياقوم ائ.موأ المرسلين اتدموا من لا بسأل؟ أجراً وعم مبتدون وأيضا هو تذييل لحسي لان من ممناه وا کتفی 
به وأتوكل عليه ومنه معني لدم الوكل نعم الكافى فكانه قيلى هو وکلي ونم الوكل أو هو كاق ونم الكاق كا فى ذلك 
جرينا هم با کفروا وهل بجازي الا الکفور وفل جه الاق و هق الباطل ان الباطل كان زهوقا فذان تكتان جزيتان 
تس ( و کا ی توه ان الان )خر قد أحوجت سمي الى رجمان وقد وقم وبلنها فى أثناء السکلام ين اسم أن 
وخيره وهو أول أقسام الاعتراض المعدودة في التلخص والقسم ائای الواقم يبن كلامين متدلين وجوز بعضهم وقوعه فىاخر 
الكلام وبين كلامين غير متصلين وما نحن فيه أماهو من القسم الرابع فالر اد أن الواد فا حن فيه اعتراضية مدها جح دمائة 
نير الواو التي فى قول الشاعر وان كنا من قسمين ( قوله كا في اعد لل )أى نظيرة وان كان هذا معدولا عن الفعلية الى 
هي أصل له حيث كان مدت الله حداً مخلاف ما نحن فيه وفيه أشارة الى أن مئاط افادتها الدوام والثبات بناء على القريئة هو 
كونها أسمية لاصيرورنما اسمية أذ الاسمية مطلقا بعيدة عن الزمان المقاضى اتجدد والحدوث الاق امني الدوام وکنا فادہا 
التوكيد بإعتبار اسميتها لأصيرورتما اسمية ( قَوله ان بعطف حمل ال) وذلك كا فى قوله تمالي وبشر الذين انوا الى قوله هم 
فيها خالدون عطف بقوع هذه الل المسوقة لبيان لواب المؤمنين اترغيب على #موع قوله تهالى وان كنم في رمي ثمنا نز لاعلى 


لابسدل الى الاعتراض 





عبدنا الى قوله أعدت الكافرين اتعلق با حوال الرتابین فی حقية القرآن من تكليفهم باتيان ما بساوي أفصر سوره ما زل 
وتقريعبم ونهديدهم وایمادهم بلثار الوصوفة فالشد علی السسلف كل من الجموعين من غير لظر الىه أجزائهما حتى يطلب 
المشاكلة يثها بالخبرية والالشائية وأما المدار على أن يتحقق بتحقق تاسب بن غرضي الجموعین کا في هذه الا ية فان المجموع الاول 
بيان ال الرتابین اترهيب والثاى وصف لال المؤمنين لترغيب ويذبما تناسب التضاد فان کل واحد من الضدين وكذ 
انقیضان مناسب للا خر لاشتراك الضدین فی اتضاد واللقبضین فى التناقض فان كل واحد من الضدين مضاد للاخر وكذا 
کل واحد من القیشین هذا والاوی ان ,راد من ععلف القضة ان يعملف جموع على مموع سواء کاب من فسل المل ألا 
لتتاول العطف في مثل قوله تعالی هو الاؤل والآ خر والظاهر والباطن حيث عطف موع الظاهر والباطن على عمو عالاول 
والآآخر ثاس يها فى أن كلا وصفان مقابلان ولو عمدت الى عمف الحا عل الا اد لد اداسي ( قوله فب هذا 
يشترط ال ) ان قلت عبارة الكثاف على خلاف ذلك.قال فان فلت علام عطف قوله تسای وبشر الذين وم سبق اص ولا 
لهي بصع عطفه عليه قلت ليس الذي اعد بالسف هو الامس حتي بطلب له مشا كل من آعم أو نهي سطلف علیه‌اما الشد 
بالسلف هو جملة وصف وان المؤمئين فعي معطوفه علی حلة وصف عقاب الکافرین کا تقول زيد يعاقب بالقيد والارهاق 
وشر را بالعفو والاطلاق اه فان تصبره باملة والقثبل جا ذ کر بدلان على عدم الاشتراط قلت ذکر السید ان لبس الراد 
من 2 الکلام التضمن اسنادا بل آرید به معني المجموع أى الممتمد بالعاف لهو مجموع قصة بين فیها بواب الومنین علی 
جموع قصة بين فها عقاب ( ۸6) الکافرین وان في الثال عطف قصة مر والدلالة على حسن 'حاله على قصة 
زيد الدالة على سوا | أش ركان الملف أحدن من غير نظر الى كون الجمل خبرية أو الشائية فعلي هذا بشترط ف عطف 
لكنه اقنصر منالةصنين | القصة على القصة أن يكون كل من المعطوف والمعطوف عليه حملا متمددة. وههئا لبسكذاك وامل 
على ماهو العمدة فهما | الحئي أراد بعطف القضة على القصة عطلف حاصل مضمون احدي امماتین على حاصل مضمون 
وكانةالزيد يماق ىبلق | الاخري من غبر انار ای الففظ وهذا العطف مما جوزه الشارح فی شرح التلخیض فی بحث‌الفصل 
والارهاق فا سا ل | والوصل ووصفه بالدقة والحسن وأيدء بثا ل أورده صاحب الكشافوهو زيد يعاقب,القيدوالارهاق 











وما أخسره قدا بل ببلية كرى وأحاطت به سيثانه وبشر عمراً بالمفو والاطلاق فا آحسن حاله وما آجاه وبشر 
وارحه وأت خر بأنهاخلافالظاهر من غير ضرورة فانه اذاحاز ععاف جل متمد دعل جل متمددة اسب الفر ین فزلمجوز 
عطف جملة على جملة أخرى ناسية الفرضين أو لمناسيةحاصل مدمون أحد أهمالحاصل مضمو نالاخرى مع قطعالنظر عن الاخبارية 
والا لشائية فاما بتعلفان بالالفاظ و الماني‌الاو ل دو نالحاصل والخلاصة فإذاذه ب الشار ای آن‌مثل هذا العلف من قبیل ععلف 
القصة کاهو ظاه كلام الكشاف ووصفه بالدقة عد م ی عن خصوص ة الا لشائية والخبرية والحسن حبث بوجب‌اعتباره 
الخلاص من التكلفات التى اعتبرت فعمف الا لثائية و والاخار, ية فقول الكشاف لس الذي اعتمد بالمطف ال أي لبس المشد 
بالعطف الامى أي ال المشنملة عليه من حبث یا أي جلة متشملة عليه والتعبير عن الفمل والضمير المستثر فبه بالفمل شاء 
فعبارامم بل المعتمد جلة وصف نواب المؤمنين أي الله من حيث أنها مبيئة ثثواب المؤمنين مع قلع لنظر عن كونها | 
( قوله ولمل المشي ال ) خصه بذلك اظراً امقام والا فعلف القصة کا بتاول هذا بتاول ما ذکره السید فی.معناه وقوله 
عطف حاصل ال أى لماسة بينالحاصلين أعنى وصفه تعالى بالكفاية والتوكل من <ست امما وصفان له تعالی بینپما لزوم کا 
تخدمت الاشارة اليه ولاك أنتراعى مناسبة الحاصلين في غرضمما وان ,راع مناسبة الحاصلين اذ هما ما ثلاضرورة أن المقصود 
منهما مدحه تطالى( قوله منغير لظر الى النفظ ال ) فيه أشار ة الى دفع ما ذکره السيد حبث قال ان أراد بسطف الحاصل 
على الحاصل تأو بل آحدها محیث فقان في ابر ية والالشائية فذاك عطف الا نشاء على الخير أو الیک نا على التأويل لاقسم | خر 
منالعطف ہما کا زمه وان أراد به انه لا تأويل هناك فهو عطف اطة الالثائة على البرية أو بإلمكى من غير ان حمل 
احداها ی الاخرى فلا فائدة لقوله عطف الحاصل على الحاصل ومحصل الدنع آن الر ادالنان ولا ۳ أنه من عتلف 


الانثائية عل الاخبارية بل من عطف الحاصل عل الحاصل مع قطع النظر عن الالشالية والاخبارية قوله والارحاق بالمهملة 
التضيق وتكليف العسر قال أرهقه عسرا اذا أصابه به وغشاه قوله وان رده السید ی لاعرة ذا ارد کا سم بأمل نها 
ذكرنا أخذاً م نكلام لمشي فى حوات به على المطول وعلى تلم ان ععلف القصة ما ذکزه انسيد فبعكن اعتباره فيا هنا أن 
بلاحط مثل ما أعقبره السيد فى الثال امنقدم بأن بقل التقدير وهو حسي فا أعظم كفابته ولم الوكيل فا أعظم وکاشه أو أن 
قوله وهو حسى جتان مفری وکری نبا آن حسي فی تأویل بحسبنی وان لم الوکیل مدل على جتنن لان الخصوص 
بالدح ما مدا أو خبر وعی کلا التقدیری هی ل در الوكيل اخری والراد من الما فوق الواحى کاشم به التوصف 
تسده ( قوله ولا تكن جمل اح ) عبارة الالخيص وأا أسأل اله من فضله أن ينفع به كا نفع بأمه أنه ولي ذلك وهو 
حسي وام الوکیل فاواو فی وهو حسى لست للاعستراض لان تجويزه آخر الكلام فول ضيف وليس هنا نمكئة جزیة 
وابنث الحال من مفعول أسبأل ولا من ضمير ولى لعدم حة اعتبار التقبيد فعى للمطف إما على جبلة وأنا أسأ لال شکون‌حالا 
والا لشائية ۳ حالا وإما على جملة أنه ولى ذلك فتكون لتعليل السؤال والالشالية لا نكون علة فلعين أن كون اة وهو 
حسي خيرية و میا ل تنج صاخ راتكه جره اجن اش 3( و وا رل 
صاحبه ا ) ف الطول من بشترط أثفاق الاين خباً وانشاء لا بسا محة ما ذ كره الكشاف من الال أعنى زبد بمافب أ 
ولذا قالالصنف ان قوله و یم الذین آمنواععلف علی‌حذوف بدل علبه مانبله ° ۸۵۱) آي فانذر‌وشر الذین آمئوا 


درشر مرا باعفو والاطلاق وان رده السید السند هذا لکن بقیهبنا حث وهو ان العارح اي أ دال فانذرم القمدوة 
رد هذا اسف فی عبارة التلخیص ولا بعکن جمل وهو حسي فبه الشاه ولا يقول صاحبه بسملف | معطوفة على قوله فان م 
القصة على القصة بشيء من المنيين على ما اص عليه الشارح فى بحث الفصل والوصل منه فلا يتم | شلوا ال وععلفالاشاه 
جواب انحشي من قله نم او کان قصد الغارح.رد ه هذا المماف مطلقاً لم لكنه إبس كذرك كف على الا خبار و لمك جوز 
وقد اعترف به في شر حالکشاف وبوقوعه في الفرآن غو ¥ ماهم جم د بلس الاد ۰ (قوله ورده الفاه اتهی بزیادء و الیان 
مض انشا ا ) أى رد سيد الحفقين رد الثارح هذا العطف ف حاشينه على شرح التلخبص | ها ماأخاره الشارح وما 
إنه جوز علف نم آلوکیل على قوع هو حسي بأن قدر ادا فی العطوف اما مقدما لیناسب اختاره السد ( قوڵه فلا 
السطوف عليه أي هو نم الوكل نيكون الخصوص مقدماً على نم الوكيل نحو زبد نم م الرجل على | م جواب الحنى منفبه) 
أي من قبل صاحب التلخيص اذ هذا الاعتراض الذي أورده الشارح ا هو عی‌صاحب‌التلخضص ف‌عارنه فقط وعبارنه غير صالحة 
لجل وهو حبسي الشاء فلا يم الهواب الاول منالحثى الفائم مقام صاحب التدخيصلاصلاح عبارنه وصاحبه لابقول بمسلف‌القصة 
ولا يم اللجواب الثاى أيضا ووز ان یکون الضمر فيقبله امحشی احترازاً عن الجوابالذي بنقله عن السيد ووز أن يكون اضافة 
جواب الى مابمده عهدية غراداً به الجواب الثانی فیکون‌فبه ااشارة الى عحة الجواب الاول من‌فبله کا آشر یه واعز ان التقول 
عن الغلرح في حو اشيهعلى المطوك انهلم يقصد بقوله أناائر كيب فيهعطف الا لشاء على اخبر الاعتراض عليه بل التنبيةعلى منه قال الحشى 
هناك و يؤيده انهم محم ببطلانالعطفففىشيء من الاحهالين والهاختارهذه العبارة فى خطبة شرح القائدالنسفية وضره اه وأنت 
خببرتما هنا ان فى التأييد بالوجهالثالى لظراً حيث كان غرضه رد" هذا العطف فعارة التاخيص لا مطلقا والسيد اختار عل 
عبارةالشارحعلي الاعتراض وأجاب ا سيأ في وتعه الخيالي وأجات عا تقدم كاه وصريح قوله رد الشارحقی بم ضکبه الى فا فل ق 
دفم محت‌انحشی لس مقصودالشارح با ذکره أن هذا العاف غير ميح بل غر ضهالانبية على انه لابد له م نامل ترجه ونسل 
صد حه فا جلى تسل تصحیحه هذین الوجین نقوله رد الشارح بالنظر ال الظاهر وكذا رده بعض والافهو تأملوئسل 
وتسخييع اتپی عا عجه الاسماع وکنا ما قبل لك أن تقولقصد الشارح رد هذا العطف مطلقا واعترافه إما رجوععن الرد 
آو الره رجوعءن امعترف به ( قوله أى رد سيدالحققين ال ) عبارنه استصص الشازح هذا المعاف والامىهينلانا نختار أولا 
أنه ممطوف على جوع حلة وهو حسي لكنا در ف المطوف مدا قرینة ذکزه سابقا ای وهو نم الوکیل‌ویمناه حنیذ 





على ماهو المشبور وسيأنيك ان شاء الله تعالى آنه ات وهو مقول في شأنه نم الوكيل فیکون جلة اسية خبريةمتعلق خبرها 
جلة فعلية اشئة ولا شبة فی صة عطفها علی اطملة الاسمة اه اتهی وحاصله اختبار اب العطوف عله 
جوع وهو حي لکن بلاحظ الخصوص الذي ذكر الشارح اله حذوف على هذا الا<هال .ميدأ فى الجملة المعطوفة 
ولا یکون كذاك الا اذا جمل الخصوص مدأ برا عنه مجملة نم الوكل لاما اذا جل بدلا من الفاعل کا هو ظاهر ولاب 
اذا جمل مد حذوف الخير أو المکں فانه لا يكون مدا ف ۳ فانه على الاخير خير وعلى ما قبله من حلة آأخری 

والداعي الى اعتبار الخصوص بدا فى المعطوف أن بكون المعطوف حيْكذ جملة اسمية مثل المعطوف عليه ليتحقق تناسب 
الماطنین فقوله قر امرف عله حرط وون ادر متها ووا ى هدا دير مشدا مقدها أو نؤهرا واتقد زغل 
الاحیاان آأی در نم ال وکیل ما کون القدر هذا على الاول فواضح وأما على الثاني فلان فواك وال وکیل‌هو اذا لا حظت 
الضیر مدا مؤذر ا 0 اتقدم قال فاذا أردت اللعاق به يحسب أصله فلت وهو نم او کل فقول السید أي هو 
الوکل واف بالاحهالين خلافا لما تومه الحئي فتقربر کلامه على هذا الوجه أولى وأيضا على قرير الحثى یکون فوله بقريئة 

ا مرسطا بمحذوف أي ویکون مقدما بقر نة اس وهو بعيد وباطماة فالمتداً المقدر هو الخصوص لاميداً آخر وتقديره موخراً 
اغاق ومقدما تار الکسان وكثير . ن احققین فلا پتوجه ما اعترض به احشي الدفق من ان هذا القدر اعا محناج اليه اذا 
اوحظط احصوص الا خر خی مدا محذوف لا مبتداً واعملة قله خر فانه «بني على مذهب الممهورمن وجوب 5 
الخصوص ونوهم أن المفد رغيرا لخصوص ولبعض الناظرينهنا أوهام أحبيناالاعراض عنها( قُوله منان الخصو ص مقدمعليه) أي ع الفاعل 
وعندالجسرورزيد اذ كور (۸1) دلي على ال صوصالحذوف لاض سالخصوصلانهمؤخرداثما واتقديرزيدنعاارج لزيد 
خذفالخصو صألذى هو ماسح به صا<ب المفتاح وغيره من أن الخصوص مقد مقدم عليه مه زان موخرا أى م الوكيل هو 
زيدالثايي لدلالةزبدالاول ویکون الخصوص ال خر مدا عی مذهب من له متداً ومام تعرض السید الئد هذا 
علیه‌واحتارمذهب‌السکا کي اس لانه م على مذهب دس سل اغموس خر متداً حذوف حخلاف الاحمال الاول 
شین اه وتلةمژوت | اذ لا خلا 3 تداء ولاخ علنك انه هد تقدیر للتداً لول يؤول 


(قوإه واغالم عرش (LI‏ ۳۳ 3 على ذهب ا ۳7 و مدا أ عذوفاطر 

أو بدلا من الفاعل وقوله اذ لاخلاف‌فی‌انه الم آی لا خلاف بین‌من بقول محواز التقدي أولاخلاف بين الكلق تمين الاتدائية 
على تفدير أن کون مقدما وان کان اطهور لا محبزون اتقدم بإلفمل ( قواد ولا مج في علبك انه ا ) عص أ اختلفوا 
فی‌الا شاه اذا وقم خی مثل زید اضر به فاط‌مور وقال السید انه اطق على أنه اویل 24 آو حوه واختار بض الحتقين 
عدم الحاجة الى اتأويل وعليه الشارح فى هذا الجواب إما برض لنویل كا هو رأى اطهور یه ما سای ولما أن 
لا بؤول فالمحذور باق اذ الملة حينئذ الشائية وهو توسعة فی کلام السید بتحه‌لپا عبارة احيالي والا فقد عامت من عبارة السيد 
التصرع باعتبار التأويل ووجه انشائية اجخملة على هذا انه لم يقصد مما الدلالة على نسبة حاكية لاخرى محبث تطابقها أولا 
تطابقها بل المقصود تعظم الممدوح وحقيقته انك تعتقد اتصاف الم.دوح بصفة حميلة غير ان هذا الاعتقاد لا يترتب عليه الغرض 
المقصود مه أعني تعظم الممدوح الا اذا أجريته على لسانك أو ني من جوارحك فاذا قلت زيد كريم ليس الفرض منه أفادة 
اتخاطب فاندة اطر و لازنا لاه ريما كان ذلك متسققا لديه وأما اللقصود أن يظهر عليك اعتقادك نه کرم شکون ما وان 
كان هناك نسبة ۱۸ خارج تطابقه أولا تطابقه واذا قلت أضرب ا فداوله وان كان الطلب النفسى ا شقن انكلم وهو 
يتحقق أولا نم يأنى الافظ على طبقه الا انه ا كان الفرض من ذلك الطلب التفبي اعنى امنثال ال مور لا يتحقق ألا اذا ظهر 
ذاك الطلب النفسي على الاسان بحيث لو لم تقل اضرب لا تمد طالب أ جيء بللفظ لذلك الغرض لا أنفيم الخاطب ذلك الام 
لنفي وان کان الامتثال موقوفا علیه وکذا مثل قوطا رب اني وضعما نی معناه الانهاني التحزن لام تفس اللازم لتخلف 
ما کانت ترجوه من وضع الذ كر الا ان هذا التحزن فی مقام الاستعطاف لا غ بتر تب عایبه الغرض المطلوب آعنی المطلف الا 








بظهوره علا ي۰ باافظ لظهر علما ذلك اتحزن فیکون أدعي الى عطف الخاطب علما وان كان له عر بذاك الممنى اتفسان 
وكذارب الى وهن العظلم منى مدناه الالعاني الضف القائم بذات المتكلم لكن قصد ظهوره على الاسان لفرض الاستعطاف 
وکذا اي والترجی معناها أمى قاع بالفس لكن قصد ظبوره لاغرض المقصود و نبه عليه بحسبمايدعو له لام اسف 
فى مثل قوله ليت الشباب بمود بوما ومن هذا بتكف ان المعاق الانشائية أمور قامة نفس المتكلم وذاه ما قياماً أصاياً 
كقيام المرض بالجوهر أو فياما ظلباً وانها تتحفق أولا م يني بالالالفاظ على طبقها الا أن الفرض عنما لا يتحقق الا بظهور 
تلك الهاي على اسان فالفرض من الفاظ الانشاء هو ذلك الوجود اللفظي فلذأ قیل آن الانشاه ما ینحقق مدلوله بإلافظ به والا 
نظاهر أن اضرب مثلا لا يتحقق مداوله اعني الطلب النفمئ بالتلفظ به بل اتلفظ به نابع له لاف الخبر فان المةصود مله 
اعلام اتخاطي وان محصل له ااتصديق بالنسبة فدلوله تلك النسبة من حبث قصد حصول التصدیق ما لامخاطب وهی مسنا 
الاعتبار لا تتوقف على اللفظ لامكان ان تحصل المخاطب من طريق آخر كالبداهة أو الاحساس وهو معنى قوهم ما يتحفق 
مدلوله بدون الفط به فظپر لك الفرق بنهما وان ال الق صد ما الثناء لا يصح اعتبارها أخبارية مثل جلة المد لله وان 
فولك زيد اضربه اذا م بعتبر تأويل الخبر انشاء قطماً كيف ولا فرق بين قواك اضرب زيداً وزيد اضربه فان قولك اضرب 
ونحوه من الافعال الا نشائية التعدية معتم فى مفپومپا نسدتان النسبة ای الفاعل والنسية الى الفعول والنسبة الثانیة سبة قسدبة 
لا بتصف باعبارها خر ولا انشاء واءا هو انشاء بإعتبار الاولى فاذا قلت زيد أضربه فل يحدث فيه سوى انك حولت النبية 
الثانيةمنكونها تظييديةالىكونهانامة فكيف يمخرجالكلام عجر دهذاالىالخبربةوليس (۸۷) الكلامفيكونزيدمطلوباضر به 


نع الوكل يعقول فىحقه ذلك يكون الم أيضاً الشائية اذ اللملة الاسمية التي خبرها انعا أ أعنى المعسني اللازم لتعلق 
الشائية كا ان الخ التي خبرها شل ضلية سس الى كيف لا ولا فرق ق ين نع الرجل زيد الضرب بهفىقولك اضرب 
وزيد نع الرجل في أن مدلول كل منهما نسة غير محتملة اصدق والکذب وبعد التأويل لايكون زيداً فان هذا اخباري 
ون جلة م كل بل جملة متملقة خبرها لع الوكيل واعتراض الشارح انما هو فى عطف || قطماً كا أن لتعلق الف 

نم او کل على انه بعد التأويل غوت انشاه المدح العام الذي وضع افعال الدح لانشائه بل بصیرا فاعله لازم وهو کونه 


79 منه الفعل وانه لافرق يين نع الرجل زبد وزيد نم الرجل الا فى الصورة أذ المقصود بکل مدح زید علی جهة العموم 
والخصوص وهو انا ,تحقق بأن يظبر اعتقادك اتصافه وانصاف جنسه بالصفات المظيمة على الان ولبس القصد الى افهام 
ا حاطب ب نبة تبر حكاية لاخرى وبهذا بسقط نتكبكات الناظررن ( قوله كا أن اجبلة التي ال ) اله ان اجملة افعلية ماقصد 
ا فة ان الى فاعله على جبة البوت أو الاتفاء وسواء في هذا تقدم الفاعلأو تأخر فقولك يقومزيد وزيديقوم مفوومعا 
واحد عند هل المای نم يتقدم الفاعل لامي لطي كا فى نحو من قام اذ أصله أقام زيد ام تحرو أم بكر اخ أختصرت هذه 
الذوات وعبر منها بكلمة من الدالة علها احمالا ولتضمنها معنى الاستفپام وجب تصدرها آو سنوی کزید یقوم تا کد النسبة 
كر الاسناد ونفصيل المبحث في أوائل بحث السند وقوله بحسب الممنى تازعه قوله انشائية وقوله فملية وأما مفهوم اللة 
الا وم إلاحاد بين الطرفين ( قوله واعتراض الشارح اما ال ) محصله أن منى اعتراض الشارح استشكال ننى 
عطف نع الوكيل على هو حسبى أو حسبي بعد فرضه وانه لاصحة لهذا الب ب الا بلتأويل واخروج عنهذا الفرض فبوقائل 
بصحته عند الخروج عن هذا الفرض ومن رد على الشارح فهي ان معسنى اعتراضه آنه لاحمة لذا التزكب لانه یازم ععلف 
الانشاء على ار فرد عله أنه غير لازم لوجود التأويلات اللصححة للتركب.الدافعة العطف المنوع و بتقربر كلامه علىهذا 
الوجه لا برد ما قبل تختار هذا وتقول اواب عن نی" فد یکون بتفربر ذلك الثی" وابداء نی" آخر وقد يكون غير ذلك 
الثي وهاهنا من الثای فن , حیث الا اللمطوف هو -جملة نع الوكل فيرد الاعتراض ومن حيث الأقيقة عو جلةهو مقول 
فلا اعتراض ( قوله علي انه بند التأويل الم ) قیل لانم الفوات لمواز قصده من مقول فيه الح بكناية به عنه أو فى ضدن 
قصد لفظ نع الوكيل كا فضل ما فته أن والبييون من قبي لا إله الا اله فانه كلام النبوة يحل مالي المعائى وفيه أنه حيث قصد 








جفول فیه اشاء الدح كان الخبر في احفلة الاسمية القدرة انشاء کون انشائية فیمود احذور وتخلوا التقدير عن الفائدة و فوله 
الدح العام قيل يعنى من غير تسين خصلة على مافي شرح التلخص لاشارح رحقة الله تعالى والاولى أن يراد مدح الجنس ولبعض 
الناظرين مالا نبني الالنفاتالبه (قوله يمنى ثم قال بعض‌الفضلاء الح ) آعا آورد کلة التراخي لان بين هذا الفولمن بعض الفضلاء 
وبين رده السايق كلام آخر حاصله منع الاحتياج الى تضمين حسي ممنى يحسبى وعبارته بعد ما تقدم تقله عنه ونحتار نان انه 
معطوف علی حسي ولا حاجة الی اعتبار نضمنه مفنی بحسبی ويكفيني فان الجدل التى ها محل من الاعراب واقمة فى موقم 
الفردات ومجوز عطفپا علی الفردات وعکسه وتحسن اذا روعي في ااتفان نکنة ا في قوله تعالى ان الله بيشرك بكلمة منه‌اسمه 
المنسح عسى أبن مريم وجبها فى الدليا والآخرة ومن القر ین ویکلم انس ق البد وكبلا فان وجیپا ومن المقر بان وكام 
اناس أحوال من کلة کا صرح به فى الكشاف وقد عطف بعضم! على بعض وعدلفي التتكلم الى صيغة الفمل تذبيها على مجدده 
فباهنا عدل الى الملة الفعلية الدالة على المدح العام مبالفة فيه وأما قول الشارح انه من عطف الانشاء علی الاخبار خوابه ان 
ذلك حائز فى الجمل الى ها حل من الاعراب نص عليه الملامة الكشاف ف سورة لوح ومثله بولك قال زيد نودي لاصلاة 
وصل في السجد وکفاك حجة قاطعة علی جوازه آية وقالوا حسبنا الل ا ما قله الخدالي واعترضه الحشي اولا بانه | بوجد 
لتصرم باطوازفی (۸۸) الکتب ااتداولة بل في شرح التسهيل لابن مالك في بث المذمول معه خلاف ذلك 
عد 0 لاخبار المدح الخاص وهو أنه مقول فى حقه لع الوكيل ( قوه با جوز الح ) مني تم تال مض 
خبربة على أستفهامية | الفضلاه في رد الشارح بله يجوز عطف نم الوكل على حسي بإعتبار تضمئه معني بحسبنى لاله وان 
اقلا كل منهما فلان | کان اخباراً لکن له عل من الاعراب لوقوعه خبرا هو ويحبوز عطف الانشاء على الاخيار الذي 
لابوزذلك مععدم الاستقلال له حل من الاعراب فان قلت الموجب للع المطف كال الانقطاع وهو باق فيصورة يكون للاخبار 
أولىووجهالاولويةانالخبر | حل من الاعراب فا الوجه في جوازه قلت الوجه ان الجمل التى هما محل من الاعراب وافعة 
والانشاءمتبابنانفلا يجوز | موقم الفردات لان نسبها لبست مقصودة بإلذات فلا التفات الى اختلافها بالانشائية والاخبارية 
الجمع ينهمابنحوالواواذالم | بل امل حينئذ فيحم المفرداتالقوفمث موقعها فيجوزعطف تناك امل بمذمما على بعضكالمفردات 
بهد تحوالواو التشريك | ومن هذا تبين وجه جواز عطف ابمل الى ها حل من الاعراب على المفرد وبالمكس لينئذ 
فى الاعراب بان | ب | يجوز عطف جلة نم الوکل علی حسى بلا تأويله بيحسينى لانها جلة لها حل من الاعراب صرح 
الجملة الاو لىيحل تُكيف به السيد السند في حاشية المطول هذا وقدذ كر الشيخ الرضى أن نم الرجل من المفرد ونقديره 
بحجبوز اذاأفاد التشرريكفالاعر'بلانهاذا امتنع الجمع غيرالمؤئر فالجمع المؤرأولىوثانءاإنعبارةالكدافالتى استند ‏ رجل 
اليها شاهد عليه لاله ولا نص فيها وأطال فى بيازذلث* وبالجملة فكلام بعض الفضلاء فيه الجو ب من جبتين جهة عا م اعتبار 
تأویل حسي یسب وجبة اعتباره الا انه لا كان المبنى فييما واحد وهو أن الجماة التي لاحل هما ى معنى المفرد أقتصر الخجالي 
على الجواب اء على النأويل مراعاة لكلام الشارح فى تقرير الاشكال وسيشير الحثى الى هذا فتأمل ( قوله فلت الوجه 
أن الخ ) محصله آن اخبرية والانشائية من العوارض الخاصة بالكلام من حيث أنه كلام لامن يث أنه لفظ اذ معناهها احمال 
الصدق والكذب وعدمه مما شأنه احناطما والذی بصع اتصافه مما النسبة الثامة المفصودة بالذات يلاف المفردات والنسب 
التقبيدية وكل نسبة غير نامة كا بين في حله وظاهر أن الجمل التي لاحل للا نسبها غيرئنامة ولذا لم تمثبر كلاما فلا تتصف على 
التحفيق بالخبرية والالشائية ووصفها بجما انما هو باعتبار الصورة نظراً لنهيثها الغريب لان تكون كلاما نظير اعتبار الناطنة . 
أطراف الشرطية قضايا وحيث ان انصافها بهما ظاهرى فلا التفات اليهما فى مقام المطف اذا الممدة فيه النظر الى جاني الممنى 
فكال الانقطاع يذبما أما هو باءتار الصورة لا باعتبار التحقيق وأنت سد هذا لا ترناب فى ان اق ما ذكره السيد السند 
من جواز اختلاف التماطفین انشاء وخبراً فيا له حل من الاعراب كك انة لاررية في جواز عطف الجملة على المفرد فى نحو 
زيد جاهل وأبوه عالم ولذا م يلتفث الحثى هنا الى ما اعترض به على السيد في حواشی الطول ونقدم ةله وقوله ومن هذا تين 


ي من الوجه الذي ذكرناه لصحة عطف الالشاء على الأخبار وهو كوا واقمة موقم اللفردات وفى حكبا فلا التفات إلى 
اختلاف لبها بالاخبارية والالشائية وقوله صرح به السید آي بالذ کور من جواز العطف ووحهه أيضاً م يظهر من عبارته 
المنقولة وقوله معني المفرد يعني أنه لس ممملة حت باعتبار الصورة فلا يكون هناك مساغ لدعوى اختلاف التعاطفين بالااشائية 
واخبرية أذ لع الرجل على هذا من المركب التوصينى قال انرضي معني نم الرجل زبد زيد رجل جد وذلك فاب ارد 
واطدوث منه فصار لع كانه صفة مشببة وال كيب كجرد قطيفة اتهى وقوله لا اشکال فی عطفه عل حسي ولو أحیبت عطفه 
عل ج وهو حسي لاحظت ارتباطه باحصوص بالدح امحسذوف لیکون انجموع جل (قوله ي يدل على أن عطف الل ) 
نفسير لضمير عليه واشارة الى أن المدعي مام ولذا احتاج اي تم الاستدلال بقوله ولس هذا مختصاً الح ( قوله م لامجوز ان 
کون مجموع ال ) قبل وهو الالصاف والآبة تمتاجة الىأحد اتأويلين الذين أشار الهما أولا اذ الوارد في الالمن وفي بعض 
الادعية مثل حسانا ال ونم الول وق الحديث الشريف آخر ما تكلم به |. راهم حين ألني في اثثار حسبى الل ونم الوكيل 
فهذا وأمثاله يفتضي كون الواو فى ال بة من اي" وال آم (قوله ولا جوز ان کون من اڅ ) مبني علىماجرى عليه الخيالي 
من أن معنى فوله قطما بقيئا وس أنى >مله علىمعني آخر يندفم بهاعتراض‌انحشي  )۸٩(‏ وقوله الا بتأويل بسيد استثناء 
رجل جد فينئذ لا اشكال فى عطفه على حسي ( قوإه وندل عليه قطاً ) أى يدل على إن | من قوله أذ يازم عاف 
عطفالانشاء علىالاخار الذيله محل من الاعراب -جائ قولهتمالى ( وقالوا حسبنا ال ونم الو كن ) | الانشاء على الاخبار وقوله 
ان ام الوكل معطوف على حسبنا ال وهو اخبار له محل منالاعراب لانه مقولقالوا ( قوإه لان | وهو أن يقال ال فيكون 
هذه الوأو من ع الحكاية لامن اي اڄ ) دنع لنوهم أنه م لا جوز آن یکون نججو ع الجملتين مقول الواو حینگذ من المحكى 
قالوا بوت اواو بنهما بأن يكو نالمقولعلى سيل الحكاية حسبنا الل ونملوکل : فلا يكون منعطف | و بصح‌المسلف لاله یکون 
الانشاء على الاخبار فيا له حل من الاعراب ووجه الدفع ان الوا من‌الحكاية أىمن كلام الما كي | من عطف جملة خبرية 
أى قالوا حسبنا ال وقالوا لم الوكل ولا يجوز أن بكون من السكلام المي لانه لا بصع السلف متعلقها جملة أنشائية على 
حنئذ أذ يازم عطف الا لشاء على الاخبار فها لا حل له من الاعراب الا بتاويل بعيد وهو ان مال حملة خبرية أيا ویکوز 
تقديرء وقنا ا الويل ومثل هذا التقدير لا فت اليه لعدءا سباق الذعن اليه ولاقريئة دالة عليه المحكي مجموع حسينا الله 
مع أنه لا مناسبة بين مفهومى اين عل وجه بحسن السلف الاو ( قوله وس هذا مخلصاً بها وقنا نم الوکل وقول 
بعد القول ) حتي ,توهم ان الجواز المذ كور فها اذاكان بعد القول ومثل هذا التقدير ال 
( ۱۲ -- حوائي المقائدأول ). ببان لعدالتآویل وحاصله أنه بعيدمن جبة ألافظ ومن جبة ة المعني أما الاول فلعدم| نساق 
الذهن‌الیه پیب عدمدلالة القرينة ویس ق‌ال کلام مایدل على ققدرر قلا حلاف تقد.ر ادا الا ي فی کلامانحشی فانالفرينة 
عليه ذ كرف حجان المعطوف عليه فقوله ولا الفريئة عطف علة وأما الثانى فلانه وان كان بين مفهومى الجملتين مناسبة وجامما 
من حيث أن الاولى اخبار بأ الل أعم عليهم بالسكفاية والثانية !نيم حمدوه هذا الفول واللعمةسبب الخد والسبب والمسيب من المتضايفين 
فبين الجملتين تقابل التضايف وهو مناسبة معتبرة عندهم الا أنهال+ تكن على وجه بحسن العاف ممه بالواو اذ الجامع بين 
الجملتين يجب ان كون بإعتبار السند الما والمسندين جميعا والحملة الثانة مغايرة للاولى في الطرفين مما مغايرة لا تظهر معبا 
المناسبة مخلاف المناسبة على تقدير ادا ال نی فانها على وجه بحسن معه العطف لواو اذ المسند الله متحد فى الجملتين وكل 
من السندرن فيهما صفة له تعالى بدنهما لزوم وبتقرير المقام على هذا الوجه يسغط ما اعترض به الحثي المدقق وغيره فتثبت 
( قوله حتی بتوهم ان البواز ال ) قال مولانا خالد وجه وم هذا الاختصاص أن الحملتين التلفتين خراً وانشاء اذا وقما في 
حيز القول لم برد جما الا الالفاظ والنسبة الكائنة بين أجزائهما بست مقصودة أصلا فتكسر سورة الاختلاف وتبدل 
الاقطاع بالاثلاف حلاف ما اذا كاتا خيرين مثلا فان النسبة بين أجزائهما مقصودة قطعا لكن لا بالذات وعرد تعهاقصدا 
لا وجب جواز المطلف ومن عة ة ادي بمضب الا ختصاص السابق وقالالثال المذ كور مصنوع ووروده منوع ولق سل فؤول 





الا ان دعواه بر مسموعة ومناقشته في الثال مدفوعة کا لا خن من حریر انش آ فا وسالفا اتهی ( وله لان مصحح 
العطف هو ال ) افاد به ان مبنى الاستّدلال بالآآية على عدم اختصاص العطف ها بعد القول وهو متفرع علىموم مناط جواز 
المطف المذ كور فذ كر الثال في المقام اما هو تجرد اتناس ونوضيح للمناط فلا يضرنا عدم میاعه ولا بتوجه ما فیل آن هذا 
لثال اما مصنوع أو ثابت من الفصحاء وعلى الاول لا يصح الاسدلال به على المطلوب وعلى الثاني لاجاجة الى الاستدلال 
: بالآية وبيان العموم به ( قوله ما مو خر “يناس ال ) اعم أن السيد ادعي قطمية دلالة الا ية على جواز اختلاف التماطفين 
خبراً وأشاء فيا له محل بناء على أن الواو من الحكاية عر لعدم ححة اعتبارها من المحكى خيث يازم عليه اعتبار تأوبل 
المد لفظا ومعتي واخبالي منم هذا آلنزوم محواز آن بمتم اویل غر شد عل قدير أن کون من احکی بان بقدر متداً 
فى المعطوف ولا بعد فيه من جبة المعنى كا هو واضح ولا من جهة الفظ .اذ القرينة أعنى ذ كره فی جانب المعطوف‌عله ومجی" 
حذفه فى الاستممال دالة عليه فينساق الله الذهن وسواء فدر مؤخراً او مقدما آما الاول ففه زيادة عن کونه‌الشپور ف‌تقد.ر 
الخصوص بالدح مناسبة الممطوف عليه أذ خنطا فه جوز آن یکون را مقدما بأن نجمل اضاقت لفظية أن يون السب نی 
امحسب اسم فاعل ما لمال أوالاستقبال بلهوالتبادز لقوله ( ان اناس قد جموا ل فاخشوهم ا ) اذ ال ممق والله آع ألله 
كفنا حر هذا امع ولظبوره أقتصر عليه اخیالی کا هو فضية فوله او عطفه على طبر القدم واعا کان اعتباره خبراً مقدما 
مبنيا على اعتبار لفظية الاضافة اذ و اعبرت معنوية ان أريد من ا لجسب مني الفی أو الاستمرار وجب أن يكون مبتداً خيره 
لفظ الملالة اذ البداً ولخت )8٠(‏ اذا كاثاممرفتين ول تمينالقرينة ماهو المبتدأ والخير وجب قدي المبتداً كزيد 


اخوك وكا هنافاله مح | ولانمصحع الملف عو اهاذا كانلاجملة حل من الاعراب يكون بمئزلة الفرد الذىوقستفيمؤقمه 
أن يكون الفرض الاخبار هو مشارك فجميع لواد ولب مختصا بمابعد القول علىمايشهد يدحسن قوانا زيدأبوه مام وما اجهل 
بأن الكافي هو الل کا ] فان ج وما أجهزهلا نشاء التعجبعطفت عل أبوه عالم و هي خبرية (قولهويردغليه) أيعلىماقاله بعض 
فى قوله فان حسله ال | الفضلاء م نأنالاً ال عی جوازالسلف ال ذکورقطاً انه جوز آن یکون‌الواو من القولانحسی ويكون 
فلفظ الجلالة على هذا يكون ۰ ] مدخول‌الواو معطو قاعل ماقبله تقد یر التدا امامو خر لیناسب | لمطوف علیه فانحسيا خبرواللمبتداً 
ا لافاعلا بالوصف لان الحسي بعنى المحسي واطاننه الی ضير التکلم لفظة والا فالمتدأ والخبر اذا كانا محر فين يجب 


أغنى عن الخبر حت يقال شرطه تقدم ننى أواستفهام وأيضا ااوصف من الیو الاستمرار لا برفع کا لا نصب قدي 
وأما الثاني فپو وان کان خلاف الشپور الا آن الداي لارتکابه فرب می‌جع الضمير م لو اعبرت معنوية الاضافة وقدرالمتد 
مؤخرأ آ فلنكونه المشهور أو مقدما فتقرب ا مرجع مع مناسبة المعطوف عليه وم بتعرض له لکونه خلاف مادرج عليه الخيالىاً 
وهذا التقرير يسقط ما أطال به مولانا خالد قال فبسه أمور الاول أن اضافة اسم الفاعل مثلا اعا تکون لفظية اذا م يكن يمني 
الافى أو الاستمرار كا هنا واللای أن وجوب تدم ادا في الصورة لد کر عنم کر نه تصنه وال جز تأخيره كا فى 
5 حشفة أو وسف وبئولا وا أبناثنا ولماب الافاي القاثلات لعابه وکا هنا أذ المقصود الحم عليه تعالى بأنه كان لاعلی 
الكاق بأنه هو كا لا يخنى على ذوى القكرة ة السليمة والثالك ان قوله في كلام البلغاء ليبس فى محله اذ لافرق عند البلفاء وغيرهم 
في وجوب القديم بلا قرينة وعدمه بها والراإع يجوز كون حسبنا را مقدما معرفة لا حررهه فالصواب العسك ه لا کون 
الاضافة لفظة اتهی آما الاول فلا دليل على وجوب ان يكون حسي بسن الماضى أو الاستمرار بل يجوز ان يكون بمنى 
الاستقبال وهو الظاهر الم ما اشع يکني فه الجواز وأما اي ما مت من ان لقام لا بان سک علي الكافي به اله 
كا فى أن حسيك الله ونه بندفع الرابع وسقوظ الثالك عنى عن البان ويسقط أيضا ما أوماه بعضهم من أن حسب أوكان بممنى 
الاستمرار ففسد الترکب لمدم حة اعتبار حسینا خر مقدما لكونه معرفة اذ اضافته معنوية حيثذ ولا متدأ العدم هدم نی 
أو استغهام وأيضا الوسف جمني الاستمرار لا پشمل اتهي فان مبناء توهم آن لفظ الجلالة اذا ار حس مبتداً کون فاعلا 
ولبس بلازم 





( قوله بفرئة ذكره ا( معلق بقدیر ادا ودلل على أصل التقدير يدون ملاحظة جون القسدر مقدما آو موخ را امد 
انوجه لكونه مؤخراً وعلى قياسه ( قوله مع داسیق ) آي بقرينة ذکره ال ( قوله وعاذ كرنا ) أى من أنه اذا قدر 
مؤخراً حمل متا خبره مل نم الوکل کا هو صر كلام الخيالي أذ لا کون متدأق العطوف الاحینگذ لاما اذأ جمل 
بدلا 1 مدا محذوف الخر أو امک والقام للع كه الجري علي بعض الاقوال ومن أنه اذا قدم يكون الداع لهوان كات 
خلاف الشپور رعابة فرب المرجع وقوله الفاضل الحني هو کال الدن الاسود وحاصل قوله آنه اذا قدر الخصوص مؤخراً 
ازوم احذور من عطف الانشاه على الخبر فيا لاحل له من غير تأوبل اذ الحصوص حينئذ بدل أو مبتدأ حذوف الخبر أو 
اامکس ولو قدر مقدما فهو وان أندفم به الحذور لكنه تأويل يلد لا بلتفت اليه فى الكلام المعجز اذ المشهور فى الخصوص 
ان در موخراً <ی‌ذهب اپور ای وجوب اتأخير فيكون. حاله کحال دیر قتا وهذا مخلاف تقدير المبتدأ في جملة وهو 
حسي الل فانه يجمل مقدما وهو وان خالف المشبور الكن لداع أعنى مناسبة المطوف علبه وحاصل الدفع له قدر مقدما 
والوغ لارتکاب خلاف‌الشمور متحقق ها آبضا آعی مر‌اعاة فرب الرجع )٩۹۱(‏ ولا فرق بین داع وآخر 
تقديم امبتدأ على الخبر فى كلام البلفاء بغريئة ذ كرء فى الممطوف عليه ويجىء حذنه ف الات ار أ أو مؤخراً لنكن على فول 
وأتقال الذهن اليه واما مقدما رعاية لقرب المرجع مع ما سبق وبا ذ كرنا اندض ما قاله الفاضل أ من يقول ان اجمة فبه 
انى من أن تقدير البتدأ مقدما تأويل بميد اذ المشبورتقدبر الخصوص بالمدح مؤأخرا وعريئ) | خبرلا مطلقا وهو كافق 
یکون مرت قبيل عطفى الانشاء على الاخبار وأما تقدبر البتدأ فى فوله وهو حسبي ونم الوكل المنم فيندفم الحذور (قوأه 
فليس يميد لان التندأ مذ كور فى ألعطوف عليه مقدماً عل ار مخلاف حسنا الله اذم لعي يجوز أن لا يكون 
یذ کر فيه اسم اللہ مدا مقدما على الجر لان التأويل المذ كور اما کون بيدا ]اذا م يكن قرب الواو ا ( فرره حیث 
امرجم داعاً الى شديره مقدماً كأ أن : ديه فى اامطوف عليه قريئة على قدرره في المعطوف مقدماً پستفاد منه آن‌الو جه‌الثاني 
في فهو حسبى ونع الوكل وعلى تقدير اتأخير لا یکون من ءطف الا ناه علی الاخبار عل أحد | لابطال أصل الاستدلال 
لذهیین وهو أن يكون الخصوص المقدر مبتدأ وهذا القدركاف انق قطمية دلالته ( قوله أد | أيضا كالاول ماهوصريح 
عطفه الح ) نی جوز أن لا يكون الواو من السكاية ويكون نع الوكيل ممطوفا على حسينا الذى هو | قولهلامن عماف الانشاء 
خر مقدم على البتدا أ كن بن عقف ال ی ال من العراي لاه حنگذ یکون يرا على الاخار فالاحالان 
عطفاً على المفرد والسيد السندفقدس سره جوزعطف ال علی الفرد اذا کان ها حل من الاعراب سواءیطل مما الاستدلال 
على ما صرح به فى حاشينه على شرح التلخيص لامن عطف الانثاه على الاخبار هذأ م بعسد | بإصله وطريقه وبال بظاحر 
النقول الا بي من أن الاحمال الاول لابطال أصل الاستدلال أعنىعطف الانشاء على الخبر فا له حل كا أنه أبطال لطريقه كي 
مضه صدر البحث والثاني جرد ابطال الطريق أعني كون الواومن السكاية لا أصل الاستدلال لانه. مع كوله غير موجه 
اذ هو من بإب الدخل فى الطريق ولا بليق بالخاظرة التى لفرض اظهار الصواب موقوف على اعتبار تأويل حسينا بإعلملة 
ليكون فى الكلام عطف الانعاء على الاخبار فيا له حل فلا يطل أصل الاستدلال وهذا التأوبل قد عامت اله لا ضرورة 
اليه حيث كارت العطوف حملة ذاتحل فالصواب عدم ارتتنكاب التأويل فيكون من عطف الطلة على المفرد وبيطل أصل 
الاستدلال هذا وفرر بمضیم القول على خلاف الظاهر حيث قال دير التدا سطل أصل الاسندلال لا طرقه الذي هو 
کون الواو من اسکابة اد قدر اد برفع کون العاف .للذ كور عطف الانشاء على الاخبار فها له حل من الاعراب 
سواه جغل الوأو من اللسكاية أو من الج واحشی معا اخای اختارالثاق لاه أدخل ف ارد والا فلا بتوقف ابطال 
الاسندلال حين تقدبر اابتداً على جمل الواو من احسی فقدیر البتدألایطل الطریق الذکور وقوله وآما المطف فاله 
یال الطريق الذ كور أي واذا أيطل ااطريق الذي ,بوصل الى الاستدلال. بطل أصل الاستدلال اذ لا طريق هنا سوى 
کون الواو من المكاية فابطاله |بطال له وقررء مولانا ئخالد بإن المعظوف على الاحهال الثاني حبلة الشائية ها بحل والمعطوف 





علبه مفردان | لووله ول خبرية أ نأواثاه فيبكون الاو للا بطال أصل الاستدلالقطما بحلاف الثاني فانه يحتمله وأما هو فاطع 
فيأ بطالالطربق وكونالثانى محتملا لابطال أصل الاستدلال لال الثقابل ینپما ولا بغیب‌عنثان هذا کله عحل و خلاف التحقیق 
( قوإه لجوازان يكونةالوامقدراً )فا ندة التقديروان م,تفاوت المعى التقديرويدويه دفم‌حذور عملف الا نشاه عی‌الاخبار کا وفع 
لظير ذلك في العطف على معمولى «املين مختلفين فسقط ما قبل هنا ( قَوله أما لوكان معنا ال ) وككذا لوكان مناه ما ذكره 
الحشي في حواشيهعلى المطولمن آن‌الراد فطمابليق بالخطايانو هوالظهورفان کون الواو منالمحكي بستازم غطف الالشاءعلى الاخبار 
فيا لاحل له من الاعراب فيحتاج الى اثتأویل وعل تقدیر كونه من المكابة يكون عطف أحد القولين على الأخر الاذين في 
23 المفردين من غير کلف اتأویل انتهی فان فى دعوى التاهور اعترافا باحال غبر الظاهر ولم يتين من كلام الخيالى 
ظهور ما ذ کره من الاحیالن “م اعترض الحشي كلام اليد بمد تقريره مسا تقلناه قال وفيه أنه اها يتم لو امت جواز عطف 
الالشاء على الاخبار فيا له حل من الاعراب بشاهد وم ينبت فعلى هذا التقدير أيضاً يحتاج الی اتأویل بانه مسطوف بقدیر قالوا 
تھی و وأنت خبير مما قدم‌من‌آهالق اذ الاخار والالغاه حينئذ بحسب الصورة وشاهده ما ثبت منعطف الل على المفردات 
کا في أبة نالله يبشرك بكلمة !1 فتدبر ( قَوله مبذه التوجبات ) أي التوجهين اللذین ذ کرهاغیالی فاجلع نا فوق‌الواحد وأما 
التوجيهالمذ كورفى كلامه المببي على تسام کون الواو من سکاب فلا يجري فی وهو حسي ولمم الوکیل کالا مخز ( قال ثم 
ان حسنالثالال1) )٩۹۲(‏ ل الفرض من هذه الماقشة الازعةفى قولهوليس هذا مختصاً با بمد القول کا توهمه 


انحثي كال اه بت .بي كزن الواو من السكاية لا دل على الحمواز المسذ كور قلا بواز أن يكون قالوا مقسدوا فى 
قل فلا يفير دج | السلوق إقربنة ذكره فى المعطوف عليه فيكون من عطف الل الفمية الخيرية عل اف الفلية 
فوله ونس هذا مختصا | الخرية نقل عه آن هدر البتداً بطل أصل الاستدلال وأما العطف على ابر المقدم فانه يبطل 
ما بمد القول ل عامت | الطريق المذ كور اتتهى لانه على الاول لا يكون من عطف الالشا على الاخبار فها له محل ءن 
من آن الثالحرد ائتتاس | الاعراب وعلی اثانی لا بکون الواو من الحكاية © واعر ان ما أورده الحشى انما برد لو كان ممق 
وتوضيح للمناط وایا | قوله قطماً بقينيا أما لوكان معناه دلالةتقطم مادة الاعتراض ولو الزاماً فلا لا نه لا يكن للمعترض أن 
القصود دفع ماع أن | يعترف بهذه التوجبهات اذلو اعترف بها لم يكن لاعتراضه موقع اريام فى حسبي اله ونم الول 
تسك با مال فی جواز ١‏ قوله للحم معان لاح 3 الح ) يعنىقد يطلق الحم علي نفس النسبة الخبرية ايجابية ان و سا 
عطف الالشاء على الخبر فيا له حل ثم سند امنع ما ذ كروه من أن من محسنات الوصل بعد وجود وهذا 
الصحح تاسب این اسمية وفعليةفلا وجهلتنشيث بأذيال البداهة أو الذوق فى حن الثال اذلاعرة ما فى ابات أحوال 
الفظ کف وفدوجدااتصري بمدم جواز سل هذا الثالوادعى أنه مصنو عوما قيل ا نالجواز كاف ف الغرض فل يد منع الحمن وب 
أن مالس بحسن غیرجالزقی: باپ‌البلاغة و ملع الحسن منظور فيه ألىماصر ح بهالسيدمن عدم جريان عطفالقصة فى نحو هدًا المثال 
باعبار ذاه فلابتوجهماقيل آنل يلام ما E‏ عل القصة نم يقال أن تقديرالبتداً لاشى عن تأوبل فيالخبرواتأويل 
فی الخبر بفق‌عن قدر المتداً ومد حسن الثال المذ كور ثم أعر ان الستفاد من کلامهم فی ر وجه وهو حسي 3 وجوه‌ما 
ان ا الثاننة ععلف عل جموع الاولى بعد اعتيارها الشاء للتوكل أو اعتبارهما قصتين وهذان للخيالى ومنها العاف على حسبي 
بلا اويل أو تأوبله یحسبنی باه على جواز عطف الجا على اافرد وءماف الالشاء على الخبر فبا له عل أو عل ل هو 
حسي بتقدير البندا في المعطوف وهذه الثلائة للسيد الشريف ومنها العطف على حسي بتقدير مقول في حقه م الوكلوهذا 
افاضل العصام أو تأویل لم الوکل ممدوح وکاله أو العف کی ال الاولى ماد ميا الشاه الكفابة وها کی 
ومپا العطف باعتبار الاصل اذ الشائية افمال الدح عارضة لیست باعتبار الوضع الاصلي أو بالبناه على مذهب كثير من النحاة 
الجوزن لعف الالشاء على الخبر أو المكى لاعلى مذهب اليانيين دين له على مادکره الدمامینی وما كارك الواو 
استنثافية أو اعتراضية في آخر الكلام أو حالية أى مقولا فی‌حق ال تمالي لاوکیل فرذه 290 عشر وجهاً وله أعر 









( قوله وهذا الممنى عرف ) اي عرفی عام وهو مالا ین ناقله ضد العرف الخاص الذي شمان افله وآعا کان المراد ذلك لابه 
المراد اذا أطاق ولقابشه العرف الخاص أعني اصطلاح المطقيين ( وله بمنی ان النسبة واقمة ۳( لا ممنی ادرا کا 
وتصورها باعبار ألما تعلق بين الطرفینٍ بل يمن أدراك انها اذا فبست الى فس الام فهى واقعة فما أولست بواقة ( قوله 
بطریق الاذعان 3 ( لا بطریق التردد ۳ التوهم أو الخل نم اذا قست ای نفس الامر هل هی حاصلء فا أو توم ذلك 
أو يتخبل ( قوإه وا أنه فد حقق ال) قال الحقق الدوانى بعد ان نقل كلاما الشيخ فيالشفاء وهو مصرح بأ نأجزاء الفضية 
المعقولة ثلاثة وذلك مذهب القدماء أذ عتدهم ادراك النسبة الثاتّة بين للوضوع وامحمول هو الج ولس مسوقا دهم 
بتصور لسة هى «ورد ال فان أثيات تلك النسة من بدفیقات الأ خرن رأوا أن فى صورة ة الشك قدتصورت النسبةيدون 
الحم اذ مام يتصور النسبة لأبحصل الشك وعند ارتفاع الثدك ينضم الى الادرا كات الخاصلة ادراك آآخر كا بشهد يهالوجدان 
لاانه ,زول ادراك و حصل ادراك آخر بدله وللمناقشات فيه محال إذ لا حد أن يرم أن المدرك فى صورة الشك هو سنه 
المدرك في صورة لم أعني الوقوع واللاوقوع والنفاوث في الادراك فانه يدرلك فى الاول بادراك غير أذماني وفى الثانى 
الادراك الاذمائى وفي أبي الفتج النزاع بين الفريقين لبس فى جرد اثبات النسبة التي هى مورد الک وی النسبة بين ين 
وعدم الما بل فى أمي آخر وهو «مني النسبة التى يتعاق بها الادراك المكي وهی الوقوع واللاوقوع فانهما على ارای القدماه 
صفنان لامحمول وممناهما أتحاد انحمول مع الوضوع وعدم أتحاده معه فمق   )٩۳(‏ قولك زيد فم آن موم لام 











وهذا المعىعرفى وقد يطلق علي أدراك تلك النسبة يمني أنالنسبة وافسة آویست بواقة یمن ی ادرا کا تم مج 
بطريق الاذمان والقبول وهذا مصطلحالمنطفبين * واء أنه فد حقق ان النسةالواقمة بين زيد وقائم زید لس هام به لس 
حوالوفوع بعبنه أو اللاونو ع کذاث ولس‌هبنا لبة آخری هي مورد الامجاب والسلب واه فا منحد مه وعل رأي 
بتصور هذه النسة فى فسا من غير اعشار حصولا أولا حصوها فىنفس الاص بل بإعتبار ألما تملق التأخرین صفتان للنسسة 





ين الطر فين تمان الثبوت والاتفاء ويسعى لسبة حكية ومورد الابجابوالساب ولسبةثبوية أيضاً لسبة بين بين وعي عبارة عن 
العام اي الخاص أعفى الثبوت لانه المتصور أولا وقدتسمى سلسة ایض اذا اعتبر أتفاءالثبوت, وقد تصور أنحاد الحمول مع الموضوع 
بإعتبار حصوها أولا جصوطا فى تفس الامر فان تردد فيو الك وأن أذعن يحصوها أولاحصولها وممثاهما اطابقة ما في تمس 
أنه التصديق السی بلع إلمن الثاني عد التعلقين فالفسة التبونية تماق جا علوم لت نان الامروعدمبا فمنى الثال 


الذ کوران آنحاد القائم مع زيد مطابقته لما فى نفس الامر ومعف الثانى أنه لبس مطابقا له وأنت اذا تأملت ورجمت الى 
وجسدانك عامت أنه لبس ف القضية بعد تصور الطرفن الا ادراك لسبةواحد: هي لسة امحمول الى الموضوع معني أنحاده 
معه أو عدم أنحاده معه على وجه الاذمان لا ألنك فى مرية من دلت قالالسيد الزاهد والحق أن تعدد النسة لا شبد به 
المجدان ولا نضه الرهان بل الوجدان ا بفیه والبرهان نام على بطلانه ألا 7 رى أن المكاة عن ص راني حصل 
بالسبة ال لا مدخل فا النسبة الاخر ی‌ولو کانت‌هاهنا لسبة أخرىهىمورد الوفوع أواللاو قوععلىما زموه لكانت مسئقلة 
المفوومية وهوغير معقولتعى وأنت بعدهذا منم قل على قول الحثي ولي س هناك لسبةأخرىا أن وجودالنسبة الي هي مورد 
الاتجاب والستلی ا لا يكره أحدو لبس فيه زاع وأا المزاعفى كونما جزأ من الفضية على اختئلاف التقدمين والمتأخرين اتهى 
غر حح( ( وه هی موردالامجابوالسلب )أي الوفوع واللاوفوع وأما الاجاب والسلب فا سیا من فوله ومورد الا محجاب 
والساب فالراد مپما الانقا ا‌والانزا اع ققد استعمليما بكلا الاطلاقين ( قوله واله قد يتصور ) بحتمل ااسلف عل اه قد حقق 
وعلى أن النسبة اراتا ( کیا لسة ین لکونها موردا ا لح النی الثالى ( قُولِه لانه المنصور أولا ) دفع لمايقال ان هذا 
الوجه أعنى نسية العام الى الخاص حار فى تسميةمطلق النسة الذ كورة بالملبية أيضاً فم م بسموا مطل السبة بالسليية كا سوه 
اللبوتة ( قوله اذااغبر اتتفاءالثبوت) نی ان‌التسمية بالسلب خاصة بالشق الثاني من النسبةالذ كورة ولدس لمطلفها كالنسمية 
الاسماء الثلاثة السابقة وأماالامم الخاص بالثشق الاول فلفظ النسبة الاعبابية ولفظ النسبة الثبوتية أيضاً اذا وقع فى مقابلة السلبية 


( قوه آحدها ) حو تصورها ی‌حد ذانپا من غبر اعبار حصوطا ولا حصوطا فی تفس الامر وتوله والاني هو تصورها باعبار 
حصوها أولاحصوها فى نفس الامر لكن بطريق التردد فى ذلك لا بطريق الاذعان به الذي هو اتصدیق ( قوله فتدظهر 
انا می ا ) ) طبور عدم كون المعن الاول من المعاتي الثلانة التىذ كرها الخبالي للحم أمراً منا را للوقوع واللاوقوع من حصر 
النسبةالق بين زيد والقائم في الوقوع واللاوقوع وظهور أن النسة هي التعلق من قوله بل إعتبار أنها تعلق بین الطرفین وظهور 
آن الا تجاب وااسلب لو قوع واللاوقوع من قوله تعلق شوت أو الاثفاء اذ ظاهر أن الشوت هو الوفوع والاتفاء هو اللاوفوع 
وظهور كون ذلك العاق مورد الايجاب والسلب من قوله ويسمي لسبة حكية ومورد الامجاب والسلب( قوه کا نیمه لحشي 

الدقق ال ) عباره بمد .ان شرح كلام الخيالي وقد بطلق بطلق الحم على نفس الوقوع وقد بطلق على الحكوم به وم يتعرض هما 
تما اتعی لغشمل الحثى قوله وقد يطلق الحم على نفس الوقوع أي أو اللاوفوع وأفحم لفظ نفس لان المراد ذات 
الوفوع أو اللاوقوع لا ادرا کما وحینثذ فیکون الدقق قد حمل المنى الاول فى كلام الخيالي على النسبة المكية تاها عند 
التأخيرين أعنيالنسبة التقبيدية التي هى مورد الايجاب والسلب بم الوقوع واللاوقوع فانه الموافق لفوله فى الممني الثانى ادراك 
وقوع النتبة الح أذ المراد منها هنا النسبة التقبيدية على ز تمه كا سيأني وألحشى حملباعلى النسبة الثامة الخبرية كا انها في التعرييفٍ 
الثالى كذرك ك اء على ماهو ألحق من أنه لس قي ابر الا لسة وأحدة ر المعنى الأول الى هذا الاخر آعی الوفوع أو : 
اللاوقوع فدعوى عدم تمرض الخمالي له ملوعة ورتوجه على المدفق أبضاً ناء على حمل عبارته على ما ذ كر أن دعوى قلة 
اطلاقه على الوقوع أو اللاو فوع دون اطلاقه على النسة التقرمدية مماوعة بل عد تسلم أطلاقة قه على النسةاللقبيدية فالامس بالفكس 
وامل الحشي لم يحمل قول المدةق وقد بطلق ا ما فيل على مع انه بطاق على الوقوع بخصوصه لاأحد الام ن من الوقوع 
أو اللاوقوع وات اقحام ( م 8) كلة نفس للاشار ال اه وف کون امن لول او غر أحد الان 





فتحقق المغايرة ونصسح تصوريان أحدهما لا يحتمل النقيض والثان حتمله والثالث تصدیق فقسد طبر ان ای الاول أي 
دعوی الق لان‌اطلافه‌غی اسب آمر الى خلت شا منارا للوفوع ا فېمە الح ى المدقق حيث جمل الوقواع معني 
هذا الممنى غير معروف أصلا فضلا عن قلنه قال الملامة ميرزاهد ۰ از 
استدرا كا على صاحب الرسالة القطبية فى اقتصاره على ثثلاثة معان لاحم واعر أن الحم بطاق علی معان اه الاول جزء 
القضة أي وفوع النسية أولا وقوعبا والثااى المحكوم به وألثااك القتضة من حبيك آش‌اها عی ربط أحد المعليين بالا خر أو 
سلب ار بط والرابع التصدرق على مذهب اابمض من ٠‏ الك اتهی فقد حصر مار اد من اس فى لان أهل الممزان ف 
هذه الاربعة فلو أنه بطاق على الوقوع نقط عندها £ ه سواء كان الاطلاق بطر اق الاشتراله آواطققة واماز رظاهر ارت 
الوقوع فقط أو كان معني الحم لكان في اسان هل ای یره هرا به أملا اذ العام إنه ليس هناك عرف خاص غير 
المنعاق في اطلاق الحم على الوقوع فقط لا يقال يازم أيضاً على مختار احئى فى عبارة المدقق ارك من معالى الحم النسة 
اتقسدية وهو غر متعارف کا يدل عليه كلام الزاهد لانا تقول لا شببة فى وقوع التعبير عن الحم اه لسة آم الی آخراحاا 
أو سلا 6 وقم التعير عنه بوقوع النسة اولا وقوعبا غاینه آن الدقق ذم الغارة بم‌ما والسکلام‌معه ق ذلك لافي صل الاطلاق 
مخلاف التصير عله بالوقوع فقط ففير متحؤق وعلى تسليمه فبراد من الدسة في قونا وقوع اللسة ققط النسيةالامة الخيرية أعنى 
وقوع الول المو ضوع أولا وفوعه ی أنحاده معه أو عدم ماد ویکون الوذوع المضاف الها من نحققهافي نفس الام 
سواء كانت امجاباآو سلما علی قباس لمیر عن اک با معني الثانى بإدراك الوقوع فقط كا سيتضح فبكون مال المبارتين واحداً 
وات بعد هذا تمل حال مافاه به بعض الناظرين والله أعر قوله سواه کان مورد الا حاب أو مورد السلب صرغف أله :اذا مل 
الانحاب واللي على المعنى الثاق فہما کان فى اكلام مضاف الما مقدر أعني لفظ الورد ولا <فاء آن مورد الادراك هو 
المعلوم فنتحقق الاب بين المع فى الاولاحم والممنى الثاني بان الاول معلوم داتان ع ۲ صرح به التارح فی التلويج والعجبمن 
كنب على نفسه أنه لايفهم الصواب خنى أو ظهر بعترض احشی‌بان ل الايجا بأ والسلب على المعنى الثانى بيطل الاقابل بين معني 


الج بإنالاولمعلوم والثاتى مع أله صرب كلام الشارح ف التلويج ولكنما الحلة و الم قطة كزها الماهلون (قُوإهوان معنى 

قوله ادراك دتوع الاسية ام ) حاصله آن لدس معن قوله ادراك وفوع النسبة ال انك تصور مفپوم الوفوع الضاف لانسة وهو 
المح تي الذي بقع جوابا عن ما هو وقوع السبة ولا انك تصور ننبة الوقوع انسبة عل آي وجه كان فاه يتناول غير التصديق 
اذ اة التصورة على هذا الوجه إما ان يكون حصوها في الذهن لاعلى وجه الحكاية عن نفس الامي بل من حيث اما 
منصورة بين الطر فين فو تخبيل أو على وجه الحكاية مفينعذ إما أن محدث في النفس حالة معبرة بالانكار فتكذيب والا فاما 
ان يحصل فما كيفية يحبوز مما العقل نقیضبا نجویزاساوبا فشك آو تجوزاً مم جوحا فوم أو راجحا فظن وان حدث فا 
کنية جزيية فلا مخلو [ما ان تكون غير مطابقة لاواقم هل ض يكب أو كون مطابقة له فان كانت ثابتة غير زائلة بإزالة المزيل 
فبقين وان كانت زائلة بإزالته فتقليد والاربعة الاول مها تصورات كا ان تصور مفهوم الوقوع مضافا كذلك والبواق تصديقات 
بل المراد ادراك ان الاسبة واقعة أوليست بواقعة وادراك ان النسبة واقعة ال معناه ادرا كبا كذلك على وجه الاذعان والقبول 
كا يرشد اليه الاتبان بكلمة ان التى للتحقيق ومن هذا ينجلي لك الفرق بين العبارتين أعنى ادراك وقوع النسبة أولا وقوعها 
وأدراك ان النسبة واقعة ال من وجهین وان ما ذ کره انحشی سابًا من قوله يعني ادرا كبا بطريق الاذعان توضيحللبيان لاقيد 
فيه ولذا رکه هنا قال الفاضل مبرزاجان فی حوا ي الحاشية القدعة أن ادراك ان النسة وافعة أوليست بواقعة صارت لفلبة 
الاستعمال أمها لاذءان ن دقوع النسية أولا وفوعبا وأما ادراك وفوع النسية أولا وقوعبا قاسم انسية مطلقا ‏ م المراد من النسية 
فى قوانا ادراك وفوع ال أنم من الخلية أعنى آنحاد احمول بالموضوع والشسرطية أعنى اتصال التالي بالمقدم 1 منافانه له أذ هذه 
الثلانة في الموجبة ربدرك وقوعها وحققبا في نفس الم وف السالبة عدم‌حفقها (94) کذك ث قال السيد فى حواشى 


آخر للحم وان معنی قوله نسبة أمر الح أماق أمر الم وفوعاً كان أولا وقوعاً أن كان الا محجاب المطالع ان قيلهذا اللدرك 
وال اب کو ی الوقوع واللاوقوع او على افر نار سواء كان مورد الا محجاب آو مورد السلب مشتهل على حكوم عليه 
أن كان يعنى ادراك أن النسة وائمة أو لست بواقمة صر ح بكلا الاطلاقين الشارح في شرح هو السبة بة ومحكوم به هو 


واقمة 'وعلى لسبة ينما وهى مقائزة للمدركات التي تماق ا التصديق والمم فى نحو فولك البياض عرض فهاهنا تصديق وحم 
آخر هو انندرك اتفس بإن الاسبة بين تلك النسبة وبين واقبةوافعة فيازم هناك تصديق وحم آخر ثالث فيتوقف حصول 
حکم واحد على أجكام غير متناهية وهو باطل قطعا قنا المدرك بعد أدراك النسية بين الطرفين أمى أحمالى اذا عبر عنه التفصيل 
بور فيه تصديق آخر والحكم هو ذاك الجمل كا يشبد به رجوعك الى وجد انك فتأمل اتتهى وشنع عليه بعضهم نشنيما 
بليغا حيث قال من المقلدة من لم يفرق بين مايلزم الشىء وبين ما ينحل هو اليه وم يبال عن أن يحجءسل الممنى الخرفى أذ هو 
ورابطة بين الحاشتين 00 فز مان متعاق التصديق ليس الا الاسبة الملحوظة العرض على معنى أن هناك 
ارا تملا يفصله العقلل الى لسة : ححكم علها بالوقوع وسایه أي أن النسية واقعة آولست بواقعة وارجع البياض عرض أو لاس 

الى ان البياض عرض مطابق اواقع أو لبس البياض عرضا مطاقا اواقع وفيه زغ عن الحق وحيود عن الصناءة تکف مک 
على مالا بلاحط بالذات او نحل اثني. ال ما هو خارج عنه لازم له آتبی وأجب بان غرض السيد الحةق أن السبة الثامة أمر 
سيط مير عنها ذه العارة التفصلة أعني آن اللسبة واقمة أو لست واقعة 2 فراده بالاجمال الباطة وبالتاصيل التصير بالعيارة 
التفصيلية و لبس الغرضان النسبة حين كونها رابطة ين الطرفين محكوم علها بالوقوع وسلبه ولا إن اانسبة تتحل حقيقة الى هذه 
القضية أعنى قوانا اللسبة واقعة أولست بوائعة نم لو لوحظ المعنى الرأبطى من حيث أنه معني من المتاني يصير أمراً مستقلا 
صاطًا لان تحكم عليه وبه وأضا على تقدير ازوم هذه القضية أعنى قولنا السسبة واقمة الح لثل قوانا البياض عرض کا اعترف به 
العترض بازم حقق قضايا غير متناهبة ضرورة امتناع انسلاخ اللازم عن الملزوم فا هو حوابه يصلح ار یکون جوابا ثا وى 


المقام زادة اطلب من اا ( قوله رکلا الاطلاقين ) أي اطلاق الا یجاپ والسلب معنی او قوع واللاوقوع ویعیی ادر ال 
ن النسية الج 





( وله وان معني نوله ال ) نعلق للظهور فظبور کون الرکب اتقييدي +مني الرکب اغبري من فوله سابا جمني ادرالك 
ان النسبة ال وقید شوت ستفاد من ثوله ات مرت ج وقيد فى نفس الامر مستفاد من كون التصديق الاذمان 
محصولالنسبة أولا حصوها فى نفس الامر ( قوإه * م آنه ذ كرالسيد ا ) عطف على قوله ققد ظبر والمقصود منه أنْ فيه دلالة 
على أن اللسبة في قوهم ادراك أن النسبة ال مني ى اسب الامة اللي أعنى وقوع الحمول للموضوع أواتصال التالى الى الخرة 
وتحريره أنه اذا فسرنا الحكم ا فالتصديق ادراك ان السبة صادقة أي متحفقة فى فس الامر والسبة 
مني وقوع الحمول للموضوع أو اتصال اثالى ا وحاصله أن درك حقق حاد نحمول بالوضوع مشلا فى قس الامر 
والتكذيب ادراك ان النسسة كاذية أي غير متحققة ف فس الامر واللية هي الاحاد والاتمال وال فصال أي تذعن بان 
هذه الامور غير متحققة فى نفس الامر فالندبة فى تعريف الحكم له أدراك أن النسبة واقسة أو غير واقعة مراد مها معني 
واحدد أعنى السمة التامة احبربة الاحاية فاذا فسرنا الک بالتصدبق فقط فاشادر ان‌الراد منه ادرالحقق اللسة في تمس 

لامر كا أنه هذا لمن‌حین ذ گر التکذیب معه لا اتصدیق بالممنى المقابل لور کف اننا لن يفشو بال فل بقع 
تفسيراً له ولا ريصح الافتصار فيتقسير الحكم على التصديق أعنى ادراك أن اللسبة متحقةة فى نفس الامر الا اذا أريد من الاسة 
اللسية التامة الخبرية احاية أو سلبية أعنى الوقورع واللاوقوع والا تصال واللاتمال ا لمكون التفسبر رانا ولو هیا شیر 
اللسبة فى تعريف الحكم (95) بأنه امراك ان النسبة الل بالتسبة المسكية النقيدية كا زم الحشى المدئق لكان 


التصديق فقطالذي اجاز الشرح لمختصر التتهى وان معني قوله ادراك وقوع النسبة أولا وفوعها ادراك أن النسبة الثبوتية 
السيد. تفسير الحسكم به ] وافمة فى نفس الامزأو ليست ت بواقمة فها ثم اله ذ كر السيدالشريف انه يجوز ا شا 

گنی أدراك وقوځ هذه النصديق فقط وأن شم بالصدیق والتكذيب وهذا ناو على أن ذعان أن النسة لست يواقمة 
النسية ولا مصتی هلا اذعان بان النسبة السلسة واقعة فعلى هذا جوز أن درف الع ب بادراك الوقوع فقط دون أ 
ادراك غتق الارتباط عرف بإدراك الوقوعواللاوقوع مما ا ذ کره المحشى المدقق منأن كوز الهم بمنى ادراكوفوع 
النسة ولا وقوعها بشعر بان الراد بالسبة اللسة القييدية التي برد علبا ال جاب والسلب لا. النسة 





ین الحمول والوضوع 
مثئلا وهذا ا عرى غير أ الثامة الخبرية لان الحم على تقدير كونها نامة بس هو ادراك وقوعها ففط ايجا! أو سلباً. بل 
واف اذ لا پتاول الك ادراك نفسها علروجه الاذعان كذلك ليس بشىء کا لا مخ على الك قد عرفت أن ليس لا لسبة 


وهو لبس مصدوقا لادرالك حفق الارتباط ولا لازما له وانسرفيه ان النسبة التقبيدية شيء واحدررد عليه الامجاب والسلب آعنی 
محرد الارتباط بن الششن ولدست متقسمة الى الاتجاب والسلب م هو التتحفيق مخلاف اللسبة التامة الخبرية انها فسیان الاجاب 
والسلب فاذا فس الحم بالتصديق فقط وأريد منه كا قرونا أدراك وقوع اللسسبة بمعنى تحققها في نفس الامر وعممت النسبة في 
قسمها كان شاولا الک الاب أعنى ادراك وقوع النسة والسا ى أعني ادراك لاوفوعها فان وفوع اللارفوع وان( يكنعين 
ادراك اللاوقوع لكنه لازم فانك اذا ادرک عدم تحقق التجرية لزيد فى نه نفس الامر استازم هذا أدراك حقق عدم الحجرية 
فى نفس الامر ولا یب عنك ما ذ کروه فى استارام السالية البسيطة للموجبة السالية الحمول فقوله وهذا أى مة الاقتصار فى 
تفسير الحم على النضديق باه السيد على ان اذعان ان النسبة ليست بواقمة الذى هو معنى التكذيب مستازم للاذمان بإالنسبة 
الابية واقعة الذى هو بعض التصديق فقط ولبائفة حم بالاتحاد ينهما ولفد ارنيك بعض الماظرن في تقربر كلام الحشي فلا 
€ ن أسبر التقليد ( ( قوله يشعر بان ام راد الل ) أى ف التعريفين أما الاول فسكا هو الشأن في أعادة الممرفة وعلسه كون في 
الكلام معاف مقمدر ای مورد امجاب ومورد سلب نظیر ما صنغ احشی وأما الثاني فلما ذ كره وقوله لس هو ادراك وقوعا 
فقط ال فى الکلام رکا كذ کا بعل باوقوف علی من کتب علیسه والناسب آن بقول .لبس هو أدراك وقوعها أولا وفوعبا على 
وجه الاذعان بل ادراك فسا كذلك وقوله لبس بثيء أما أولا فلما عمت من آن السبة اتامة هی دقوع امحمول للموضوع 


آولا وقوعه مثلا وال ادراك تحقق هذا الوفوع فى تقس الامر أو عدم تحققه به وببارة ادراك حقق الوفوع آو نحقق 
مدمه فلا یکوت ادا قس اسبة وأما تايا فلا عل من کلام السید السند فانه کالصرش في آن الراد من السبة النامة 
(قوله‌ضا لائبتله)اعران الا خر رن نوا ما ذهبوا اليه على ان التصوروالتصديق متغايران بحسبا علق فقط لابحسب الذات اذ 
TT‏ به لتصدیق ازم أتحادهها بناء علی امحاد المي والمعلوم وا واب عنم وتحقرق أن التغاير بنهما بالذات 
سب التعاق ففط يطلب من عله تاك ميرزاهد نم الول بتربيع أجزاء القضية كا ذهباليه المتأخرون كا نههبني على القول 
aS‏ لا رأوا أن التصور لا يتعلق با يتعلق به التصديق أذ متعاق التصور مفار ندم تماق التصديق 
ومتعاق التصديق بسة لأمة وان الشك تصور لاتعاق الا باانسبة ولا عکن الاستتان النامتان فى قضية واحدة آعبروا فما تين 
أحدأها لسة تقيدية وة ة يتملق ما الشك وس‌وها بالنسية المكة والسية بين بين و ثانپما لسبة تامة خضبرة هی وقوع 
النسية التقيدية أولا وفوعها وسموها المسم والحاصل أن العك تصور والتصور لا يتعاق يما يتعلق بدالتصديق فلابتملق الشك 
بما بتعلق به التصديق والشك لا يتعلق الآ بالسبة فلا بد وان يكون نلك النسبة غير النسبة التى يتعاق بها التصديق والتصديق 
لابتعئق الا بالسبة النامة فلا بد من أشمال القضية على نسبة أخرى غير انسبة الثامة والوجدان السلم يحم بيطلانه الا رى 
انه لايفهم من قضية زيد قأنم مثلا الا زيد وقالم والنسبة التى ينهما واللفهوم مهما لبس آلا نسبة واحدة ولا يحتاج فى عقده الى 
لسة آخری اتمی بایضاح وقد نقدم مزيد لهذا فارجع اليه ومنه ينكشف ممى استدلال الحشي في فوله والا لزمازدياد أجزاء 
لقضية وتصورات اتصدیق علی ثلانة أى والوجدان السلم جاک بطلاب! فلا قال آن ات خرین یلزمون اللازم وینمون 
بطلانه بل هو محل البراع علي آن الصرح و ( ٩۷‏ ) عا فوم امتأخرون ان التصديق 


سوى الوفوع واللاوقوع وعما النسمة النامة الخيرية وم النسة التقسدية المغابرة ها هما لاثدث مسبوق تصورات لا 
4 والا زم ازدیاد أجزاء القضية وتصورات اتصدیق عل 9 وقد بطلق على خطاب الله او أنه هی واکفندیر 
النعلق بافعالالمكلفين إلاقتضاء أو التخير وهذا مصطلح الا صو لین من الاشاعرة والخطاب فىاللغة ) وله سن الاشاعرة ( 


ر ۱۳ - حوائي العقائد أول) 2 نخلافا للمائرريدية والمممزلةأما الاولفقد قال صاحب المرآة بعد ان نس التعريف 
الذ کور لبعض الشافعية وثسكم عليه ونا كان ! في اصطلاحنا ما بشت بالخطاب لاهو قلت وهو أثر خطاب ال التعللق 
افال السکلمین بلاقتضاه أو التخيير أو الوضع فبو أي الحم بناء على هذا تمرف وعان الاول تکلین والئاب لي وضي أما 
التكليق فاما ان یکون صفة لفمل المكلف کالو جوب أو ار القعل المكاف كلملك فانه أئر لذمله الذي هو الششراء ونحوه وما 
يتعلق بالات كلك النمة وملك المنفعة ونبوت الدين في الذمة الى آخر ما قال واحشي وان کان سیذ کر احال ان راد من 
الخطاب الاثر المترتب عاية لكن بإعتبار ان براد من الحم الحكوم به وباجملة فظاص التعريف أن الم نفى. خطاب اله 
وکلامه النفسی وه دی وه راا غ تن راتات العرلة علی التعريف من ان الخطاب عند أي الكلام النقمي 
قدیم وا حادث بوت عدمه بالنسخ وما : بت قدمه امتنع عدمه فا لم نتم عدمه | پثبت قدمه واطک قد ثبت عدبهنهو 
حادث الحم أذن ميان اخطاب فلا بصح تمر فه به واطواب هو ان حدوث الحم غير هلم بل اطادث ملق الک 
الفمل تنجیا آ نم کثرا ما يطلقون الحك على أثر الخطاب من الوجوب ونحوه فاما ان بدعي اشترا که فی لالم وهو ظاهر 
یه وقوع التصرعع بان اطلاق اک على ر الطاب حقيقة أ و آن اطلاقه علبه مسامحة ولا نسل وفوع التصريح من جميع 
الاصوليين أو ان الا محاب‌والوجوب متحدان بلذات کا ذهب الیه العضد و سای وان الثاني فلعدم صحة أن کون خطاب‌اله ال 
معن اکم عند المعمزلة فان الخطاب الافظى عندهم مؤيد لادراك اقل حكم الله المبنى على المصلدة والمفسدة فيا يستقل العقل 
به ضروريا كحسن الصدق النافع وقببح الكذب الضار أو لظريا کحسن الکذب النافم وقبخ الصدق الذار وكاشف عن 
حكم الله فها لا يستفل به کحسن صوم آخر بوممن رمضانوقبحصوم أول بوومن شوال ويتكرون السكلامالنفسي باممني الغاير 
ام والارادة ان مدلول البارات عندهم فى الخير الم القائم لتخم وفي الامي ارادة المأمور به وفيالنهى كراهة إلى عه فلإ 











بشت كلام مي مغاير لاق الصفات فاذن يكون معنى اک عندثم ارادة الله اشتفال ذمة السد بالفعل او الکف وهو محل 
النؤاع يذئا وينهم فى لبونه قبل الشرع وانشفائه وال أعر ( فوله توجیه‌ال کلام نحو الفبر ) عبارة شارح الر أة واخطاب توجه 
الكلام عو الغير للافهام اذا ظهر والقيد الاخير لادخال خطاب الممدوم على قول وت اتهی ( وله خرج خطاب من 
سواه ) لا قال اذا ا الرسول المكلئف أو اليد المد وجب علم‌ما الأمور به ققد , ثبت حكم الو جوب من غيره سبحانة قلا 
بصع ان لا معني القصود هاهنا الا حکه لا نقول ذلث الوجوب أيضاً بإيجاب تال فايجاءهما كاشف عن ايجابه الذي 
مراک آفاده السید ( قوإه والمراد به هاهنا !لل ) عبارة السید وهو ااراد هاهنا 3 الا اذا آرید بالحمكم العنى ااص‌دري 
وهو انكلم أعنى اير اد السكلام المتعاق بإفعال المكافين الح وهو الممنى فى نوا حکم الله بنا وهو حا ؟ به لا الممنى الحاصل 
بالمصدر'أعني الكلام المتعلق فيصح ان حمل الخطاب على معناه الاصلي أعنى التوجيه لصو ص التعلق بافعال الکلفین انتهی 
بایضاح ولا مخ بمد ارادة هسذا المی کا آشار الیه فان السکلام في اطسکم الاصطلاحي الشمرعي الذي , بقع مداولا الكتاب 
والمنة اجام والقئاس فإذا ل عرض له الذي ووجه ارادة الکلام اللفسی من لفط خطاب 9 8 ای مطللق کلام 
لففاياً او هسب قل ١‏ سم المصدر إلى معنی اافء‌ول م براد منه خعوص اللفي لعلافة الاطلاق والتقبيد بشرينة ان الافظي لبس 
حم کا صرح به الد وعبارته والكلام إطاق عى العبارة الدالة بالوضع وعلى مدلوغا القامباللفس فاخطاب‌آما اکلامللفظی 
و الکلام الفسی ااوجد به تحو ابر للافپام وأرید په هاهنا للسنی ۳1 فان الطاب اشر لبس محكم بل هو دال عليه 
فالکتاب واخواه دلائل )۹۸( الحم الذي هو الكلام التفسى على الوجه الخصوص فاندفع ما يقال من 
آن الفته هو ابر الاحکام توجیهالسکلام نحو الغبر وباضافتها یله خر ج خطاب من‌سواء والمراد به‌هينا أما السكلام النفسي لان 
الشسرعية عن الادلة والد ليل افنطي ليس بحم بل هو دال عليه صرح به السيد السند قدس سره فى حوائي المضد سول 
الشرعي ليس الا خطاب | فسر الخطاب يما بقع به اتخاطي أى من شأ نه ااتحاطب فیکون خطاا في الازد ۲ ذهب اليد 
الل أو ما يقوم مفامه ولو | الخ الاشعرى من قدم الحم والخطاب باه على أَزلية تعنفات‌ال کلام وتتوعه فى الازل أمساً 
كان الحكم أيضاً خطابه | ونيا وغيرهما أو فسر بالكلام الذي قصد منه أفيام من هو منبييء لفهمه فيسكون خعابا فا لبزال 
كان الفقه الم يخطاب الل ص ذهب اليه إن الفطان من 9 الک والخطاب مادثان بناء على حدوث تعلقات الكلام وعدم 
الحاصل عن نميه ووجه اند فاعهان الدلیل مو الخطاب ب الففای وا لمکم هو الخطاب النفسي ولا استعیاد ف وغه 
كو نأقواله وأفماله تعالى كاشفأعن ع المسكم القائم يانه سبحانه وكذا الاجاع وغيره النعى عض ابضاح ففولالحثى لان الفظى لبس 
کم ام سان للتدوز الثاني ( قوله 7 فسمر احطاب ام ( عم أن الاشاعرة اختلنوا ی حدوث اک وقدمه وهو مبق‌عل 
اختلافهم في مرن آخرین أحدها هل ننوع الكاام الى ألواعه السة الامر والعي والاستفهام والخبر واللداء أزلي قال 
الاشعري و حاعة لم وذهب ابن القطان وطائفة كثيرة من الاقدمين الى حدوث هذه الانواع | اع اة والفر ان متفقان عل‌ان 
الكلام صفة واحدة فى ذانه وتنوعه ااا انما هو بحسي التملقات الازلية أو الحادثة م انه لا , اع بننهما في اتصاف الله تعالى 
حم الانواع فيا لايزال وذهب مش الاشاعرة إلى ان كلام الله تعالى الام بذاه لبس صنة واحدة بل حمس صفات فى تلك 
الاقام المذ كو رة وليس في المقاممتسع لتحقيق هذه المذاهب وثانهما لنظ ۳ المعبر به عن اكلام النفمي فسره بعضمم 
يما بقع به التخاطب أي الكلام الفي الذی من شأن داله, التخاطب به وفع بالفعل أملا وعدل الحتى عا قاله العضد وأفره 
السيد من ان الخطاب على هذا القول هو الكلام الذي عر أنه يفم نکن العتبر في کون الکلام خطابأحدالامرينالافهام 
باشل أو الس فى الحال بالاقهام فى الما ل وأما لیم بالفوة مع عدم الم فى الال بكوته مهما فى الماال فليس الا خطاب بالقوة 
عند الفرشين لما قاله هم من أنه أدعاء محض بل الكلام الذي هي للافهام خطاب عند من یکت بالصلوح للافهام فيا "ل 
عل انه يفم مالا أملا لع يشترط امل بانه خطاب عم كونه مفهما فظهور الخطابية ِ وأما نفس الخطابية فالميؤ 
والتوجه للافهام ولو مالا فبناء على هذا القول يكون الكلام خطابا في الازل فيكون حكاً متنوما الى الامر واللهى فيه وهو 





أريالا شمري ومن البعه وفسره بعضهم بالكلام اللفمى الذي قصد من داله افيام من هو سبي ؟ لفپه فخرج عنه الحركات 
والاشارات الفهمة بالواضعة والالفاظ ااهملة و خرج باعتبار القصد الکلا م الذي لم بقصد بداله أفهام المستمع فاله لا سمي 
خطابا وبقوله من هو می یمه کلام المثفي لمن لايفهم كالنائم قال السيد والظاهر عدم اعبار هذا الید والا لا صح أن 
شال لمن وجه الكلام لمن لا يفهم أنت ملوم علی خطاب من لا بفیم بل جب أن فال أنت ملوم على نوجيه الكلام له منغير 
تعییر بلاط خطاب ولمل الحثى م يحذل به لانه أو لم إمتبر لم پتحقق أ ١فوام‏ بالفعل الذي هو مرجع هذا القسير ولا سم 
بطلان اللازم المذ كور فن ذهب في الخطاب الى هذا ال معني وقال محدوث نملقات الكلام قال حدوث الم وسنوعه الالام 

والنهى فيا لآ بزال هذا شرير كلامه وأت خر بان بناء القول حدوث الحم وا والخطاب على حدوث تهلقات اكلام منوع 
فكثير من ذه الى حدوث الحم والخطاب ذهو الى أزلية التعلقات قال الآ مدي فى مسئلة أعي الممدوم اق ان الكلام 
فى الازل لا سمى خطابا قال 0 ووجهه ان الخطاب والخاطية في الاغة لا يكون الا من مخاطب ومخاطب بحلاف الكلام 
فاه قد قوم پذانه طلب ال من ان سولد وعلل هذا فلا پسمی خطابا الا اداع که بالاصوات يث بقع خطانا لموجود 
تدم اتهى وال فد شدار حدوت الحم على ' نفسير الخطاب بهذا المعنى أو اعتبار التعاقی التنصزي الحادث سواء فلا بازلية 
التعلفات أم لا وال أعر ( قوله وهذا ممنى ا ) أي لبس معنى حدوثهما انهما صفئارن حادتان قاعتان بذانه تعالی فان 
ان القطان من الاشاعرة وهم عون على استحالة ان کون له ۳۳ ) ةو ) حادية خلافا لاسكرامية بل 


أتتوعه في الازل وهذا ممنى ما قال ان المع والخطاب حادن بل جبع سم کلام بتع قري |. مرجع الكسدوث الى 
مم قدمه أو ماخوطب به أى ما ثبت بالخطاب وهو الاثر امثرئب عابه كوجوب الصلاة وحينئذ| التعلقات بل أفسامالكلام 
کون المراد بلحم ما حم به وممنى تعلقه بإفمال المكافين تعلق بفمل من أفعاهم لمع ناه جميعها وهى انس التنوع 
على ما توه أضافة المع من الاستفراق والالم ,وجد حم أصلا اذ لا خطاب يتلق مجمیم ال بحسب التعلق يتنع 
الا #مال فیشمل خواص اللى عليه السلام أبضاً لا شال أذا كان الراد بالخطاب الكلام النفي ولا قدمپا لما ازم عليه 
شك أنه صفة ة أزلية 4 واحدة فتحفق خطاب واحد متعاق جمیع الا فعال لاا تقول الکلام وان کان من السفه مع أن ذات 
اصفة 4 واحدء لک ليس لطا الا بإعتبار تعلقه وهو متعدد بحسب االملقات فلا يكون خطاب وأحد الكلام 7 ولا بعد 


فه فان الستحیل وجود ا س القبتي کلیوایت بدون أنواعه الحقيقية مثل الالسان والفرس والکلام جنس اعتباري 

والاقام أنواع اعتبارية كزيد بالقياس الى كونه قاماً وقاعداً ونحوه وقوله أو ماخوطب أ عطف على قوله أما الكلام النفسي 
واتجوز علی هذا لملافة السيية ( قوله ومعنى تملقه بإفعال أل ) دفع ما يقال من الاحكام الشرعية ما هو متعاق بذمل مكلف 
واحد کنصائص اني صل اله عليه وسل و اليج بشبادة ذزعة وحده واجزاء الاضحية بالمناق فى حق أي ,ردة 
وحده وذلك كله خارج عن اطد تقبده بالمكلفين فاه جع محلی الا لف واللام واأفله لا آن قلنا لا م فاو عبر االکلف 
لصح <«له على الجنس وأجاب عله بعضهم به من مقابلة الع باهم الفيدة لتوزينم واعترطه السيد يما حاصله أنه ان أراد 
المقابلة بين الخطاب والافعال فالخطاب لس بجمع وان أراد ببن الافءال والمكلفين وهو صرح کلام الاسئوی ني رک القوم 
دوأهم فظاهر أن اعتبار النوزيع لا يفيد هاهنا فان مفاد الكلام حينئذ ان ال الطاب المتعلق بفعل زید الکلف وفعل 
رو الکلف وشل خالد المكاف ففيد أن عا نعلت والعدا ارط بيع هذه الآنيال لقسوب کل ما ای صاحبهکا 
هو الال في ركب القوم دوام ومحصل دفع الحثى ما قال السيد اله من قبيل زيد يركب اليل يل وان ل يركب الا واحداً منها 
ولس هناك يحاز بإطلاق اع على الواحد بل يفهم مله أن ركوبه ململق ينس هذا المع لا بين الطار مثلا وبه تم سقوط 
ما ذ کره بعض <وأشي قول أحمد وقوله اذ لاخطاب تعلق بجمبع الافمال يعني بالاقتضاءوالتخيير والا فبوموجود کقوله تدای 
وال خافک وما تمماون ( قول لا يقال اخ ) مورد الاشكال قوله أذ لاخطاب بتماق بجمبع الافمال وقوله الا .اعدار تملقه 
سواه فيه اعبار التعلق العنوي أو التتجيزى 





( قوله وخرج بقوله ااتعلق ال ) فیه اشارة الى ان قيد المتملق ليس للا حتراز بل هو صفة لازمة الخطاب اذ خطابه 
تعالى لا يلو عن تعلق بشيء وقوله المتعلقة بإحوال ذانه الل ومئله التعلقة بذوات السکلفین وال ادات نحو ولقد خلقناک 
ووم لسير ابال والخعلقة بقية الحيوانات و شیر المكلفين من الانسان وصفاتهما وأفمالحما وصفات المكاقين بمالم يدخل 
ف ام ) قوله أما طلي الفعل ال )۱ شده فر الکف لتاول وجوب الکف > ن ارام فقوله‌آو طلب اترك اخ آي 
الكف من حيث أنه وس الى عدم ماهو شر بالنات وهوالفغل الحرم فلا بنلفى ان طلب الكف فى نفسه امجاب ومثله 
يقال ف التمر يفين الا خرن ( قوله وممئّى النخيير عدم ال ) فه مساحة فان التخير الخطاب الدالعلن‌جوازالتلس بالفمل وعدمه 
خلافا ان قال آن الباحم جنس اواجب فان الاباحة عنده الخطاب الدال‌علی جواز الانیان بالفعل لکن‌دا کان مدرك هذا 
الخطاب عدم طلب الفمل وااترك جعله عيها فيكون فيه اشارة الى ان الاإ<ة الاصلية حكشر عي ثابتبالخطاب لانما لا تكون 
الا حيث لا بتحقق طلب الفعل والترك وقد جعلنا عدم الظلب هو الابإحة هذا وف المسل وشر حه والنفية لما وجدوا أحكام 
ما ثبت بدليل قعابي مخالفة لما ثبت بظنى لاحظوا في النقسم حال الدال فى الطلب المتمى لانه المسدةى الاب فقالوا أن ثبت 
الطاب الجازم يطبي فالافتراض ان كان ذلك الطلب افمل أو التحريم ان كان ذلك لذكفف أو ثبت الطاب الجازم بظنى 
فالاحاب آن کان ذلك الطلب ( ۱۰۰ ). لفمل وکراهة رم ان كان ذلك کف فالاحكام أذن سيمة 


دالخلافف النسمية لأف || متمااً يم وخرج بقوله المتعلق بإفمال المكلفين الخطابات المتعلقة بإحوال ذانه وصفانه وتان 
المنى ( قوله كالقمص كقوله تعالى ( وم يكن ل كفواً أحد ) وممنى الاقتضاء الطلب وهو اما طلب الفمل مع الع عن 
الميينة اغ )آن‌قلت القمس لترك وهو الامجاب أو طلب الترك مم النع عن الفمل وهو الحرم أو طلب الفمل بدونه وهو 
عا تقس لبان الافعال ||اتدب أو طا ب الترك دونه وهو الكراحة وسن فى التخير عدم طلب الفمل والترك وهو الاباحة 
الحسئة فيطل بالانيانإمثاها أأوهذا القيد لاخراج خطاب الل التعلق بإفعال المكلفين لكن لا بالاقتضاه والتخيير كالقصص المبينة 
و السكة فتحرم وجب لاضاطم والاخبار التملقة بإ ماهم كقوله تعالمي / وال خف وما تعملون )فان‌فدل اذا کان الطاب 
اجتاپا قفد الر مة أأفى الازل متملتاً بافعال الکلفین بالاقتضاء وایخیر کا قال الشیخ الاشعر ى يلزم طلب الفعل‌و التر لد 
والوجوب اظراً الى ان من المعدوم وهو سفه قلت السفه أعا هو طلب الفمل عن المعدوم حال عدمه وأما طلبه منه عی 


۰ شرائع من قثا ححة تدر وجوده فلا ”أ اذا قدر الرجل ابا فان بطاب الفملل حين الوجود وسيجي» ما تعلق 
واجبة العمل قَلنا الممتيرفى الك الخطاب المفيد لاوجوب و نحو ه صراحة لع انم ناإلخطاب ليتتأو لالاحكام هذا 

الوضعية كالسببية والشمر یاهع اعتبارها.ن الك المصطلحعليه وانكان أطق ح<ينتذزيادة فيدأوالو طم فانالسدية أوالشر طب ةينيع 

والوجو ب‌الضني 2 شيء آخر آشکل اعتبار خروج القصص من التعر رف فاماستضتةأحکااو لش تک 0 دة 
من الدالأم لا ینیس دعویتاول التمریف للاحكامالوضعيةعندعدم زيادة قيد أوالوضع فان فوله علله الصلاء‌والسلاملا بل اله 
الصلاة من غير طهور لا يفبم منه با هو هذا الكلام الا الاشتراط وأما اقتضاء وجوب الوضوء فلازم من‌جهة و جوب‌الصلاة 
كيف وان كثيراً من الاحكام النكبفية ضمنبة غير مقصودة آلا ری وجوب مقدمة الواجب‌الطلق بوجوبه وقد جئل عضوم 
وجوب الصلاء مثلا على غير من ۸ حاطب مشافبة عل أقبموا الصلاة بطربق الضمن ولتبعية نحائياً من السفه اللازم محاطة 
المعدوم وبالحلة فد انلكشف لك اله لامناص من تعمم الخطاب لاصري والضمني فبشكل أمى هذه القصص وظاهرانه لابسد 
ی ارام ها من الحم والاحكام الوضمية اذا م تعثبر ه رن الحم المصطلح کا هو رأي فواضح والا فالمناسب زيادة قيد 

أوالوضم اتناو طا من حيث كولها أحكاما وضعية فتدیر ( قر فان قبل ا ) هذه شبة الذاهبین الی‌آن تملقات السکلام وسوعه 
حسما حادثة كأ أشرنًا الله ولراك ولت إلدذه ال آورد علیه شارح الواقف ان ما جده أحدنا فی باطنه هو العزم على إلطلب 
وتخيله وهو تمكن ولس سفه وأما تقس الطلب فلا شك فى كونه سفها بل قبل هو غير مكن لان وجود الطاب بدون مابطلب 
منه شىء محال اتهى وأنت بير بأن النزم على الطاب وتیل لبسا بطلب والابن حيما بطلع على ما قام بنفس أبيه المعدوم 





حبن الاطلاع برنی نفسه مازما ي الزام وبدي في أمتثال الام جهد الستطاع فلولا ان هنال ها حقيقة نا عهذامن تسه 
غابته کان الامشال موقوفا علی اطلابه علی هذا الامر الفساي وکذلك الاب حیا قام بنفسه عذا الالزامالناجز ضرورة انه | 
يتحقق مله شىء بعد هذا لم برد آن ابنه المدوم شل حين قیام هذه الحالة بنفسه بل عند أطلاع ولده عايها ولو هد نقد ان 
الاب ومثل هذا کثبر کا اذا كان لك صديق لا بسعه مخالقنك اذا أصدرت له مكنوبا يتضمن أوامر و واهي فنداطلاعة علبه 
برى سنه اله ازم حين محربر اللکتوب لاحین الاطلاع عله کیف وان الرسل | بتحقق منه ثيه سوی ما کار عند 
انحر رر ولو کان القالم بنفسه عزم أو ايق وجب ان کون هناك مد هذا حالة آخری ها بتحقق الازام الناجز وكذلك 
من وقف شیاً وقال لفعل اظر وقانا هذا کت وکت فکل من یتوی آمره بری فسه ملزما پذه الاوامر کیف ولو کان 
التحقق هناك محر المزم لقضی بأن الرسول عليه السلام لم يأمرنا بشي» وم يهنا عه بل عزم على الامر والنهي فقط بالنسبة 
الينا وفساده مملوم من الدن بالضرورة قال الشارح في حاشية المضد واعل أن الةول. بعموم التصوص لن بعد الموجودين 
وان نسب الى الحزابلة فليس ببعيد حتي قال الشارخ الغلامة ذ كرفي الكتب المشهورة أن الحق أن العموم معلوم بالضرورة 
من درن مد عليه الصلاة والسلام وما قال العضد من أنه لايقال للمعدومين بأيها الناس وتحوه وأنكاره مكاارة حق فيا اذا 
كان الخطاب للمعدومين خادة وأما اذا كان لاموجودين والمعدومين " ويكون اطلاق لفظ المؤمنين أو الاس علهم بطريق 
التغليب فلا ومشله فصیح شائم بمرفه عاماء ان اتتهى وظاهر ان اعتبار التغليب أءا هو تصرف ف دلالة الافظ وأما تعلق 
الخطاب والاحکام بالوجودن والم‌سدومین فواء کا يعامه من رجع الى وجدانه فا قل ان حقتة 2 الطلب أعا تعلقت 
صرحا أ بالخاطيين الموجودين فى زمان اي عليه الصلاة والسلام ووجود فرد مهم کی ق خروج الخطابات عن اسفه واما 
تعلقها بنا صر بحاً في ذاك الزمان فنوع کی الاتثال لا يقتضيذلك ٠.‏ (۱۰۱) بل یک فيه كوننا مأمورن 


هذا بهذا البحث ( قوإه كالوجوب والاباحة ونحوعما ) من : ااندب والتحرم والكراهة ان کان الر اد ومبیین شا وتعاتهی 


بالخطاب ما خوطب به قطابقة الثال ظاهرة وان کان ااراد ما شع به التخاطب الحم حينئذ هو خلافالانمافوما ذكر 









السید من ان وجود الطلب بدون من بطلب منه شيء محال فن باب اشتبامالطلب الناجز باخطاب الواقي كا بم پاوفوف 
على کلام الفزالي في مبحث أمس المدوم من ااستصنى وأنت بعد هذا تمم الهلا مالع من أعتبارالتكاليف الشرعية كابا أزلية 

ولس لح تعلق تنجيزى حادث ووظائف الرسل erie:‏ الصلاة والسلام ا هی لاطلاعناعلی ما قام بذات الله سبحانه فى 
الازل ومعنى قولنا لا 3 قبل الشرع ان تلك الاراص 6 أزلا يشترط فى أمثالها أن بطلمعامها المكافون بوأسعلة الرسل 
علهم السلام والمعيزلة بوجبون الاء‌تثال فا بعکن لعفل الاطلاع ولو بواسطة النظر مخلاف مالايمكنه معرفته فامتثاله يتوقض على 
اطلاع الرسول عليه السلام ونمل آله لاممنى لادتبار أن ف الاوامي تعلقات اعلامية قبل الوقت فان من تأمل قول السید لمبده 
صم غداً عل آنه بلزمه في الال آلزاما ناجز ا اله عند جي الغد يصوم ولا بنساق الذهن الى انهئاك تملقاً آخر ولو الهم اعبروا 
التعلقات الاعلاءية فى الخطاب المجمل المناخر عنه يانه لکانله وجه‌قال فی الستسصنی فانقيل افتقولون ان الله تعالى فيالازل 
آم المعدوم على وجه الالزام قان لم حن اقول عو آعى للكن على تقديرالوجود كايقل الوالدموجب ومازم على أولادهالتصدق 
اذا عفلوا و بلفوا فيكون الالزام والايجاب حاصلا ولسكن بشرطالوجود والقدرة ولوقال لعيده صم غدافظدأوجبوالزمفى الخال 
صوم الفد ولا كن صوم الغد فى الوقت بل فی الفد وهو موضوفه ملزموموجبفي ال هی ولنظر با ذکره يدل على 
ان قوطم علی تقد.ر لوجود م‌تبط بالفل‌الًمور به أي الفمل الذي بغمله المكلف على در الوجود ما مور ه‌آزلا واه فرغ 
ربك من العام واعا هی شوون بدا ولا بلدا والأعم ( قوإهمن ادبا الندب والكراهة نحو الاباحة حيثلاالزام فها 
والتحريم نحو الوجوب اتحقق الالزام فهما وهذا أولى من اعتبار الثلانة نحواً آ لکل مما فی با حک شرعي ( قوله فطابفة 
المثال ظاهر ة)فيه أنما لست ظاهرة باعتيار القثيل بالاماحة وكذا التحريم واعتباران الابإحةوالتحر بم إصح أن يراد مپما مصدرد 
ااف‌ول لا سح دعوىطهورالمطابقة فان ااتبادر من المصدر المبني للفاعل الم الا ان تكون أل فى المثال للمهد أعنى الوجوب 


خاصة وقوله ااترئب فى مع التعليل لما قبله وقوله على الساحة الغاهر ابافي محر د وضع الوجوب محل الايجاب لکونه آره 
من غير أن يتحوز بالوجوب عنه کا هو الوافق لتفرفة بمضیم بين آلساة وانجاز وشتمل كا قبل ألما فياستعمالالوجوب 
فى معني الامجاب استعمال امم السپب في سیه ( قوله وأما على ماذ كره بعض الحتقين ) هو المولى عضد الدبن ولسب 
اليه مع كونه مأخوذاً من كلام الامام فالحصول نا آضانه اليه من اتحفیق والندقیق کا بعلم من كلام الشارح هناك 
وحاصله آن الوجوب والاتجاب منحدان الذات وهما قول افمل النفسي الفا بذائه تعالى لانه لبس افمل من 
الامجاب المتعلق به صفة حقيقية قا ممة به كسمى وجوبا فان القول لفظياً كان أو نفساً لبس للقه مله صفة خقيقية 
أي لابحصل لا سشعلق به الفول بسب تعلقه به صفة موجودة لان القول بتعلق بالسدوم کا بتعلق بالوجود نو اقتفي 
تملقه تلك الصفة لكان المعدوم متصفاً بصفة حقيقية وعختلفان بالاعتبار فاذا اعتبر قول افعل من حیث یامه بلذات کان أبجابا 
واذا اعتر من حدث ‏ لدلقه بالفءلي كان وجوبا شن حبث الانحاد بيمهما لاباس حمل الوجو ب مثالا احم وأوردعليهان الوجوب 
پترنب علی الامجاب بالفاه کف الانحاد والا لزم نورتب الثىء علی نفسه وأجیب بمدم لاف بن الاحاد والستراب فنه 
لاحتلائهما بالاعتبار يرجم الث نب الي الاعتبارین فک نه قبل قام اافول بلذات فتعلق بالفعل فقوله فان الخطاب اذ| نسب الم 
بان الاختلاف بالاعتبار واما دلیل الاحاد بالذات فقد علته و افشه السید قرأ حجمه وقوله والتر تب ۲ أشارة للابراد وجوأبه 
المذكورين ( قوله لان  )۱۰۲(‏ البادر من الافعال اطز ) ولذاك اعترض بسضمم النعریف اه لا یتتاول مثل 
وجوب الامان والية 










الامجاب مثلا لا الوجوب الذي هو أثر الايجاب المترئب عليه بالفاه يقال أوجبه فوجب فالكثيل 


وحرءةالحسدو ا جابواعئه || حيلذ مبني اما على ااساحة واما عی ما ذ كره بعض الحققين من أن الامجاب والوجوب والحدد 
بإنه يمكن ان يبحمل الفعل || بالذات مختاف بالاعتبار ان الطاب لذا اسب الى الا ک یکون ابا واذا لسب الى ما فيه | 

على مايصدرمنالمكافى أ وهو الفمل يكون وجذباً والترئيب بالفاه أبضاً باعتبار هذين الاءتبارين على ما ذ كر الشارح فى 
لكن فى كلام بعضمم | التلوبح ( قوله وهذا الاخير ال ) يعنى لدس المراد بقوله الاحكام الشرعية مصطلح الاصوليين لان 


ما پفید ان اافعل یتناول | التبادر من الافسال عندالاطلاق آفعالاعوارح لقابلة للاعتفاد نلو کاناراد هبنا مصطلح‌الاصولین 
الاعثقاد والنية والقول ألم يكن عم الكلام عه بالاحكام الشرعية له-دم تعلقه ما بتعلق بالافعال بل بالاعتقاد ولو تکافنا 


على سبيل أيقة ويؤيد . أأوتممنا الفعلل بناه علىان الاعتقاد فل القلب بازماحضار مسائلعلالكلام فيالمم بالوجو بواخوانه 
ما ثقله ننضهم أن الفمل فيالثفةالامروالشأ نوع هذاتعريفيم المدااءرفي بأ فمل بنيء ال( قوله يكن عرالكلام ‏ سك 

علا )اي ژیکن‌هذا المقسم أعني العلل بالاححكام الشسرعية صاد قاعلى ما اعتبرهالشارح قسما منهاعنى عل اكلام فان الشاررح وان قسمالاحكام 
الشمرعية و لكن تقسمهاو سيلةالى | تقسام العم مها فنا جمل الحذور اتفاءصدق المقسمالمقهدو د ,الذات و فيه أشارة الى وجه ا ختلا لكلا م الشارح 
حين اذ م يم الفعل وهونقسع الشيء الى نفسه وخيره. واعي اندلا اختلالعی‌هذالتقدیر في قوله سهامایتعاتی یکیبة الم لکاوهم فانه أن 
جمل المع الايجاب مثلا والكيفيةمئل الوجوب فواضح وان أريد منهماحم به فمنى تعلقه بكيفية العمل ر جوعهالباوكونه جز ئيا 
ما فان كفيةالم لأ من الحم إذ تتناول أي صفة لاي عمل بخلاف الک فانه عل‌هذالتقدبر صفة خاصة بحوالوجوب لمل 
محصوص أعني فعل المكلف ( قوله بل بالاعتقاد ) أى یتهلق با یکون الفرض منه الاعبقاد | قوله ولو ُکافنا ال ) عاست 
انه حقيقة لفوية فالاععقاد فمل القاب بجمنى أمره وشأنه يصدر عنه بباشرة الاسباب وان كان كفا ولولا هذا التعسم لخرج 
كير من مسائل الفقه عن تعريفه كا هو مبوط فی عله ( قوله فی العم بلوجوب واخوانه) کوجوب المرفة وائظر 
وحرمة الترك والهل به تعالى وأولوية تفويض المنشابه بالاسبة 3أويله وكراهية التأويل بالسبة لتفويض وجواز اعتقادعيئية 
الوجود أو زیادنه واستشکل به‌ضیم کلام الخيالي با نه ان ارادأنةيلزم اتمصارها فى المنائل الستی عمولاتما الوجوب واخواته 
حالا فالازوم #نوع فان کون العم متعلفا بناث الاحکام لابقتضي ان یکون دولات مسائله کذای وان آرید انه بازم احصارها 
فى المساثل الى عمولاما كذلك إما حالا أو مالا فاازوم مسل وعدم الاحصار وع فان مسائل السکلام كلها راجعة لوجوب 





الاعزةاد أو اسحبابه مثلا فولنا فى الكلام الل تعالی واحد برجم الى قولنا جب الاعتقاد بوجدانبته تعالى أتعي وغير شاف 
علك ان تأويل الله تعالى وأحد الى ما قال غير تيح أذ المراد اقامة برهان اوجدانة عليه اتصديق شوت الوحدانيةله تعالى 
لا وجوب ذلك ااتصديق فان هذا مندرج فى ضمن مسثلة وجوب المعرفة تأمل (قوله من حيث قصد به الاعتقاد ) فه‌اشارة 
الی ان هذه السائل الني امحصر فم! الکلام نکون ہا من حیث ثبو ت الو جوب واخواته لموضوعه الذي هو منأفمالاللكاف 
وكلاما من حث يقصد اعتقادها ( قَوله بتلك الخطابات ) أي التعلقة بلافعال بالافتضاه والتطیر من حیث فصد الاعتقادفانی 
يدض الخ من ذ کر قوله بالاقتضاء والتخربر إمسد قو له تك الخطاباتلاحاجة اليه لاستفادته من الاشارة ( قُوله كونتيك 
الاحکام اخ ل الم نلك الاحكام بأن يكون العم عبار: عن التصديق ونلك الاحكام مصدق ما لا كون 
تلك الاحكام جزاً من ذلك العل فینگذ يكون الم عبارةعن المائلويكون (۱۰۳) التعلق الذ کور من تعلق السکل 





من حيث بقصد به الاعتقاد اذ يصير معنى قوله والعم التعلق بالاولى ييسمى عل الشرائع والاحکام بالجزه ولا کون تلك 
وبالانبة عل النوحيد ان العم المتعلق بالخطابات المثملقة بالاثمال بالاقتضاء والتبخير من حك إل أ الاحكام سيا لذلك 3 
شاق بكفية ااعمل يسمي ويختص مم عدي الشرائع والسم اعلق بات الخطابإت من أ بأن يكون الملمعبارة عن 
تعلقة بإلاحتقاد بسمي ويختص بإسم عل التوحيد والصفات فان فى النسمية معني التخصيص ولا نك أ الا 5ة ويكوناتعاق من 
فىانممني تعلق العم بتك الاحكام في الفريئة الاولى كان تلك الاستكاء معلومات ها ور تعلق المسبببالسببافاده 
السايق الى الهم لا كونما بمضاً من معلوماته والام بطابق قوله لما أ لانستفاد الا من حر ةالشرع | بعضم ( قوله لا كو 
ولا ببق الف عند ذ كر الاحكام الا الما فايه يصير معناه حينئذ أن نلك الاحکام نام نکن | به‌ضا من مملوماته هذا 
RR lS CA‏ متعلق بقيد فقط الملحوظ 
لتعلق ماومات آنکون تلك الاحكام بعضا مها ولا بخن ركا كنه واذا كان التعلق في الفرنةالاوكى | فى الاحكام ) أي كون 
من قبيل تعلق الم المعلوم فكذا فى القرينة الثانية فاندفع ما قيل اله جوز أن بكون معنى التعلق | تلك الاحكام فقط معلومات 
في الثانة كونما بمضا من معلومانه فيصير المعني والعلٍ المتعلق بعلومات نلك الخطابات بعضا مها يسمي له لا كونها بعضا من 
عا التوحود فلا يلزم حصر مسائل الكلام فى تلك الخطابات على ان يان الوجوب وتحوه في | معلوماته نم لابذهعليك 
الكلام في غابة الندرة وهو في مثل قوهم النظر في ممرفة الله واجب ومعرفة الله واجة فاتعبير] انه لاحاجة لاثبات كون 
عنه ا يتعلق به في غاية السخافة ( قَوله واسندراك قيد الشرعية الح ) لان أخذ الخطاب المضاف تيك الاحكام فقط 
الى اله فی تعر نه بشعر بکوله شرعيا الهم الا أن يشكلف فى دفع الاستدراك فبحملٍ على بريد معلومات لهلا کون بسنا 
الاول أي لفظ الاحكام عن الاضافة الى الل ويقال الخطابات الشرعية أو يفال فى الثاى #9" من معلوماته لى الاحالة 
الشرعية تأ كيد لانه تصري با عإ ضما أو بعل التعريف عرفا الح الشرعي على مالفل عن عرث | على الظاهرالسابق ال الف 
أحماب هذا التعريف لا للحي المطلق ( قَوله فلمراد ) يمني اذا کا نت أرادة الممني الثالك تعسفا ولا الى الاستدلال عليه 





بغوله و لا بطاق اخ لذ كونالامري ف جامما بقاضي أنحصار معلوماته فى تلك الاحكام اذماذ كره الشارح رحا اله أشارة الى تمر يف 
العفین أفاده امضبم ( قوله والا / يطابق ) أي مطابقة جزيلة خالية ب عن ال رکا که کا فدح عن هذا كلامه آخراً وفوله ولا 


محخنی رکا کته غير مملم أذ وجه النسمية لا يلزم وجوده فى جميع افراد المسمى ولا فى ح بم أجزاله کذا آید ( قوله من 
فبيل تعلق العلم بلمعلوم ) أى وكان معلومه نلك الاحكام فط فقط وكان الاولى ان بذ كر هذ ذا أيضا ( قوإه فالتسير عنه ما يتعلق 


اب ( أى فالتعیر عن علم الكلام بالعلم النعلق بالوجوب ونحوه كا يازم ذلك حين ارادة اله‌ی الاخبر من الاحکام مالملاوة 
المذ كورة على تقدير نسلم أن بكون معني الکلام ما ذ کره الفائل الذ كور فلا يازم الاحمار حینثذ بل يلزم هذه السخافة 
والا فالاعتراض بالسخافة بعد الاعتراض بالاتحصار الذى هو باطل فى فابة السخافة (قوله تعر يفا احكم الشرعي ) بعنى ان 
فد الشرعة الواقنة صفة للاحكا<: ‏ امرف باتع وليس التعريف مذ كور تمريفا للموصوف الطلق عن التقيد بالشرمي 


فلا یکون الاضانة الی الله مأخوذاً في الموصوف فيلزم استدراك صفته ( قوله وهو الاظهر ) اماكان كذلك لان المتبادر أن 
يكون هناك مغابرة نامة بين الثبى' وما تعلق به لابمجرد الكلية والجزئية والمبيب والسبب وان کانا کذاف لكن حصول 
ماک کل عل سیه مارسة ادراکات اللسب الق فى مسائل ذلك الس فتكون السب سياً بدا فلهذا كان خلاف الاظهر ان قلت 
لكن نفظ المتعلق فى قول الشارح رحمه الله. نی وال المتعلق بالاولى وال المتعاق بالثانية لابلام الم الاول اذ الائب 
بناء عليه أسقاط لفظ المتعلق والا كتفاء يقوله والمر بالاولى والعلم بإلثاننة فلت في الاتيان به فائدة الايذان بالاحالات الثلانة 
لفظ الم منغير تسكلف ولو قال ما ذ کر لنبادر منه خصوص امعنى الاول ( قوله وعل ان ) ات قلت مابل الاي فیا 
قل عله كا سبأني منع أن برأد من الملم على الاحمال الثاني للحم معني التصديق وعلله بان حمل حملة ااصدقات متعلقة عا 
هي متأ لفة منه أعني التصد ات الخصوصة أو جمل التصديق على مذهب الامام متعلةا أ ,الحم الذي هو <زه مه تكلف محض 
عنم أن غابته أنه من تعلق الكل (۱۰) مزئه قلت لیس ماط التكلف انه من باب تعلق ااسکل بازه بل 


لان المتبادر من الاحكام فالمراد إما الممنى الاول أعنى النسية التامة الخبرية وتوجبه ظاهر اذ بمح حل آل فی قول ولسم 











الاولى والثاية هو جملة | المتعلق بإلاولى إلى يسمي عل ال مرائم والا حکام وبالثانية ۴ النو<يد والصفات على كل و حدمن المعاق 
الاخکام الشرعية المتعلقة | ألثلانة در أعني التصديقات بالمسائل ولفس المسائل والملكة الخاصلة عنها بلا تکلف فعلي الاول 
بكفية العمل والتعلقة | وهو الاظبر یکون من قبيل تعلق العا -امعلوم وعلى الثانى يكون من قبيل تعلق الكل بإلبزء اذ 
بالاءتقاد ل لهماعلى الكل | النسبة جزه المسئلة وعلى الثالث من قبيل لمق المسبب بالسبب مخلاف المعني الثائى فانه لا يني فيه 
الافرادي وارادة كل حم النوجبهات الثلاث بلا تکلف کا ستطلع علبه قل عنه ويؤيده قوله فيا سيج" وسمو أما يفيسد 
مخصوصه لابكاد الذهن | معرفة الاحكام فان للراد لم هناك هو الاول قطما أذ لامءنى لافادة معرفة اتصدیق ( قوله 
بنساق اليه وكذا حمل | أو الثاني ال ) يمني ان المراد إما المعنى التق وهو ادراك تك النسبة لخينثذ لابد أن جمل العلمان 


فى قوله وال المتملق بالاولل يسمى عل الشرائع واامل المتعلق بالثانية أ عبارة عن المسائل فالمعني 
المسائ ل المتعلقة بالادرا كات المتغلقة بكفية العمل اسي عل الشرائم والمسائل التملقة بالادرا كات 
التعلقة بالاعتقاد ؛ سمي عم التوحيد بائذ يكون النملق تعلق المعلوم بالعم أو حمل الملمان عارة 
عن الاک فانه لق الل على الك هس يقال فلان م الحو فصر العنی الملكة الماصلة من 

نك الادرا كات ال وحينئذ يكون الاملق تعلق السیب بالسیب اذ الک ET‏ 
أدلة تلك الادرا کات واعا قننا لابد أن يجمل العامان عبارة عن المسائل أو المدكة اذ فى حملهما 
على التصديقات بالمسائل يحتاج مدني التعلق اللي التكلف بأرن قال موع التصديقات التعلقة 


التصديق على خصوص 
مذهب الامام مع اعسده 
خروج عن الحادة ويه 
يندفع شكوك بمضوالناظربن 
( قوله فان المرادبا لمكم 
هناك ا وكذلك هنا 
باه على حديث أعادة 
الوه ي» سرفالکن لما كانذلكالخحديث جائز العدول عنهالقررنة لم يقل بدلعديه بلقال إِؤْ بده لعدم لتصديقات 
ور قرینةالمدول(گوله یذ بکون الق تعلق المعلوم )ان فلت معلوم المنكمبالمعنى الثاني هو النسبة فت طلا المنكلة التي هي عبارةعن 
عجموعالحمول ؤالموضوعو النسبة فلت ما آشار البه هنا هو التحقیق قالالملامة مبرزاهدالدي لا تعدي‌عنه اطق‌و يحم ب العقل الغير 
الشوب بلوهمان‌التصدیق تعلق أولاوبالذات بااو ۶ وا حمول‌حال کون النسبةرا بطة ننهماوثانياو بالعرض بالنسبة وذاكلانالنسة 
معی حرفی لایمح ان تعلق با اتصدیق حال كوا كذلك ضرورة ان التصدیق لبس کادراك !اراة عند ادراك اارثی هذا 
هو التحقيق الذى أفاده الشبسخ الرئيس وغيره من الحفقن واله ذهب ب الطبع ااسلم ألاترى ان عندنصد هك مَطية زید قم 
ملا دصل لك أولا الاذعان بان ۳ قائم فى الواقع لا الادمان قوع النسة في الواقم بل محصل هذا انا کف والنسة 
من الامور الاننزاءية وكثيرا .ما يحصل التصديق بقضية قبل انماع النسبة الق هي فنبا کا بشهد به الواجدان اتهی ( قوله 
کا قال فلان بعل النحو) قال الشارح في شرح التلخيص اذا قات فلان یمم انحو لا ترید ان جیع مسائله حاضرة فی: ذهنة 
بل تريد أن له حالة بسرطة احمالية هي ميدأ لفاصیل مسائله ہا یتمکن من استحضارها فالراد بعلمه باللحو حصول ملكته له 


( قوله میتی مای متا لفة ا( أغار: الى أن الراد من الاماق بالكر هو الكل الجموعي ومن الاق بالتح هو الافرادی 
فلا يازم أتحاد هيا وانما يلزم اذا أريد مهما الجموعي أو الافرادي فان قلت فاذا: عکس الاعس لايازم فل اختبر من الاول الجموعي 
قلت دفا لتسمة کل واحد من السائل الم وهو خلاف المشهور أفاده بعضم ( قوله بان لا مخالف القطمات بالنسبة ال ) 
أى لا بان لا حالف القطعياث والظبات بالنسبة الى فهمة اذ لاعبرة بالظنات فى الاعتقاديات ولا أن لا تخالف القطصات ,النسية 
إلى فهم أحد والا م بدخل کلام أحد من فرق التكلبين وقد تندم تاكلام نفيس يتماق مذ الموضوع فى الخطبةفارجع ال 
( قوله بمنى أنه لاإيدرك لولا ال ) لا بمی‌انه لایتد به لولا خطاب الشارع (۱۰۵) ذ التوقف مهذا المنى سحفق 
e‏ 
















بالتصديقات الشرعية المملة ني ماض متألفة مها يسمي يسمي عم الشرام وجوع الإصدقات المتعلفة 
بالتصديقات الاعتقادية سمي ع التوحيد أو يقال العامان عبارة عن التصديق على مذهب ب الأمام | , 


فيكون الممني التصديقات المتعلقة بالاحكام العملية تعلق الكل بالليزه يسمي عل الشرائع والتصديقات 


المتعلقة بالاحكام الاعتفادية يسمى عل التوحيد والصفات وهذا حاصل ما تقل عله وحه الجعل هو 0 ل اه 
عدم اتتكلف فى ممنى ااتعلق حینثذ اذ لا يخني ان جمل جم اقصدیقات متعلقة با هی متألفة منه ای کنر اکن نی 
أعنى التصديقات اللخصوصة أو جمل التصدبق جل ذف ی بالحسم الذي هو | رقف بوذ على الشرع 
منه سكلف بحض أه ( قله وعلى التقديرين ) أي سواء كان المراد المعسنى الاول أو اثآف ممق | ئ -إدر والنشر والصراط 
الشرعية ما يؤخذ من الشرع أن لا يخااف القطميات بالانبة الى فم الآ خذ لاما يتوقف عليه ( قوله فى كلاالموضين ) 
ممن أنه لا يدرك لولا خطاب الشارع والا نزم خروج أ كز المسائل الكلامية عن القدم لان أى موضع التملق بكفية 
وجوبه وعمه وتوحیده ور ذاك لا بتوقف عل الشرع لكن يجب أخذها أيضا نه لصح ااسل والعلق فس 
للاعداد اذ كثيراً ما يعارض الوهم المقل فيوقمه فی الپلسکد كا وقع الفلاسفة فى الاطیات بخلاف الاعتقادوقوله لکونهاا حد 
مااذا كان مؤيداً بالوحي المفيد للحق اليقين فانه لا مدخل للوعم فيه ( قوله ان أريد به مطلق | طرفيه أي لكو نالكفية 
التملق الح ) أي ان أزيد به كون الثي* مننوبا الح على أي وجه كان فالامر في حه ممنى التعلق أحد طرف الع مى 
في كلا الموضمين ظاهر أذ يجوز حينئذ أن يستبر التعلقانمتنايرين فيكون تعلق الحم بكلا لە نىن النسبة ويذلك بشت ان 
بكيفية الممل من قبيل تعلق المارض بالمروض کون أحد طرفيه وتملقه بالاعتقادمن قبل تماق | التملق السوبكلا ممنبيه 
ذي ألفاية بالغاية لانه المقصود مها فلا حاجة حينئذ الى التاويل في فوله بالاعتقاد وأما قول الفاضل من تلق العارض ,لمر وض 
الحني من أنه على تقدير أن يكون المراد بالج ادراك النسبة يجب تأوي ل الاعتقاد بالممتقدات وان أماعروشالنسية وة 
أر مطلق التغلق اذ لإممى 3ملق الادراك بالاعتقاد الذي هو الادراك فليس بشيء اذ لاشك فظاهر وأماعروض الادراك 
في سحة قوانا الادرا كات التي يقصد مما التصديق فقظ لا العمل نسمي عل اتوحید دالصفات فان | لما فلاان مارض المارض 
فاية اللوم الغير آلائية حصوها في نفسها كا حققه السيد السند قدس سيره ف‌حاشية شرح الطالع اش عارض لذلك النيه 


(غ ١‏ - حوائي المقائد أول ) بلواسطةأفاده بعضهم ( قوله الفاضل انحشي )هوکال‌الدین ( قوله کا حققه السید 
(tk‏ خلاصة ما کی الميد بمة أنالملةالغائيةعلة ومتفدمة ذهناً ومسلول ومتأخرخار جافاللازممن نغائيسةالشىء « الف هكون وجوده 
الذعنى علة وجوده اخارحی نلا بازم کون الشیه علة له لا بن الوجودرن من الفارة الظاهرة ورد عله آن العلوم من 

۲ الصور الذهة ولا وجود ما خارجا کف : يم الجواب «الار نيا للمرج بالوجود الذارى لما هو غاية لنفسهواطيواب ان الملم 
له فى الذعن وجودان ذهنى وهو تصوره قل تمه وأصلى وهو حصوله فى الذهن اعد تعلمه بقسه كا ان الجبان تصور 
الشصاعة فيكون عنده صورتها لااضپا و محصله الفرق بين حصول الثيء بنقسهفي الذعن وبصورثهفيه والاوليوجبالاتصاف 
نقال رجل شجاع مثلا دون الثاني الم باعتبار الوجود الثانى علة لنفسه باعتبار الوجود الاول والثای بالنسية اي الاول 


کالوجود الذهز ف ال بة الى الخارجي أناده مولا خالد ثال الخجالي وأعالم يمثبر التعاق نفس العمل أب حبواب سؤال وهو 
غرر وجهن أحدها أنه لا عم املق صح اعتباره بالنسية الى تفى العمل أيضا وحمنئذ كان الاولى أن یی بالأسسةً 
اليه فیقال منها مابتعاق بالعمل بلا لفظ الكفية لانه أخصر وأوفق بقريئة الا ی وانیما ان | سواء كان لسبةأرادرا كبا 
أحد طرفيه العمل وطرفه الأ خر الكفية' وهى تعتبر لاجل المنل فلو م يكن العمل أولى بالاعتبار فلا أفل من النساري 
جما مع ان الكلاء ٠‏ يكون على وثرة واحدة وأخصر كا فده والوحه الاول لعأ من فوله ان أريد مطاق الحاق فالاسي 
ظاهر والوجه الثاني من ان النسبة اضافة بين العمل وكفيته فى نفس الامي وعبارة الخالي فها نقل عنه صرهمة فى الوه 
الأول وعارته فى الاصل تحتل الوجهين وحاصل المواب ان الحكم فی الفقه لا بتعاق بالهمل من حیث هو بل من حيث 
الكيفية مخلانه في الكلام بتعاق فيه بنفس الاعتقاد فلا بد من ذ كر الكيفية فى الاول دون الثاني فلا جواز فغلا ءعرن 
الاولوية واللّ تبارك ونمالی آعام .)١5(‏ وثركالكيفية فى شرح المقاصد وقول الخبالي عبارة هذا الكتاب أولى 


مان سدق ( قو وام يشير التعلق الح ) يعني اذا أريد مطلق التعلق فكا ألما تتعلق بكيفية العمل تعلق 






وكيز العمين وجواز نفس العمل أيضا لكونه معروضها أيضا فم م تبر بالنسبة الى نفس العمل للاشارة الى,مكنة 
رامل عم لكي وي أن تعلفها بالعسل من حيث النكيفية فان الاحكام الفقبية اما :تعلق بف المكلف من <يث 
تخل بالمنی الراد داعتتاد ||الوجوب والندب ونحوهما بحلاف أ كرث الاحكام الثانية أعنى ما تعلق بالاعنقاد فان تعلقها بنفس 

الحيثيةفياحدى القريئتين | الاعتقاد لا باعتبار كيفيته وأنماقال مامة الاحكام لان بمض الاحکام متعلق كنية الاعتقاد مشل 
بلا قرينة لأررتطيهالطببع معر فة الله تعالى واجبة أي الاعنفاد توجوده وصفانه واجب فکون ت‌لفا بكفية الاعفاد وهذا 
السلم أفاده مولانا خالد || حاصل ما قل عله بقوله يعنى ان أريد مطلق التعلق يجوز أن سير بالننسسية الى نفس العمل والی 
( قوله لكونه معروضبا که اکن اثاني أولى"اذ فيه اارة الى نكتة وقد وفع فى شرح اللقاصد بدون لفظ الكيفية | 
ا( أي اككون المملل أأوعبارة هذا الكتاب أولى من عبارته اه وعا ينبني ان بعل ان المراد بالكيفية على هذا التوجبه 
معر وض الاحکام کا آن الموارض الذاية اعمل لا نصحيحه أو الاتيان به على الوجه الشمروع والا ابصح فوه وتملق عامة 
الكيفية معر وذة هالكن الاحكام الثانية به الم لاا أبضا متعلةة تصحبح الاعتقاد والایان به عل الوجه الشروع و لیس معی 
معروضية العمل والككيفية | فوله تملقها بالممل من حيث الكيفية أن تحلقها به من حيث أنه مقيد هذه الحيثية ومعتبر معها كا فى 
للم عنى النسية بلا فوهم الاالسان موضوع الطب من حيث الصحة والمرض حتي يرد انه يازم ان لا تكون الكفية 
واسطة لكونهما طرق عبارة عن الاحوال الميثة فى الفقه بل قيداً اموضوع وتمة له بل معناء أن تعلقها به من حيث أنه 
تلك النسية فى محونونا تبت له الكيفية وانها من عوارضه لامن حبث ذانه ولا من جبة آخری فند.ر ( وله وان آرید! 














الصلاةو اجبة رمعر وضيئهما الح بمنی الادر اك بواسطه من النسبة ( قوإه لاتصحيحه ) أىمن حيثالعلم وفولهأوالاتيان به 
بدأي من <يث المباشرة ويحتم لان كلة أو للتنوبعف المبارة أو اي اآوار ویکون العلف اتضیر کایرشدای‌هذا وله تصحیح 
الاعتفاد والائيان به على الوجه المشرو ع( قوله والا م بصح قوله ونساق ال ) وم بمنح أبضا يان اتعاق با سبق من کون 
الكيفية ممروضاً ها بل تيكون التعاق في الاحكام الاولى والثانية تماق ذى الغاية بالفاية اذ الفصود من الاحکام المنعلقة بكفية 
العمل تصحیح ااسسل والانبان به عی الوجه المشروع ومن الاحكام المتعلقة بكذية الاعتفاد تصحيح الاعتقاد والائيان به على 
الوجه المشروع وقد لاح هن هذا أن التكنة المذكورة لادراج لفظ االكيفية فى الاحكام الاولي ها ی اذا فسر اثماق 
1 بتعاق العارض بالءروض لا پتماق ذي الفاية ہا آفاده عضوم ( كوه لامن حبث ذائه ) عطف عل قوله من حيث أنه ال وهو 
احتراز عن الاحكام المتعلفة بالاعتقاد لكر أن تعاق ذى الغاية بإلغاية والتعاق فى الاحكام المعلقة بكيفية تملق العارض بالعروف نلو 
اعتبر التماقان تعلق ذی الفاية ,م۱ یکو ن تماق الاحكام الاو بالعمل دن حيث ذانه كتعاق الاحكام الثانية بالاعتفاد ويمكن أن 
یکون التدر أشارة الى هذا كذا أفيد ( قوله ولا من جهة ة أخرى ) غير جبة كون الكيفية من عوارضه لسك الا ““ 


بالشخص وككونه مخلوق نمی آر ماوق المد نا لا رر جع الى افادة كون الممل واحياً أو حراماً أو نحوذلك وشتمل ان 
يكون الامي باتدر اشارة ألى سمة أن تكون الحيثية فيد الموضوع واحذور مندفع بان الفید هو مطلق الكفة والمحيول هو 
الكيفة الخاصة مثل الوجوب ملا ( قوله أي ما بتلق به الاعنفاد ) تضير للمتقدات :ولس تفر لما يتعاق به الا عفادم 
لانه لا يذهب عليك آن تعاق الاعتقاد بالسبة وتملقه بالطرفين لسا عل فو واحد اذ الاول تسق العم بالملوم وائاپ تماق 
: مرت میس عليه أذ ۰ 0 0 لا الاعتفاد اا التصديتي الا على الفول يذهب الامام 


)۱۰۷( 


)أي وان أريد بالتعاق التعلق اصوص وهو ETE‏ بطرفبه على تفدرر أن کون 
ا حن نفس السبة فعنى تعلقه بكيفية العمل أن الكيفية والعمل طرفان أو تعلق التصديق بالقضية 


ومن الذى بالوايمطة والمتبادر 


كون التعلقين على نحو 


على تقندير ان بكون الحم ادراك النسبة شمتى تملقه بكيفية العمل انه ادراك الكفبة الثبئة للمسل و ( قوله ۷ بدمن 
فى قوله مب مابتعلق بكيفية الس للاحاجة ال اويل ولك نبجب التأوبل في قوله ملا ما تعلق ذكرها) أى يبب على 
بالاءتقاد أذ الاعتقاد ليس طرفا النسبة ولا فضية وهو أن المراد بالاعتفاد الممتقدات أى ما يتعلق الغارح أن بذ كرهها بان 
به الاعتقاد في اجلملة سواء كان بالذات كتعلقه بالنسبة أو بالواسطة كتملقه بالطرفين فائه يتعلق ا | بقول ما مین بالعمل 
بواسطة النسبة کا بين فى محله فلا برد ما ذکره اي الدفق من أن تعلق النسبة بالممتقد جمئى وکفنه لکن م بذكرعها 
تعلق الاسناد بطرفيه ممنوع لان الممتقد هو نفس النسة أو موع الطرفين والنسبة لاكل واحد | كذاك بل أب اماق 

من رفن ولا کلم دون کل ی واه د ته ادا ة لل ) يمن اذا كان المراد أ بالكفية المضافة العمل 
تعلق الاسناد بالطر فين أو تملق التصديق بالقضية فلا بدمن ذكرهالحكن ف اعتبار تملقة بالكينية | للاشارة الى التكنة وفى 
المضافة الى العمل أشارة الى اسكتة وعى أن موضوع الفقه العمل لان التبادر من تعلق الاسناد | كلام بعضهم وجه الاشارة 
والتصديق ككيفية العمل كونها مسنداً ومثبتا والممل مسنداً اليه ومثبنا له بناه على انهم اذا عبرواءن | أن طرف الاسناد وکذا 
الىك الخبرى بالنسبة التقبيدية أضافوا الحسكوم به الي الحكوم عليه كا قالوا ممنى قوئا زبد آبوه القضية الموضوع والمحمول 
قم زيد قم الاب فتكون اللكيفية #ولا على الممل في الفقه وهى من الموارض الذاتية له فيكون وعماهاعنا العمل والكيفية 
موضوما له أذ لا معني لموضوع العم الا ما حث فيه عن عوارضه الذائية أي يثبت له وحمل عليه | والسمل لوه ذانا 
(قوله ولبس موضوعه العمل ال ) أى لبس موضوع تلك المسئلة العمل لا باعتبار ذانه ولا باعتبار | وموصوفاأولي الموضوعية 
بوعه ولا باعبار عرضة الذانى ولا اعبار نوع عرضهالذانى اذ لبس الوفتشياً هلها فلا برد ماذكره | والكيفية لكونها عرضا 
الفاضل الحثي من أن موضوع الم أ من موضوع السثة فلا بازم من عدم حكون موضوعها | وصفة أولى للمحمولية 
العمل عدم كون موضوءهالعمل لانممني قوله لبس موضوعه العمل أنه لبس موضوعهالعمل بوجه | ( قوله أقول المراد بالءمل 

من الوجوه السابقة واطال انه يجب أن یکون موضوع المسئلة راجما الى موضوع الم بوجه من | عمل الموارح ال ) قال 
تك الوجوه عل ما ين ف موضه ( قول 6ا ن فوطم ابة ال ) قال الفاضل لمشي البسة ل مولا ناخالد نكر رمن المولى 
القلب فيكون موضوعه العمل فلا حاجة الى التأويل أقول المراد بالممل عمل البوارح والا ازم أن الحني با قطن کلام 





ااولی امياي هذه الدعوى وقد و فم التصريع غير مرة في شرح جمع اجوامع وحواشيه بالمراد بالعمل في تر انهه أنه 
الغمل بالاحكام الشمرعية المملية المكنسب.هن أد لما التفصيلية وبالفمل الواقع فى مر ف الک الارللاصوليين أ من القلي 
وغيره قال الشارح الى عقيب لفظ العملية المارة ما لصه أي المنملقة بكيفية حمل قابي أو غيره كالملم بأن للنية فيالوشوه واجبة 
وان الوآر مندوبالتهي قال المولى ابن أي شريف فى حاشته علس4 ما معناه دا به الى جواب ما فيل ان أريد بالم.لى فى 
وله العملة مل الجوارح قط خرج عله امام بامجاب الية وحرم الرياء والحسد وو ذلك معاما من ع الفقه أو ما بع القلي 

دخل فبه الاعتقادات التى هى أصول الدين و ا الجواب اختيار الع.وم فدخيل اباب اللبة وتحوه مما تقدم وبالتماق 


بالكيفية دون حصول للنفس فى القلب خرجالاعتقادات اذ تعلق بفسباعل انف قاواضسا نف الم هلول یل 
الارادة والفرق ين الملم والاارادة من ال امات في علم اكلام والوجدانيات للدخو اص والمواء انى ممني كلامهوبه ب بماد “ماشيدالحشى : شانه 
منالقواعدو يظبر أنما ذهب اليه الفاضل الحنى لا حيدعنه وال تا یاعلمانهی (قوله يني أ نيكون مو ضوع الفر الا )وما بذک فيه 
من بان حي پیز المت وتكفئه وتفيذالوصايا وافاه الدرن وغیرذلك مالس‌من فل قسمة التركة فبواستطرادى ) قوله كتل 
لجنو نوالصي ) کا بقال محب‌الز كاتف مال الجنونو المي وک بقاليحب على الصيو اجون ضمانماتلفه تقدیر الاولالولى نجسعليه 
اخراج زكلذمالهما وتقديرالثانى الولى يحب عليه ضيازما أتلفاءمن ماما كذا في شرح جم الجوامم( قوإه باعادة اطبار ) أى فيكون 
مزيدانتوككد ولاعمل.له بل للاول (/۱۰) فبظهر ماقالهالحبالى (قولْه ان المسطوفوالممطوفعلبه ال ) )أي وال جموع 








منصوب على المفعولي ةلق | ,درج الاعتقاد فيه فيكون بمض مسائل الكلام وهو الذى يبحث فبه عن كفية الاعتقاد مشل 
الاق ( قوله ر فوم معرفة الله وأجة داخلا فی الفقه ولس كذلك اذ لاشك في |<تياجه الى التأويل (كوله 
بطربق‌البدئیةاغ ) وله م انه نی ا) جواب عن قوطم ولا عدوا ا يمن ينبني أن یکون موضوع as‏ 
حجية یات سک | ارك ين الووةاذ اليين فيه أحوال فسسها بين الورئة والفسمة من أفال الجوارح ييُكون 
والمئة لکن تعرض موضوعه السل أيضا ( قوإه وبابفلة اخ ) فى كل سئلة لبس موضوعما راجما الى فمل ال مكلف 
مولون ة الجاع بجب توب حتي برجم موضوعا اه کستق الجنون والصي فالها راجمة الى فمل الولي ( قوله 
والقياس دون اخو ”ا | هذا من قبيل العطف على مصولي عاملين ال ) يعنى باعادة امار فلا يرد ما فيل ان الظاهر انهذا 
لاما کش فمما الشغب من قبل العطف على معمولي عاملين على مذهب من مجوژه مطلقاً اذ احرور لس بفدم لافي 
من ا٣ی‏ من الحوارج. لمعلوف ولا فى المعطوف عليه قان السلوف والسلوف عليه موع الجار والجرور فلعل قوله 
والروافض خذلم ال وبإثانية الح وقع من احخشی بدون الاء الجارة وجوز آن یکون لفظ الم م‌فوماخبر مبنده حذوف 
تعالى وأماحجية‌الكتاب أي والعلم المتعلق بإثانية علم التوحيد والصفات آو متصونا تقدير الفمل والفاعل أى يسمى الملم 
والسنة فتفق علا عند | المتملق بالثانٍة علم اتوحيد والصفات فیکون عسلف احل: علی ال ( قوله والاحکام الشرعة 


الامة ممن يدعي التدينكافة | النظرية ال ) أى ما یکون القصد منه النظر والاعتقادوى مقابلة لاسلالی یکون القصد ما الممل 
فلا-اجة الى الذ كر (قوله ( قوله لان حجية الاجاع من مسائل أصول الفقه ) قبل لا لسلم ان حجية الاجاع مرن مسائل 
ولا يح ان الاجاع من اسول الفته بل هو من مسائل الکلام أورد فيه بطريق المدثية ونکیل الصناعة ولا خن ان 
موضومات آصول‌الفتهل() الاجاع من موضوعات أصول الفقه والحجبة عرض ان له بثبت له في الاصول فمل هذه المسثلة 
فيه ان الاججاع لا بكون أ من قبل تکیل المنعة لام له فلذا أعرض الحثى عن هذا الجواب الی النرام ات ال 
نورم الاحول مشترکه بين الاصو لين أي أصولالدبن وهو الكلام وأصول الفقه لكن جهة البححث مغايرة لامعا 
اعبار ذاه بل من حي من حيث اما بشلق بيا ابات المفائد الدبنية سئلة الكلام ومن حبت آا بان با استباط 
كونه دليلا سممياولاسمق الاحکام سل اصول الفقه فان موضوعه الادلة الار بمة من حیث استنياط الاحكام منها (قوله 
الكونه كذلكالا كونه حجة فتكونالحجبةقيداً فى موضوعته فلسست من الاعراش الذایةله قال ۱۱ ی‌اهما مان فادالدال شر 

عل الموضوععنوانا خارحا فاعا بحث ف ذلك العلم كما صدق عليهاذا ودنا بهاذ الموضوعهو المقبدفا م بو جدالفیدم بو جد 
فاذاوجد مع قيده بحث حينئذ عن أحوال له أخرى غير القبد وهذا لان البحث بستدعي جهالة ثيوته له فاذا حث عن عنوانه 
والفرض‌انه معر فه لبحث فها علم ثبو هو فها (بملم مو ضوعیته فظهر آن‌عدم البحث تحقق مع اعباراالةقیدآ خار جغر موف 
على اعتبارها جا منالوضوع اذا فلنا موضوعالالى الموجود فالبحث عن أحوالغر الو جود ¢ SCR SE‏ 
الدليل المي فينبني أن لا بحث عن حجبة ني ءمنها لان كونه حجة هو که دلیلاوهو وصف الوضوء‌النوان ب لانم يبحث 
قيا حقق باسم الحجة عن أحوال أخر من كونه مفيداً لکذا من الاحکام مقدما على كذا نداتعارض آو موخرا انهي 


(قوله کالوجود معللقا ) القائل به طالقة مهم حجة آلا سالام و قو له وذوات امخلوقات‌ای من حم ث استنادها اليه تعالى وقد ذهبای 


هذا صاحب‌الصحایف شمی‌الدین السمر قندی‌وهو آخص عافبله وتقدمفي  )٩۰۵(‏ 































ليس فى تنك المرئبة من الشهرة وهنا عند من بةول موضع الكلام عم من الذات کالوجود 
مطلقاً أو ذات الله وذات الخلوقات أو المملوم هن حيث يملق به أثيات المقائد الديئية على ماهو 
الختار فان ميادث ث الامور العامة والجواهر والاعراض من الکلام ولست في الشهرة ثاب ةالمماحث 
الالهية وأما عند من بقول ان موضوعه ذات الله تمالى وصفانه فالوحه في حة تلاك الاشارة ان 
الصفة المطلقة أي الغير المفيدة بقيد عندم عى الصفات الذانية الوجودية ولذا زادوا لفظ التوحيد 
وم یکتفوا بملم الصفات مع أن التوحيد أيضاً من الصفات فباحث غير الصفات الذاتلة الوجودية 
مثل مباحث الصفات السلبية والفملية من الكلام لبس جثابة تلك المباحث فى الشهرة ( قوله ولا ) 
أي ولاحل أن المراد من الصفات المطلقة الوجودية الذانية لم بمدوا مباحث الاحوال أي الصفات 
السللية مثل ان الله لبس مجوهر ولا عرض ولا جسم والافمال وهي مباحث ك الخاق والتكوين 
واثبوة والامامة من ماحث الصفا ت بل جوا الكل منا مبحتاً ی حدة وان آمکن آن برجم 
الكل الى صفة ما ذان الاحوال راجمة الى الصفات الفيرالوجودية والافمال الى الصفات الوجودية 
الغير الذانية وال ة يمعنى بعث الانياء والاماءة يمني لصب الامام راجمان الى صفة الفمل كذا تقل 

عنه (قوله على ان الامامة )علاوة عن قوله فلا زالصفة المطلقة أي على انا ان سانا انالصفة تشمل 
الوحودية الذاتة وغيرها فالامامة من المسائل الذقهية المتعلقة كيفية الميل لان مي جعها الى ازل 
لصب الامام واجب على المسامين فيكون راجما الى تمل المكلف ولا ممنى لارجاعه الى صفة من 
صفانه آمالى وان أمكن ذلك بناء على أن أفدال المباد أفمال الله تمالى حقيقة والحال أنها من مقاصد 
علم الكلام قال الشارح فى آخر هذا الكتاب ان مقاصد عا م الكلام ماحث الذات والصفات 
والاضال والشو والامامة فيصح أن مباحث التوحيد والصفات أشهر الباحث لان مبحث الامامة 
لیس مشپورا مثلپا فاندفع ما قاله الحنى الداق فه ان کون الامامة من الفقپیات لا دخل له ی 
الات کون الصفات الطلقة عندهم سى الصفات الذانية الوجودية على مالا خق فلا معني عله 
علاوة ههنا لانه لیس علاوة هبنا بالنظر الی قوله وان رجم الكل الى صفة ما حتى یکون علاوة 
لائنات كون الصفة المطلقة الذاتية الوجودية فان قبل اذا كانت مباحث الامامة متعلقة بكيفة العمل 
فلم جملت من مقاصده وعلى تق-دیر جمابا من القاصد فلم لم يجمل موضوعه أتم من الذات قلت 
حملها من مقاصده لدفم خرافات آهل الاهواء والبطالين في نقض عقائد السلين والقدحق الخلفاء 
الراشدبن وأما عدم تع‌م المقائد وموضوعه فلمدم کونهاء ن مسائله فى اتحقیق لعدم تعلفها بالاعتقاد 
وقال في شرح المقاصد انه لا بزاع فى أن مباحث الامامة بملم الفروع أَلق ارجوعها الى أن القيام 
لامامة ونصب الامام !لوصوف بالصفات الخصوصة من الفروض الكفاياتاذ هى أمو ركلية تماق 
جا مصام ديئية ودنبوية لا متظم الام الا محصوطا فیقصد الشارع تحصیلپا في اج من غير أن 


بشير الى أن له مباحث ال )أى بشير بإضافة الاشبر الى المباحث الى أن له مباحث أخرى لحكن 


الخطبة بعضمايتملق بهذا المبحث 


١‏ قولهأىالصفاتالالية) 
وجه التیر عن الصفات 
السلسة بالاحوال أنالحال 
عندهم قال لما لس 
بمو جود ولا مدوم ای 
یکون واسطة ینیما نکا 
أن السلب معتر في مفبوم 
اال فکنا في مفهوم 


. الصفات‌السلبية (قولهلان 


ص جما اح ( وذلك لان 
البحث عن الاماتة في 
مبحها من حيث أرف 
لصب الامام واجب على 
الاين لامن <يث أنه 
فمل صدرعنالل تما ىأو 
عن المسامين( قوإهوالحال 
تالغ ) أى فاندنع توم 
عدم نم هذه الملاوةعل 
كل تقدير لماهو بصدده 
لكون المقصود أن يكون 
للكلام مبحث غير الذات 
والصفات حی کون 
الذ كور بعضاً منه‌ووجود 
بحث آخر من علم آخر 
کالامامةمن الفةه لاجدی 
شيأ أصلا اذه من الفقه 
اصالة واستحةانا ومن 
الکلام جفا وأعتبار. 
کا سیصرح به فاده 


ح مولانا خاد قوله لانه لبس علارة ) عل الاندقاع وقوله في تقض ظرف خرافات ظرف الخاص لام وفي لسبخة فى بض 
بالعين المهملة وعى ظاهرة وقوله اذ هی أى فروض الكفايات علة لكون القيام بالامامة ونصب الامام من فروض الكفايات 
لكن يضم مقدمة معلومة ألها وهى قونا والقيام والنصب المذكور ان كذلك وعببارة شرح القاصد وهي باواو 


( قوإه معالقطع بائه أل ) آی لمدم عمومها في المكلفين لكوم! حولة الى أهل الحل والعقد من العلماء والرؤساء ددجوه. اناس 
ولدرة تله بالنسبة الى غالب الات الاليدنية أذ قدلا حتاج ايها فرونا لاستقرارها في أهل بيت واتقاهاعن أ كابراليأ كابر 
منغير حاجة الى اجاع آهل الل والعقد بل قد اتاج ای الا ستیخلاف ۳۹ ففى كلامه افارغان دفع ما بقال فاية هذا کله 
جواز ادراجیم بحث الامامة في اسکلام لا اج راجهم له عن الفقه الذى الاصل دخوله فيه فانه ان م يخس به فلا أقل من 
ذ کره في الفنن اظیر مامرفي کون الاجساع حیجة أفاده الشبخ خالد ( قوله الق اس )جواب نا و فوله منافاة اسم ان وقوله 
اذش فى الاصل علة الا ندفاع ( (قوله :اذا لم يكن أبو حشفة ۶ من الا بعین ) وهو خلاف ما صرح به ااشیخ إن حصرف الاحازة 
حيث قال فما ولد أبو حثيفة رضي الله تعالى عله سئة كمانين وذهب به نابت أبوه الى على كرم الله وجه وهو صر فده له 
رک ف ذربته و )9٠١(‏ من آثار تلك الدعوة وناهيك بذاك شرفا له رضي الل تعالى عنه‌ومن 


5 قدمه الله مالي علا م 
عصره وهو عصر التابعين 
فاه من أوساطهم وم يظبر 
لاحد مم معن 
والعمرة والتقدم ما اظهر 
له #أخذ الفقه عن سمادبن 
سلبان وأدرك أربعة من 
الصدابة بل ثمانيةا نهى قبل 
ولا اشكال على تقدير 
نابعيته أذالمر دمن التدوين 
اتدون الخصوص بتميد 
الةواعد ور سب‌الابواب 
و نکثیرالسائلباداماوابراد 
لشبه با جوباع‌ماصر ح 
به ومثل هذا التدو نم 
يكن في عبدالتابمين(قوله 
بدوزاللدو رن لفل الوفائم) 


بقصد حهوطا من كل وأحد ولاحفاء في ان ذلك هن الاحكام العملة ولكن لما شاعت بين 
الئاس في نحث ف الامامة اعتقادات فاسدة واختبافات باردة سمأ م من الروانض والخوارج ومإل كل 
مهما الى أمصيات نكاد لضي الى دفض كثير من قواعد الاسلام ونقض فقاند السامین والفدح ف 
الخلفاء الراشدبن مع الط أنه ليس لابحث عن أحواهم وأفضليم كثير تماق با نما ال مكلفين 
ألحق الشکلمون هذا اللاب با واب الکلام ورعا أدرجوه فى مر قه حبث قالوا هو العام الباحث 
عن أحوال اج وصفانه واللبوة والامامة ولاماد وما بتصل بذاث على قابون الاسلام ۳۳ 
فعدم درج مباحتها بالنظر إلى الحقيقة ودرحها بالنظر الى الظاهى لكونما من المقاصد فاندفع ماقاله 
الحني الدفق آن پن کون الامامة من مقاصد الكلام وبين كونما من الفقبيات لاغير عندنا كا بدل 
عليه الحصر المسشفاد من كلة انما وقوله الا عند بعش الشمة منافاة اذ هى في الاصل دن المائل 
الفقبية لاغير عندنا لكنها جلت من مقاصد الكلام لما ذکرنا ( قوله الا عند بمض الشيعة اع ) 
فان مرحمپا عمدهم الى لصب الامام المتصف بالصفات الخصوصة واجب على الله فيكون دهم 
من المنائل المتملقة بالاعتقاد ( قله ولا فى عهد 'لصحابة والتابمين ) هذا اما بصح 'ذا لم يكن أبو 
حنيفة رحعه اله من التابمن کا تشمر به عدارة فتاوي السمراجية والا فقد صف الفقه الا کر في 
الکلام ( قوله لما آهماوه ) ۷نمم الواضون للاحکام ااشرعبة وکانت مادم في ذلك ارشاد 
المسترشدين فاو كان تدوبن الاحكام الشرعية شرف وماقة دة لفعلوه کذا نقل 4:۶ وحصل 
الدفم اله قد وضعوها ولكن م يدوانوها لان الارشاد يحضل "فى ذلك الزمان بدون الندوين لفلة 


4 أن يزيد رخ من ادن يقول لصفاءامقائد رت RE‏ ارد به الاخيام 

هن مع ما ا عليه أن كان أشارة الى لصفاء مع اللا ابص تيرم عط عليه شرب دوک هالو کانامه‌طو فان فانم 

ها معطوفان فل صفاه دون اللام لاعل اصفاء‌وان كانت. اشارة الى صفاء يدون اللام لا لح شمر ما عطف عله بل الوفائع 

اذ هر معطوف على أصفاء 0-0 لاعل صفاه دونه الق ان فر ماعطف عله 7 الوقائم فقط کا فل المحثي المدنقو حل 

قرب السید موف على يرك : وعکنم مسلوا دل نة وتا کر ره ال ره رش و و 5 
وکن توجية كلامة بإختبار الشق الثاني أى كون هذااشارة الي صناه بدون! للام و تعتبر 9 المععاوف ف ولقلة الوقائم هو 10 
الوقائغ واللام زايد نم للاشار : الى أن ما قله علة الاستفناء 7 ن دوين ع ااسکلام وهو الا ستشتاه عن ندیین اانغه کا علدث 


( قوله أى للاهئام بير الاختصاص ) أى للاهئام المارض ببب غير سبب الاختصاص وذتك السبب مثل العئاية ال وأها 
احتاج الى الاقبيد المذ كور لان الاختصاص أيضا نكتة من نكات الاهام فلا بقابل الاختصاص مطاق الاحام ( قوله مثل 
المثاية بالدليل ال ) اصائه يمن أنه شى عليه الاعوى والا فالقصود بلذات الدعوی والایان بالدلیل لاجلها ومن وجوه 
الاههام تنظم الكلام على أحسن النظام ونسيقه على أجل الاتتظام ( قوله سوى ماذ کر ) لادهال أن يكون عدم الندوين 
اسدم سعة وفت من هو صا له لاشتفاله بإلطاءات البدنية داتما للقيام بأمره وهذا أولى ما ذكره الشبخ خالد في هذا 
امغام ( قوله وقال أو حنيفة أ ) أراد بالممرفة سبب المعرفة الماصلة وهي ادراك الجرئيات عن د ليل أعنى الملكة الماصلة 
من ننع القواعد قر نة علقبا بمامین أعني مالا وما عاها فان العادة قاضية بامتتلع معرفة كل مهما وما علما لا عن دلیسل 
وفوة استنباط ولا إنافى ذلك عدم معرفة من هو نقه إلاجاع بمض الاحکام كالك واز أن یکون ذلك دم التمكن من 
الاجتهاد فى الخال لاستدعائه زمانا أو لامر آخر واراه بالفس اللفس الا نسائية وع لاوما علها أحكامما تنتفع به وما تضرر 

دليوية كانت أو أخروية و لظپور آن الفقة لس عبارة عن تصور (۱۱۱) الصلاء ولا ی التصدیق شرا 
للاهام ( أى للاههام بغير الاختصاصمثل العاية بالدليل الذىهو |/ الاصل ومثل ورود الحم ابتداء في الواقم قال الفقه ملک 
مدللا فانه لايتطرقالبه الكبة حیشذ ف ول الامر بحلاف مااذا ذكر الج أولا ان بتملرق ال | تصدق ما الفس الا لس 
الثبهة س أول الامر ومثل كون الدرض متعافا بإلسبب لا بالحكم وأمثال ذلك کذا نقل عنه مثل بحم كل ما تنتفع به وما 
ازالة نوهم كونه دعوى بلا دابل ( قوله لاما نوهم ال ) آشارة الى أن الاختصاص أمر امنا فى || 'تضرر تصديفاناشثاً عن 
اقباس الى مابتوهم لاأمر حقيتى عن أنه لبس عدم الندوين وجه سوىماذكر أصلا ( قوله م || الدليل وفائدئءسلومةان 
انه من التابعين ) فيه ان. مالكا رحمه الله من تبعوم على مافال في التقريب في "شيل رواية الا كابر | تم ام السنف ( ول 
عن الاصاغر أو نابي عن ا... کالزهری والانصارى عن مالك ( قوإه فان فلت الفقه نمس معرفة يعنى نفس المسائل ) أى 
الاحكام ) حيث عرفوه بأنه العلم بالاحكام الشرعية العملية من أد لها التفصيلية وقال أبو حنيفة || لا التصديق لسائل وال 
الفقه معر فة النفس ما ها وما علها ( قوله قلت المعرف هبنا هوامسائل) إمنى أن العم فد يطلق عل ازم انحذور وهو انحاد 
التصدبقبالسائل وقد يطلق على نفس المسائل فالمعرف بالتعريف المدبور هو عل الفقه من | الفید والفاد ( قولفالني 
التصدیق بالسائل واامرف هبنا ای ف عبارة الشارح هو م الففه معني نفس المسائل فالمعنى وسموأ الى قوله علداً استدلالاً ) 
المسائل المدللة الى افيد العم بالاحكام العملية عن اداما اللفصلة بالفقه وآعا فد السائل بالدللة محث فهالعلامةال‌كنفري 
لاما المفيدة العم إلاحكام عن أد لما التفصيلية لا بالمسائل تسپ ومع افادنها اعم لذ كور أن من لةك فن 


لافادة شیر ااصول وکلامنا فى الافادة فكيف تيد المائل مع أدائها | بتلك الاحكام وان حصلمنٍ مطالهاذاك فان أراد 
عطالمة السائل ماس نها اداةعلا ک هو الظاهر من نظ لعل ند یل ال عبازة عن ألفائلها ولا حى ماه 
وان اراد با نلا حظة ان السائل فلا یکون ذلك الا بان ماق الم e:‏ فيکوڻ ذلك عن المفاد م ثم أن قياس هذا المقام 
عل فوطم خير الرسول وجب اسر الاستدلالى قياس مع الفارق أذ لا شك أن اواجب للم الاستدلالى هبنا اعا جو ممالمة 
ألفاظ ذلك ار مع دليل صدقه فاي يكون ذلك ههنا وأبضاً هذا غير ملام لسوق كلام الغارح أصلا لانك ستعرف أن الفقه 
مذا العنی بوجد زان أيضا مع أن الشارح بصدد یان‌التدون‌الصادر من الساف سيا وقد وفعالندوين عن مثل مالك رهه 
الله * عل أن وجود الفقه بهذا ا لمعف ۳ غر مس لانه فيصدد استشباط المسائل عن الادلة فكيف کن أنيقال له أنه 
لو طالعپا ورف علی ۳ حصل له العم بالاحكام فالحق أنهذا التوجيه غير ملام لسوق كلام الشارح الا أن يقال أ نالتسمية 

الذ کورة منهم بالنظر الي معلو مانم الحاصلة رن اثامین هم پالطالمة لا ار ای علومم امعم اه محرونه ( قوله 
ومعني ا لعل المذ كور الخ ) اشارة ال دفع‌ما بتوهم وهو أنه ان أريد بالمسائل المدللة تجو عالسائل والدلائل فاطلاق 
اساي العساوم على المجموع غمير معقول وان أريد نفس المسائل المقرونة بالدلائل فيحتاج ی العر یف ای اناز بسلافة 










السببة لان الفید لس السائل الفرونة بالدلائل بل المفيد له هو الدلائل وامجاز آبضاغير ظاهر في التعریف ترحاصل الدفع اختبار 
الشق الثاني بإن بلمم الجاز ولذا قال انحشي وهذا القدر کاف في محة الافادة ومئل مر ارسول لکن الفرق ينه وبين خبر 
الرسول ثابت لان الفید في خبر الرسول هو الفظوفیا حن فبه هو السائل والهانی المقولة وکل واحدممایسی افادهلمز کا 
صرح به فىقوله المقدمةفى كذا اه للصئف( وله الهم الاان يراد بالادلةالادلةالسعية ) لك آن تقولان سوق الکلام خر ج 
مشل تلك الاحكام فلاحاجة الى (۱۱۲) مریرالرام اه كنقري ( قوله والراد الاحکام ) أىالاحكامالملية 


الضافة الی المرفة الی‌هي 
مفعول يفيد ( فولهالفيدة 


العم الاحکام الجزئةالْ ) . 


وجه الافادة ظاهرة اذ 
السكليات تتطبق على أحكام 
جزئيانها (قوله لكن 
لا اسب ما ذ کره اخ ) 
وجه ذلك أنهذا القول 
صريح في أن الاحكام 
العملیةا نما نستفادمن اد لپا 
على ما هو ممريح فوله فى 
افادتها الاحكام يلاف هذا 
التوجيه اه كنقري (قوله 
مأخوذةمممابالواسطة) قال 
الملامة الكنقرى لبس 
بشىء اذ لا كلام في ذلك 
وانما الكلام فى ان هذأ 
اتعریف حینثذ بقتضي 
أن الملأخوذ عن الادلة 
اتفصيلية هو الاحكام 
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1 


الجزثية لاغير على أن 


المقصودافادةالادلةالا<كام 


الكلية فقط مع أنه لا 
دليلعل اعشار الواسطة اد 


( قوله واجيب بأنه يمكن الل ) قال الكنقرى يرد عليه انه لا فائدة في اعتبار 





طالم لك المسائل ووقف على دلائلها حصل له معرفة أحكام تلك المسائل عن دلائلها وهذا 
الفد ركاف لصحة الافادة ما يقال خبر الرسول يفيد العم الاستدلالى يمنى أن من طالع خرالرسول 
مع دلیل صدقه وهو آن هذا خر من ثبت صدقه بالسجزات‌وکل خبر هذا شاه فبوصادق حصل 
له الم مح ذلك الخبر عاما استدلاليا نقل عنه لخينئذ يراد بالاحكام الممنيالاول من الما ىالثلانة 
انبي يعني النسة الخيرية أما عدم إدارة ادراك النسبة وهو عبارة عنالتصديق وقد عرفت ١‏ قا أنه 
بهذا المعني نفس المعرفة فظاهر وأماعدم إرادة خطاب الله لمتعلق بأفمال المكلفين بالاقتضاءوالنخيير 
فلاستدراك قیدالعملية لکنه علی تقد.راطل علی العني الاوللابد من فید الشرعبة لخرج‌معرفة 
الاحكام المملية ابر الشرعية عن دا کسائل امسكمة السلية اللهم الا أن راد إلادلة الادلة 
السمية ( قوله ولك آن‌تقول ام ) أى لك أن تقول في الجواب عن المؤال المذ كور ان‌الراه با 
ف‌قولهما دا معرفة الاحكام الكلية مثل الصلاة واجبة والصوم واجي لاما الفقه والمراد 
بالاحكام الاحكام الجزئية المخصوصة بشخص شخص مثل الصلاة واجبة على زيد بقريئة أضافة 
المعرفة الما فان المعرفة تستعمل في اليزئيات فالممنى سموا العلم بالاحكام الكاية المفيدة للعلم 
الاحسکام اِئية بالفقه ولاخفاء فى حته ومطابقته لا هو المشهور قالالفاضل الحئى وهذا التوجية 
وان کان تحییحا فی فسه لکن لا بناسب ,ما ذ کره فا بسد من قوله وممرفة أحوال الادلة 
امالا ا ) كا لا مخ أقول وسيا في ل ما یدفمه فی يان ذلك الفول فلا نذ کره بتی فيه أشكال 
وهو أن المأخوذ من الادلة التفصيلية هى الاحكام الكلة لا امزئية قال احخشی الدفق ویمکن 
دفسه باعتبار آن الاحکام الكلية آذا کانت ماأخوذة منها تکون جزئیات تلك الاحكام أبضا 
مأْخوذة ما الواسطة وأجیب بانه یمکن آن یکون قوله عن أدلما حالا من ضمير يفيد فالممني 
سموا العلم بالاحكام الكاية المفيدة لمعرفة الاحكام الجرئية حال كون, العلم بتلك الاحكام الكاية 
مأخوذا عن أدلها التفصيلية فقبا فلا اشكال بي ني» وهو آن هرا ااتوجیه مخرج العریف عن 
الفساد ولكن أى فائدة فى اعتبار افادة تك الاحكام الكلة للاحكام الجزئية فى التعريف 
فتدبر ( قوله وقد يقال التغابر الاعتباري كاف ال ) يأن يقال الملم بالمعنى المذ كور له تعلقان تعلق : 
بالعالم وتعلق بالمعلوم فهو باعتبار تعلقه بالعالم وقامه به مفيد لنفسه من حيث تعلقه بالمعلوم وصيرورنه 





آله لملاحظه وماله [فادة الاعتبار الاول للاعتبار الثاني فان قيام العلم سبب المعلومية كا يقال علم 


ز بد 


تلك الخال حينثذ فى التعريف اذ لا شك أن الاحكام مأخوذة عن أدالها بل ربما نشعر يخلاف الواقم ( قوله بي شىء 
وحو ال ( وشيء آخر وهو أن الاحكام العمليةههنا من أقسام الاحكام الشترعية الى -جعلها الشارح مقسمانفى كلامه فالظاهر حيئد 
أنالمراد بها الاحكام الممليه الكلية ايوافق كلامه ذلك على أنهذاالتوجبهوان أ مكنهبنا في الفروع لكن ابراه فيالاصولين 
لاسهانيالاصل الاصيل مشكل جدا اه كنقرى . 


( قولدم لامخن اناعتار التغاير الاعتبارى ال ) و ينا أى فائدةفى اعبارالافادة المذ كورةفي التعر يف فالعلم بالاحكام كان حاصلا 


قبل الافادة علىهذا القرير نکون التعرف لان الفقه 


من الصفات الكالية وهذا لفو فى مقام التعريف وانما قتا ذلك اذ لو 


لم يكن الم بالاحكام حاصلا قبل الافادة حينئق 0 ين الد والفاد حققا لااعتباريا وأيضا فوله عن الادلة التفصيلة 


يأني هذا التوجيه قطنا ما لا ممق علىمن له أدلى مسكة اه كنقرق 2 (۱۱۳) 











( قوله ملكذ استباط اه ) عي عبارة 


ازيد بفيده صفة كال فانه من حيث قيامه بزيد مفيد لنفسه من حيث أنه أمر مرج ب عليه ع امن .ان صل عند الفقيه 
القوة الى الل وبلق به ومحصله ' : قنامه به -خروجه عن القوة الى الفمل مع الياقة ج قال اليه | البادی باسرها مع 
المدقق فذات التصديقات من غير اعبار حصوطا فى النفوس الانانية مفیدة ومن حیث حصوها مایتوقف عليهاستخ راجيا 
و ري E Ie‏ 0 26 
النظر عن حصوها فى النفوس الالسانية لا تتكون علوما وأيضا لامعنی لافادتها مع فطع النظر عن ١ e‏ 
حصوطافها ثم * لایخ أن اعبار الاير الاعتبارى تسكلف لايليق ثخامالتعريف نقلعنه والاحسن | 0 عبارة 
أن قال إن المفد دو العلم نجميع ناك الاحكام وللفاد هو علم كل واحدمن تلك الاحكام والفرق Î‏ 
بنهما ذاي لغاير الكل والزه ٠‏ بلذات ومعني الافادة استازام معاومية الکل مماومية الجزه انہی | | س تادا ل د 
ويه مام في الوجبه اثای ( قوله وآما جمل المرف ) ی ما جمل المرف وله ما بفید ل 
معرفة ة الاحكام لغ مل استنباط السائل عن ادها واتحضارها بلا مجم سب جدید فان ول عازة عن أن سل 
کب لا بای کت بسک ل 
ق شرح اتلخیص وجمل کون اتعمرف لک ارجع فما ياباه قوله ندوين العلسين | فته مق تلام غير 
الابواب والفصول لان التدوون والترتب لابضافان الى الملكة عرفا يخلاف الم فان تدوين معلومة عي 
بعد تدوئهعر فا قلعنه »© وأما المواب الثاني واثالث فلاسه الاق لان‌تدوین للعلوم یمدندوین ١‏ وه عرفا 
العمل عرفا يقال كرت علٍ فلان وسمعته © وأما ندوبن الاک ف أا الذوق السليم اه واذا قال ف || ى اي ای 00 
شرح اتلخص فى يان قوله وينحصر فى ثمانية أبواب ظاهر هذا الكلام تف أن یکون اس القواعد ۳ 
عارة عن قس الاصول والقواعد الل فاندقم ماقال الفاضل اللي أنه جوز أن عد تدوين ۳ للعرف هبن عبارة عن 
المعلومات التي حصل بممارسة علومها الملك: :دوين الملكة كا يعد ندوين الملومات تدوین الملوم الال کاندمه أولا وقال 
انّهبى ورد على فوله کتبت عل فلان وسسته أنه يحبوز أن يكون الراد من العل هیا الوم ( قوله انف راغت فن 
لکن, بردعلأولالاجوه بة زوم فقاحة ره آفان القرر آی غر برالحهد اذا طالع المسائل مع الدلائل عدم اضافة الاوصاف 
| حصل له العم باحكام تناك المسائل عن ادلا فكون نپا مع أن الاجاع عل‌آن الفقه «و امتهد اللذ كورة الى الللكةلا رناقى 
قال ف شرح الخاصر العضدى أورد على حد الفقه انه اذا كان المراد بالاحكام الببض م بطرد کون المرف ها احدی 
و الغزر اا عرف بمض الاحكام عن الادلة القصية الاستدلال لاب لا رید به العاعي بل اللکتین ولا تسيتهم اناها 
امن لم يلغ درجة الاجتهاد وقد یکون عادا بمکنه ذات اي العل بعض الاحکامعن الادلةالتفصلة انته ولیس فى كلام 
( ۱۵ - حواني المقائد أول ) الشارح ما بال علي انالتسية قد وقمتبازاء ماهوالمدون بل يكفىفى اتظام کلامه ان 


يقال ل مست الا[ الىالتدوين ودرنواوسموا ماهو حاصل م وقتالتدوون من الملمكة بالفقه أل بل لو جمل‌ماد کره أولا اشار 
الى تعريف الفقه ينم المسائل وما ذكره ثانا اشارة الى تعريفه بممنىالتصديق بالسائل وجمل هذا الثالث تتعريفا له بممني الملكة 
ليكون تدبا عل‌ان أسهاء العلوم تطلق علىهذهالمعاق اكلا ثة لكان أحشن وألطفاه ( قوإه أى غير الجتهد ال ) باع التفسير تسان 
المراد من اهفظ المشترك فان المقلد يطلق على مايقابل المستدل وهو العاعي 5 يطلق على ما يقابل الحتهد 


( قوله مع انه لبس بففيه ال ) بزيدفي عرف الشرعفان الفقيه عندهمهو الجنهد فلا يكون عابه فقها مع دخوله فی‌حده والقول 
بانه اجتها فى بعض الا حكامعند من يقول بتجزيه يفضى الى منع ذلك الاحماع أو كون بم ضالجتبد غير فقیه عند توففه فی بعض 
السائل واللازم باطل ( کول فامدقم ماقاله الفاضل ال ) ومنشا اعتراض الفاضل الاشتباه يبن معني القیر وامتهد فان املد قد 
بذ كر في مقابلة امجتبد وقد يذ کر فىمقابلة المستدل وما نحن فيه هو المفإد بالعنی الاول‌وما ذ کره الفاضل‌هو القلر بالعی الثاف 
وكذا الجتهد يطلق وبراد به الستبط وفد بطاق ویراد به الباذل جهده مطلفا سوا كان مستدلا مستنبطاً أولا والمقابل المقلد 
الذى نحن فیه هو اجتهد بالمنی الاول وما ذ کره هو انجتهد بالعتی اثان فقد حصل افاضل اشتاهان بم وضما من قوله وأما 
القید فپو الذي حصل له العرفة اافادة بلا دلیل ویعلم تانهما من قوله علی ان منطالع المسائل المدللة أل هذا والظاهر انه 
لو حمل الملم اعرف هنا على الك لاإرد هذا الموّال لان العلم بالاحکام مذا العنی لا بوجد فی القلد غاية مایازم انلاحصل 
لفقه بالمن المذ كور لواحد بعد الجنهدن والظاهر آنه لبس محذور ( وله وکل ما وجب العمل به علیه قطعاً یکون معلوما عنده 
قطاً اه ) * فه نظر لا (۱۱) لا لب هذه القدمة فقوله لأان وجوب الس.ل بطريق القطم فرعالعم بطریق 
القطع منوع م لامبوذ أن | مع أنه ليبس بنیه اجام قال سيد الحققين فى حاشيته فان الفقيه عندهمهو الجتبد لاغيرهفلا يكون 
جب العمل عليه جا ادى | علمه فنها اه كلامهما فاندفع ماقاله الفاضل الحثى وفيه نظر لان الفقه على أول الاجوية هو السائل 
اليهرايه نابل الواقم هو | المديية المفيدة لمعرفة الاحكام عن أدلتها الفصيلية*وأما اقل فهو الذى حصل له المعرفة المفادة بلا 
هذا فان أمجتهد يجب عليه | ديل فلا يازم فقاهة المقاد على أن من طالع المسائل المدااة ووقف على أدلتها التفصيلية لا يكون 
السل بط افون مقلداً بل متعلما حتهداً فى تحصيل المعرفة بتلك المسائل ووجه الدفع ظاهر فان قیل هذا الا براد کا 
الذيادىاليدرايه للاججاع | برد على ال1واب الاول يرد على الهواب الثاني والثالك أبضا فان القزر اذا کان له علم بالاحکام 
ال تعد على ذلك فوجوب | الكلة المفبدة لمعرفة الا<كام الجزئية عنأ دلتها على تقدير الجواب الثاني أو لمعرفة نفس نلك 
العمل بمعلیه ما هو لذلك أ الاحكام الكلية عن أداتها على تقدير الجواب الثالث يازم أن بكون ففيها مع أنه ليس بطفقيه اججاءا 
لالكونه معاوماًعندةقطعاً | لان الفقيه مختص بلجتبد عندهم قلت يندفع عنهما مجمل المرفة ب«منى اايقين وحمل الادلة بمعنى 
كفو وكان الحم سماو ما | الامارات أعني الادلة الظبة فالممنى الفقه الهلم بالاحكام الكلية المفيدة لليقين بالاحكام اليزئية أو 
عندهقطعام يكن حاحةالى | نفس :لك الاحكام عن الادلة الظية ولا شك ان حصل القز الا حکام عن الادلة اليه عص 
أخذ وجوبالعملءه عله | بلْجتهد ولا يوجد فى غيره وذلك لان الجتهد اذا نظر فى دليل ظنى وحصل له ظن بحم يجب عليه 
فى الدايل م أن سل هذا العمل بذلك الهم قطما وكما وجب العمل به عليه قطما يكون معلوما عنده قطما فاذا حصل للمجتهد 
فها هو على مذحب من قال أن كل ماهو مظون للمجتهد فهو حم الله قطما يمني أن كل ينهد ظن 
مصیب * واما من‌قال اند خطی و یصیب وهو التارعند اطپور فلا حصل عنده سجهد ع قطني بالحع الظون بل حب 
عليه العمل ويثبت الحم بالنظر الى الدلیلعنده ون ۸ ينبت في عل اللّ#قال ااشارح في التلو يح فى هذا المقام بمد تقریر کلام 
طويل وفابة ما أمكن فى هذا القام ما ذ کر ه بعض الحفقين في شرح النهاج وهو أن الخدم المظلون للمسجتهد يجب العمل به 
قطما للدليل الفاطم فكل حم يبب العلل به قطما يهل قعاما أنه حم الله تعالى وإلا م يحبب عليه العمل به وکل ماعل قطما أنه 
حم الله تعالي فهو مساوم قطما فكل ماب السبل به قطما معلوم قطما فالحك المظنون المجتهد حعلوم قطما فالفقه عر قطي 
والظن وسيلة اليه م قال وحله آنا لا ندم ان کل حم مب ااممل به قطما عل قطما انه حك الله تعالى م لاوز ان جب العمل 
قطما بما إظنأءه حك ال تعالى فقوله والا لم يجب العمل به عين المزاع وإن بني ذلك على أن ماهو مظنون للمجتهد نهو 

” الله تعالى قطما كاهو راي البعض يكون ذ كر وجوب العمل ضائما لامعنى له أصلا اه فتلخص من هذا ان نحصل البقين من 
الأمارات لل.سجتهد إن م بهذا الدليل فاما هو على المذهب افير الختار وأما على ماهو تار من إن الجتهد لبس بمصبب فى كل 
حم استبطه لمنه يجب عليه العمل با أدى اليه رأيه فلا يم اه کنفری 





۰ (۱۱۵) 
ان بحم یکون معلوما عنده قطما آما الاو فلانقاد الاجاع على أن الحم المنثون الذي أدى 
اليه رأى الجتد جب له العمل علبة قطما وکثرت الاخبار فى ذإك حتى صارت متواترةالممنى * وأما 
الثايِة فلان وجوب الممل بطريق القطع فرع العلم بطريق القطم حتى أو لم يكن معلوما ) جب 
العمل بههوالحاصل أن الحم الظني من حيث استفادته من الدلیل الظنی لني لكن وجوب الممل 
والاتباع عليه قطما أوصله الى الملم بون قطنا فاندقم ماقيل الدليل اللوجب اذا كان ظنياً كيف 
یکون الم الحاصل به يفينياً لاه من حيث أستفادته من الدليل الظنى ظنى وكونه بقينياً مستفاد من 
خارج فثبت أن محصيل اليقين من الامارات خاص بالْجتهد لالعقاد الاجماع بوجوب العمل فى حقه 
مخلاف القی. فان نلنه لابشضي الى عل لمدم انعقاد الاجاع بوجوب الممل فى حقه بل انمقد على 
خلافه فلا بازم كون المفلد قفا بهذا المعنى وهذا التوجيه أعني حمل المعرفة على اليقين والادلة على 
الامارات اد یتأنی في الحواب الاول اذ يصير المعنى وسموا الماتل المدللة المفدة لليقين بالاحكام 
عن الادلة الظلية بإثفقه ولا خفاء في عدم سمته لان مطالمةالمسائل مع الدلائل لايفي اليقينإلاحكام 
عن‌الامار اتو أنكانالمطالم انجهدالار ىاثهلو أدىرايه فيالز مان الثاني الى خلاف ماادىاليهر ابهاولا ۴ 
طالع المسائل الت يأدى اليه رأيه أولامع دللا يفيد له وجوب الممل فلا يفيد #اليقين بحكه بخلاف 
تصديق الجتهدبحم فان فدالیفینبه عن اماره‌مادام ذاك التصدیق بفأوآما اذا دی رأیه الی خلانه 
فلا يبق ذلك التصديق هذا تحقيق مانقل عنه من قوله «وأما على باق الاجوية فيندفم بجمل العرفة 
عمنى اليقين والادلة جم الاماراتوتحصيلاليقين منالامارات اعاهو شأن الجتبدلاغيروهذا التوجبه 
لا بتأن في اطواب الاول کا لاخ اه وا ذ كرنا من وجه عدم تأني هذا والتوجيه فى البواب 
الاول اندفع مافیل هذا الکلام مبني علی عدم هید السائل بالقينية اماصلة من الامارات والا فلا 
سژال ولا جواب کا لخن لان مطالمة المسائل ليست مفيدة لليقين بالاحكام سواء كانت يقينية أو 
غير يقينبة بل لللفيد له هو تصدیق امد بسک من الدلیل فانه مادام باقياً البقين باق واذا زال 
زالاليقین كا ذ كرنا نتديرفانه ديق وهذه المباحت زيادة تقصيل وأن أردت استفاه‌ها ضليك محاشية 
السید الشریف علی شرح امختصر المضدي من مباحث الاجنهاد وتمر ف‌النقه ( قوله غاية مايقال 
الغ ) جواب عن الايراد السابق بقوله لكن برد الح وحاصله أنا لانمل أن المقإد لبس غقبه هذا 
للم بل ذلث باعتبلر ممنى آخر للفقه غير تمكن حصوله للقلد مادام مقلداً ( قله والتوفيق بين 
هذن الاجاعین ) يمنى ان يبن الاحماعين تنافياً لان الاجماع على ان الفقه منالعلوم المدوية يستلزم 
ان یکون المقلد الفير الجهد الام بتلك المسائل المدونة فقمها اذ لاممنى لافقيه إلا المالم بإلفقه والفقه 
هو السائل للدونة والاجاع علی عدم فقاعة غير الجهد ينافيه فوجب التوفيق ينها ولا يحصل 
ذلك الاإن محمل لفقه معنبان احدها ما عکن حصوله للمقلی وهو ال بالسائل للدونة فبلبار 
حصوله له يكون تا « والثاني مالا يمكن حصوله وهوالمل ی القن الا حکام عن الا مارات فاعتبار 
عدم حصوله له لا يكون فقيها ( وله علاحظة اليتبة ا ) فان قد الحيثية مأخوذة فى تمريف 
الامور الي حتاف باختلاف الاعتبارات الا ابه كثيراً ماحذف من الفظ لوضوحه تلی ما صرح ه 
ابشارح في التلويع فى بحث الحقيقة والجاز ( وله فانه بالمدس ) یي ات عل جبرائيل والرسول 





























( قوله أن بزد ی مذهب من موز الاجماد ال1) حاصل ذلك آم اختافوا فى اجتبادالاننياء قبل لا جوز لهم ذلك لقدرتهم على 
النس لو . ومن براهته فوله تمالی ان انیم الا مایوی‌الی ) ۷ 2 وقال ابو يجوز لهم وحل يجب يل لا وقيل لم 
فاذا حاز أووجي هل مجوز علييم الخطأ فى اجتبادهم أو ثم معصومون عنه ف‌الا <تهاد تلباثان وقل بالاول وبدل عليه قصة 


سلهان مم أيه واوه علهنا السلام 


(۱۱۲) ل ا ما ا 








قصة أسارىبشر على ماق السائل الکتسبة عن الدلائل الرتبة بدون حرکه فکریةه‌فان‌قلت 11 مرج هذا القيد 

واه قال( ماكان لي ان تعالى بلمسائل الفقيبة قات لانه غير داخللانالمراد بل الم الحادث ( قوله ارسولعل 0 
يكون له أسرى الا ة) هذا الاعتراض اعا زد علی مذهب‌من جوز الا جتهاد الرسول فى بض الاحكام لكن فيا حتلاف 
وقوله عنا الله حك | | والقائلون بالمواز اختلفوا يم من قال الوجوب عليه عند الماحجة ومنهم من تاه واختلفوا أيضا 
أذنت لم لكن م يذهب وز ابعش حله عل ایا والسهو ومشصه آخرون قائلين بأ معصومون عن الحا والسيو ق 
أحدنم الى کوناجادم الاجتباد وهذا في أ.ورالدين * وأما فىأمور الدنيا فيجوز الط والسپو ( قله تعريف الاحكامل) 
کاجتهاد آحاد الامة “ن | بمني أن المراد بالاحكام ججيعها فالمنى سمو الم جمیع الاحکلم عن أدلتها بطريق الاستدلال بالفقه 
اتقرير على الحا + | فلا اشکال بعر اارسول لان عله بطريق الاسستدلال فى بض الاحكام والراد بتجميع الاحكام 
وی | الاحكام الحاصلة ه بسن ان عه یم الاحكام الطاصة له حاصل بالاستدلال فلا يرد أن | 
پلوحی 3 8 با ميع حال لان المسائل زايد وما فيوما واي حرج ءن تمرف مثل نقه آمام 9 
في سید هی عله لثبوت لاأدرى فى حقه حین سثل عن آرسین وأجاب عن آرسة ( قوله نبه مثل مامر من 
ولقود بت انکلام ) أى من السؤال والاجوية السابقة فى قوله مايفيد ممرفةالاحكام أفول تحير اسؤال 
للام( إا أا شع والجواب موقوف على حل السارة ناقول قوله اجالا اما عببز عن لسبة العرفة الى الاحوال آوحال 
إذا ٣‏ 7 عنها أى معرفة ة أحوال الادلة بطریق الا جال أى على وجه كلي بأن يكون فىضمن القواعدالكلية 
۲ اك غير متعلقة بدليل دليل أو حال عن الادلة أى معرقة أحوال الادلة حال كوم جحل مير مبسوطة 
ارت هر من 1 ع حم وع الاول المراد بالإدلة الادلة التفصيلية الق نمطت بالاحكام إذ و أريد الادلا الاحالة 
یا ا بش اا ل یکن نید المرفة بقوله أجالا فائدة إذ لبس أنا معرفة بأحوال الادلة الاجاليةعلي وجه حزني 
وأصب کاثر افراد وقوله فى أفادما متعلق الا حوال حال عنه وأو قال من حيث افادنها لكان أظبر المي سموا 
البشر کنا: . | معرفة آحوال الادلة بطریق الاجال أو الادلة الاجالة من حیث افادها لاحکام بأصول الفقه 
و قا فقوله اججالا لاخراج معرنة أحوال الادلة تفصيلا مثل الم بأحوال نملوا وزكوا وقوله فى افادتها 
6ن ر | الاحكام لاخراج الم بأحوال الادلة اجالا نکن لیس من حیث أقادتها الاحكام مثل ا بكونم 
رسول الله وورد أبا فى دعا أو حادنا بسطا أو مركا وکوا جملة أسمية أو 2 غرذاك والرادعمرفة وا 
الصحيخ ( أن ثم أعر بأمور أ الل وما للادلة اما لفسا کقولا الکناب یت الک وما زعها كقوتنا الاعر لوجوب أو 
دیا يك لعرضها كقونا العام يفيد القطم أو نوع عرضها كقولنا العام الذى خص مه البعض ید الظن 
ید وه ی من وان ک) افول ومن الَّْؤال الاعتراض بلزوم المطلف على معمولى داملين ‏ ' فا 


مختلفين ويندفع الاشكالان مما بالنزامالعطف على الموصول اه كنبوى ( قله أو حال من الادلة ) فيه نظرلان الادلةالأجالية 
لاغيد الاحكام الشرعية قطما بل يتوسل مما الى استنباطها من أدلتها ( قَوه وعلى الاول المراد بإلادلة ال ) منظور فيه اذ المراد 
الادلة الادلة اتفصلة عل کل حال على ما سبق ( قوله وقوله فى افادم| متلق بالاحوال اح ) فيه بحت والصحیح أن الظرق 
متعلق بالاداة لا بإلاحوال على ماز عم فهو حال من الادلة أى الادلة اللفصيلية لا لبا هي المفيدة للا حكام ٠‏ 


( قوله وأا اخار هذا التعريف ) أي معرفة أحوال الادلة احمالا فى أفادتها الاحكام أو ما بفيدها اختاره على الم بالقواعد 
الكلية م في الختصر وعلى دلائل الفقه الاحمالة كا فى جمع ال+وامع وعلى معرقتها مع كيفية الاستفادة وحال المستفيد كم فى 
الهاج ( قوله وهذا على تقدير أن يكرن قوله االا ال ) بحث فيه العلامة الكنقري فقال بعد حل عمارة التعزيف مانصه أن 
جعل اطواب الاول من الاجوبة الساقة على هدير وهو ان یکون قوله احالا متغلقا بالادلة والحواب الثاني على قدير وهوان 
یکون قوله احالا میا عن نسبة المرفة ما لامعنى له أذ الظاهر ان الاجوبة السابقة مجري هنا ولا ختص باعراب دون اعراب 
على ما<قفناء على انكک قدعرفت فاد کون‌قوله أحمالا متعلفا بإلادلةفالحق ان (۱۱۷) الاجوة كارا مبنية على نمق 
الم هذه الاحكام الكلية يسمي أصول الفقه وانما اختار هذا التعريف أشارة الى ان موضوع واحد وهو أنيكون قوله 




























سول انته الا من حت أفادتها الاحكام وان نلك الاحوال اعراض ذانية مثينة لها فى ذين | أجمالا متملقا بإلاحوال أو 
المر اذا قرر هذا فاعر أنه اذا كان فوله «عرفة أحوال الادلة معطوفاً على قوله معرفة الاحكام يرد عييزا عن لسبة المعرفة 
عليه أن أصول الفقه نفس معرفة ناث الاحوال ولذا عرفوه بالمل بالقواعد الكلية ليتوصل ب إلى أ ومؤداهما واحد أه وأما 
. ]| استباط الاحكام لاما يفيدها ویکن البواب بأن مرف پثبریف الذ ور هو ال بسن اتصدیق التحقيق الذى افاده فهذا 
الممائل والمعرف هبنا نفس المسائل فالممنى سمو المسائل التى ثفيد معرفة أحوال ألادلة الاجالية | فصه وشتیق‌هذا الام ان 
بأصول الفقه ولا شك فى نخته فان من طالع مثلا الامر الوجوب والنهى للتحرم والماميفيدالقطم || المسائل الفقوية مستئدة 
الى غير ذلك يحصل له العام با حوال الادلة الاحالة #وهذا عل هدر أن يكون قوله )ال ها الى أدلة معينة محتاج فى 
بإلادلة أو يقال المراد بما فيد العلم الملم بالاحوال الكلية للادلة الاجالية مثل العلم أن الامر | أستنباطها منها الى معرفة 
او جوب وبتوله معرفة ة أحوال الادلة ام الا حوال ار ئية للادلة التفصبلية مثل العلم ان صوا] احوال الادلة الق 
وزکوا ااوجوب ولا شك آن الملم بأن الامي لاوجوب يفيد العلم بأن لاوز اء ذلك أ لاتحصر فى عدد ليتمكن 
اوجوب لاشهاها عليها فالمعق سموا الملم بالاحوال النكلية للادلة الاجالية الفيدة لمعرفة الاحوال| من ضبط فاصله فاحتیج 
ا للادلة الانصيلية بطريق الاحمال أي في ضن القضابا الكلة ال الفقه وهذا على تدر | ای رقا على وجه کلي 
أن کون قوله اجالا متعلفا بالمعرفة ويمكن الجواب بأن التغاير الااري كاف وهو ظاهرويمكنأن, اجال برجم اليه ند 
يراد ها اللسکة المفيدة لمعرفة أحوال الادلة الاحمالة لكن التزتيب واتدون,أني عنه ( قوإموقى | تصد الاستباط ویسی 
عليه وله ومعرفة المقائد ) بدني رد عليه الاعتراض السابقمن ان السکلام : شن ره 2 المقائدولذا الم المتكفل بتعريفها على 
عر فوه أنه العلم بالعقائد الدينية 7 ن أدتها التفصلة القنة لاما غدها واطواب بأن اامرف ههنا ذلك الوجه أصول الفقة 
هو المائل الدلله دای سموا السائل الدلاة الي غد معر فة العقائد الدشة عن آدلها بالکلام تالبق وسموا معرفة 
ولا شك فى حته قارف من طالع المسائل الكلامية ووقف على أداتها حصل له معرفة العقائد أخوال الادلة بطریق 
الا وت عن أدفيا ر يقال التغا. عر ع 0 3 تج وأا ا الاجمال أو الاحوال 


ر باشل الفته * 5 قال فلا توم أن قدالا جال ةسق عن قوله فى أفادنها لم وان 13 ۳ ۳ الا حوال إذ 
لكل قدمنفعة وان المفيدهو الادلة لاالاحوال اه ( قوله أ او قال اتفایرالا عتباریا ) التغاير الاعتباری علی مذاق السالکوی 
أن الم المائل قة له قان تعلق بالعالم وهو قامه به وتملق بالمعلوم فالاعتیار الاول هو مقید والاعتار اللان مناد وعل 
شرب الحثى الدقق فول امد أن المسائل نغسها من غير اعتبار حصوها في النفوس والاذهان مفيدة وباعتبار حصوفا فيها 
مفادة وما آورده عله السيالكوي مدفوع بالفرق بين حصول الثيء فى فس الاي و<صوله فى 1 له الاعتبار واللاحظة کا 
أن بين الدلالة والارادة فرقا فتدیر وان کت التغار الاعتياري فلك التغابر الذاني ان قال المل عجموع السائل من <یث 
هو وع مفید وال بل بکل واح. واحد مفاد هذا اشغابر ذانی لانه مغايرة الكل ااجزه وتایرها دای 











( قوله لأنه لاج ری فى 
المسائل السمعية ال ) فيه 
أولا انه مبنى على كون 
أدلة حو السمع والصر 
سمعية صرفة وانه لايم 
ها أدلة عقلية ونان أن 
السمع وأن لم یکن ورد 
الا في ذاه لكن أثيات 
ذلك لذاه تعالى ناء على 
صفة الوجوبةدرحمت 
المسائل إلى ما موضوعه 
کلی دات احمر فی 
الجزئى خارجا فتسد.ر 
) قوله لا تحقق د 
عقائد جزئية ) فيه نظر 
طاهر فان سائل الکلام 
إعتبار كون ٠وضوعبا‏ 
الواجب كل ةواعتياركون 
«وضوعها الذات الجرية 
جزثیة فتدر ( وان 
ل يبر الاشتراك ا ) 
حك فيه بأنالا 1 
ذلكم لاجوز اننكون 
جهة الاشتراك غير هذه 
الجهة أن اكلام نافع 
من جبة أنه رئيس العلوم 
واه الذی شت میادا 
کا آن الثطق افع من 
طريق الخدمة نقد أشترك 


في ملق النة ای ی | 


غير ار اث القدرة 


الكلامية والقوة النطفية 






الاعررن ف مودعه وبصير لمعي أطاق اسم 


(۱1۸) 


ا تعالى (e‏ وواحد وموجود وقدم و ند ني صادق وغير ذاك فلا تصور فپا ان ما !| 
بالعقائد الکلة ید الم بالعقائد الحزئية أقول قد يقال ما ذ كر من فروع المقائد والتواعد 
الکلة ية ان ميداً العام عا عالم وقدير ووأحد ويؤيده قول المصنف رحمة الله تمالمعليه والحدث للعالم هو 
الل تعالى الواحد القديم المى الملم ال فالعلم هذه القواعد الكاية بفيد العلم بالعقائد الِئة مثلا 
زان دات الله تعالى ای الزي القبتي عالم وواحد وقادر ناء على أنه مبدأ له وكذلك القاعدة من 
ادي النبوة وأظهر اللعجزة فانه مج التصديق به وهذه القاعدة تقيد العلم بان دعب الا 
يبب التصد يق به وقس‌علی ذلك بواقه وفه نظروالاولى ان بقالةوله مد ني صادق بحيب تأو يله بأنالله 
۱ لیر سله بالق وصدقه بالمعجزات تر رمن انمو ضوع المسثلة يجبر جو عه الى مو ضوعالعلم هذار الق 
ألهما يقال مكلف لانه لايحهرى في المسائل السيعة ككونه سميعاً وبصيراً ومتكلماً فانهما ورد سم 
ألا في ذائه تعالى والفول سدم کونها من السائل مکارة ولذا جزم اغقق الدواني فى نيتاه على 
الوا شي الشريفةعل شرح ختصر الا صول‌في بحث تفرف اضول الفقه آن مسائل الكلام ليست 
يواعد ی كلية وآماما قمل من آن ءوضوعا وان کان جزشاً حقفاً لکنه لا تصور 
Ea E N‏ تيه لا يفيد فها يكن 
فيه لاه لا تحةق حينئذ عقائد جزئية يفاد مما ( قوله عد في المواقف ) وجه اليد اريف 
انه كا أن للفلاسفة علماً نافماً فى علوه 0 الق کات نا ع نافع فى علومنا سميناهكلاما ولا 
من أنه ان اعتبر الاشتراك فى<بة ة انم وحوكا أنالمنطق «ورث لتطق في علوءبم كذلك الكلام 
مورث لا و السکلدم في عومنا فا ل الوجپین واحد وان ] يتر الاد شتراك فى تلك البة فلانبو 
لا يمير وجي موجبا ا ته بإسم يكون بإزاء المعلق اع ني الكلام كا سجىء فلذا جهپما الشارح 
وجعاہما وحباً واحداً ولقد أحسن غابة الحسن ( قوله غبار ال ) لانه لو لم يستبراير انه القوة 
للكلام لا يكون لقوله بازاء النطق وجه موجه اذا لاشترالك فی الما نافعان وان کان نفع السكلام 
إطريق الرياسة وقع النعاق بطررق الحدمة او ق اسمداد الوم فان السکلام بستمد به اعبار 
البادي واشطق باعتار ما پم ضبا لبسعختصاً بالكلام بل ذلك أفوى فى النحو والصرفقان قعبما 
ای الخدمة والاستيداد مهما ۳۹ باعار ما عرض البادی فهمأ اول بهذءالنسمية ) قوله لضاع 
|ام ید الاول ) یمن لو | يقيد الاطلاق بقوله أولا لضاع آما فد الاول ق فوله أول ما يجب ال 
|أوضاع ذكر وجه التخصص في ای آءر فى قوله نم خص به لاله ان كان سبب اطلاق لفط 
الكلام عليه کون ما يجب أن بعلم وتم بالكلام لكان ذ كر قيد الاول ضائماً لا حاجة اليه 
واظبوره ركه الحنى وان كان عو كوه أول ما جب أن بعل و یت بإلكلام لکان ذ کر وجه 
اخ اذ لا شركة لغير الكلام فى کونه ول ما یب حتی یذ کر وجه التخصيص قةوله 
از لا شرك دلل قوله ان ذ کی وجه التخصيص لا لجموع قوله أما فيد الاول أو ذ كر وجه 
التخصص فلا برد ما قاله اند ی الدقق فه آن الدعي‌لزوم ضا أحد الامرن والدلیل لا فد 
ازوم ضراع وجه التخصیص حخلاف ما آذا فید الاطلاق بقوله أولا فانه يكون ذ كر كل مرك 
الكلامعايهأولا لانه أول ما يجب أن + 








( قوله جزءا من حقيقة الامان ) مستندن الى دلائل عقلية وشواهد تلية واهم تك الدلائل مسألة لمدل ومن الشواهد 


( قوله صلى الل عليه ول لا يز الزاني حين يز وهو مؤمن) (۱۱۹) 
وم يطلق على غيره ثانا مع محقيق وجه الاطلاق وهو كونه ما يجب أن جيل ويتعر بالكلا تيا 
له ما عداه فقول الشارح ثم خص به على هذا كانه جواب سوال يقال ما ذ كرنه ها يدل على 
مخصيص الاسم ب أولا وايّداء دون التخصيص مطفاً بأنلابسمى به غيره أصلا فا وجه التخصيص 
+ میت ] باو عل هلا ق قل عنه هذا تمليل لمن الفمل الذى 
فى حرف التفسير انهى هذء الخاشية منوطة على قوله اذ لولم بقيد به يعني أنه تعليل للفعل المستفاد 
من حرف التفسیر آی فسر الاطلاقبالاطلاق أولا اذ لوم رقید به ال ولحتی الدقق جملهامئوطة | 
على قوله اذ لا شركة فقال أي فسر الاطلاق بالاطلاق أولا اذ لا شركة الح نم اعترض عليه ولا 
حفي أنه باه الفاسد عبی الفاسد ( قوله وأما احال أسمية القر به الخ ) جواب‌سوژال مقدر ۷ نه 
قب لأن اطلاق | سمالكلام عليه باعتبار كونه أول ما جب ولا يازم استدراك ذ كر وجه التخصيص 
لا نه جوز آن یکون لدفع احمال أن يسمى + غير الكلام هذا الاسم افير هذا الوجه فأجاب بان 
هذا الاحمال قائم فى باق الوجوه لذ كورة أيضانوجي التعرض ذها مثل أن يقال أو لا نه بورث 
قدرة علي الكلام ثم خص به و يطلق علي غيره كييزاً مج اه صرق وا حر عا ار 
فلم أن ۶ وجه‌اشتخصص لدفع احهال تحمية ا وهو آعا بصح لو قدر اولا ( ( قوله 
والنسمية بالكلام لما وقعت منهم ) جواب سؤال كاله قيل لم وسط وجه النسمية بين ذ كر كلام ا 
لتقد مین وکلام اقا خرن و بذ کر بسدما مع أن الظاهران ,تأخر عنهما أجاب بدوله والتسمي ةا 
کذا نقل عنه و حاصله أنوطم | اسم الكلام 3ك المسائل انما كان من المتقدمين فذ كر وجهالنسمة 
بعد ذكر كلامب أولى بحلاف ال خرن قامم تبعوهم فيئلك التدمة ( قوله أى الواسطةين الاعان | 
والكفر ) هذا القول مهم باه على جمليم الاعمال أي الاتيان بالواجبات ورك المنهيات جرا من 
حبق امن اکن عار عن مكدب ار يكس ال کیرد دم یس عؤمن لعدم جزئه أعنى 
ترك النهيات ولبس بكافر لكونه مصدقا ومقرا عا جاه به الني عليه السلام فكون واسطة بن‌الاعان 
والكفر عندهم و هي الفق( قولهلاينالنة والنارالح )ردنا وقع فى كلام البعض غالطاً في مذههم من | 
عبارانهم م نأنم شتون الواسطة بين اللنةوالدار لكو ن لالم رك الكييرة ل نه لدس بمؤمن ليكون 
محله الجةولا كافر کون عله النار يمي لبس الم راديائيات المنزْلة بين الممزلنين اثيات الواسبطة بين النة 














الحديث ( قوله الواو للحال أل ) قال 


الحقق الكنقرى فيه 
حث أما أولا فلان 
تخصيص واصل بن عطاه 
هذا الائياتاعاهو لكون 
الماحثة ممه فللتخصيص 
المذر کو وجه ظاهر وأما 
ثانا فلآن الفرق بين 
ارال واصل بن عطاه 
ون أثات البعض تلك 
الواسطة واضح لا محفى 
على أ حد و أنالاو لاع زل 
عن اسماعةباثياث الواسطة 
بين الاعان ولاسکفرواما 
امش الذ کورمن السلف 
فنشيث بنص القرآن كا 
لا من على اهل الفرقان 
وامانالتأفلان قوله لكن 
| ما هم الى اللنة يأني عن 

مأل هذا التوجيه اه 
وذکر وجبین آخرین 
نوجه قول انحشي فقال 
ماخلاصته أنه جواب عن 
سؤال مقدر كانه قبل ان 


والثار يكون مقراً للفاسق م هو الظاهرمن عبارمملان الفاسق عندهم مخلد في النار إن مات بلا | مض السل فآ ثبتالو اسطة 


توبة کا هو ااشهوز من مذهییم فیم لا ېتون لمر کک ب ال كيرة مقر یکون واسطة بن انة والنارأ 
فاندف ما قله افاضل احشي أن كون الفاسق مخزدا فى النار عندهم لا يذاني أن يقواوا بالواسطة بين 
الجنة والنار لجواز أن يكون أهلبا غير الفاسق أو الفاسق لكن يدخل فيها الفاسق أولا حي ع 
ألله تعالى ما بغاء لان مقصود احثی لد س الاستدلال على أنه لا يمكن لمم القول بالواسطة بل دم 
مابتوهم ذلك البعض ( قوله وقال يعض السلف ) الواو للحال أي والخال أن بءض العاف أيضاً' 
يقول بنبوت الواسطة بين الْنة واثار لا الاعراف فلا وجه اتخصیص واصل بن عطاء بهذا| 


بين النة والنار فالمعزلة 
| أولى باثمات تك الواسطه 
لاثيامم الممزلة بين الممزتين 
ا جاببقوله لکن ما طم 
2 والهم لة حکوا محلود 
الفاسق فى النار وقيل 


حاصل الكلام دفع توم نى الواسطةمطلقاً بل أفى واسطهة کون داراً افاسق عی‌وجه آخلود اه وعندی أن ما قاله 


السپاتکوب هو الاوجه لمن تأمل 


ز فوله تال القاضي الل ). 


ذكر الحققوري من أهل التفسير والتأويل ان أهل الاعراف هم العرفاه وأهل الله خاصة الذين 


عن الشهود الذاي ومطااعة التجلىالصفاني نعم والذن لايعملون طمماً فى الثواب وهر با من المقاب لسوا 
الى الحنة أي لا مجازون با مجازی به اراغون في التمتعات ت الجنانية ولا من أهل اانار وهو ظاهر ثم نيم لترقهم عن 





رشان بعرفون كلا مهما ( ۰ تدر ( قوله أقول هذا التوجیه ا ) ناقش الحفقق الكنقري فى هذا الاستازام 
يلا سدلال امس | الائبات وجمله سيا للاعتزال ( قوله لكن مالم الى المنة ) قال القاضى فى تفسير قوله تمالى وعلى 


الذ کور ا»ا يدل على فى الاعراف رحال بعر فون كلا بیماهم * أي رجال من الموحدن قصروا في العمل فحسون بن 
التصديق اليقبني لا على فی الجنة والثار حتي يقضى الله تعالى ينهم بما شاه ( قوله زمان فترة من الرسل ) آي زان تفقد ائي 
اتصدیق مطلقا ضرورة أو عدم وصول دعوته اليهم فانهم معذورون لعدم أطلاعيم على الأ مور به والمنهى عنهوقالتالمعنزلة 
آن من خن من المقلاه ام معذبون بتركالواجبات لانالعقل كاف في معرفة حسن الاشاء وقبحها ويرد عليهم قوله تمالى» 
أنفي هذاالجح رحيةربما ||( وماكنا معذبين حتي نبعث رسولا ) ( قوله الکافر یرف الی الکافر انجاهر ) حاصله ارف 


يشدخل يده لباعث لاحمال 
عدم وحودها والادخال 
الذ کورانماینفی اد عتقاد 


الحسن رضى الله تمالی عنه انما شت الواسطة ین الایمان ونوع‌الکفر وهوالکفر بطر یق آطهر 
والعم لة شوت الواسطة ببن الا یمان ومطلق الكفر فكون أعزالا عن مذهبه لانه رشبت المزلة 
ين الزلين لان الفاسق عنده منافق داخل فى الكافر لان النفاق وع من الکفر فان فيل ۸۶ 


اليقي لا الاعتقادمطلقاً 5 |أيحمل قول المسيزلةعلى ماقاله لحن البصرى رحمه الّتمالى أن یکون انراد ولم مر نكب الكيرة 
لاخفى على أولى النهى ۱ لبس بكافرأنه لبس بكافرجاهر قلت هومئاف دلاوم 5 ى لانانها حدث قالوا ارأهل الج ى اء 
#هدًا وفيه أولا أنالذى اهل الکاثر علي أقوال فالأوارج بسونم کافر .ن والرحثة مومنن والحسن اابصري واناعه 
يخوض فى مذهب‌الساف ]آمنافقن فأخذنا اتفق علیه وهو لفق و رکنا الخخلف فيه فانه في القيقة أثيات أمر مفایر للاعان 
و کار الومنن ۳ والکفر والفاق وّنقل عن سض الحا خرن من الم لة أنا لاتفي الاعان یی التصدیق واحراء 
بامعان ثاقب يتحقق أنم الاحكام على الفاسق بل تفية بمعنىأستحقاق غاية المدح وهو الذي إسدونه إلايمانالكاملو ينفو نه 
كانو يعدون العصان نفاقا |أعن الفاسق كينئذ لايكون الواسطة بين الاي.ان المطلق والكفر بل بين نوع الايمان والكفر 
قطماوثائياًانقولهضرورة أأوكان هذا رجوع منه عن مذهيهم واعراض عذه قيل يمكن حمل قول الحسن انه ليس بمؤمن 
ان من ظن ا الف أأولا كافر بل هو منافق على أنه لبس بمؤمن بإلايمان الكامل بل هو منافق فى الاعمال فالايمان 
: للواقع بقيناً فان العاله ||المنفى هو الايمان الكامل الذى كان العمل جزا منه فلا ميزلة بين المزثنين اقول هذا التوجيه 
فضالا عن الظاذ بل المنوهم مخااف لا قل عنه من الاستدلال عليه فانه قال أن اقدا م العخص على الممصية المفضة الى العذاب 
لا بدخل بدا بدا ولمذا أل على انه كاذب في دعوى تصديقه عا جاء به اي عليه السلام فان من اعتقد من المقلاء ان فى 
جمل حجة الاسلام الغز الى هذا اطحر حية لا يدخل يده فى ذلك الجحر فان أدخل بده فمه عل أنه كان لا بعتقده فان هذا 
الشكمن دواعي الا حجام الدثل يدل على انه ول أنه منافق في التصديق ولذا رجع الحمن عن هذا المذهب على ماقله فى 
عن المعاصي وذلك فيكتابه البداية ( (قوله نا یکو ہما داري واب‌وعقات) ا الدا رال کل من الثوابوالمقاب عمن اللام 
ميزانالسل صرع نقوله وأصل اللامالاختصاص فيفيدا هما موضوءان اثواب والمقاب وهو ينافي محةقعدمالثواب والعقابفيهما 
ا دل على ١‏ نى التصديق اليقين موضع بت وال مناقشة وتأملهذا ( قوله 


وقد اک على موت قاق أهل الاصرار بلا آدن‌شمة منم في ذلك فلتأمل (كوله وهو ناني نحفق عدم الثواب 
والعقابفبما) ۶ حقيق تحقيق الكلامان ماتقيده الاضافة اللاءية هو الاختصاص الاضاق بالنسية الي عدم الثواب والءقاب فتفيد انكل 
من دخلوما يثاب أو يعاقب فعدم نواب الصغير وعقابه رثافيه فهذا هو «ذماً السؤال واللمواب الاول مبني على أن الحضر المذكور 
بالنسبة الى الثواب والعقاب فان معني كون الجنة دار الثواب الها مختصه بالثواب لاتتجاوزه الى العقاب لاأنها لانتجاوزه: الي عدم 


اثواب کا توعمه السائل فملى هذا نك الاضافة اعا تیدا لکلة القائلة بان كل مثاب داخل في النة وهیلا تعکی الى قسپا 
والجواب الثاني مبنى على ماذهب اليه السائل لكن على ان تكون الكلبة قائلة ان كل داخل في اة وهو من أهل الثواب 
فهو مثاب ولا حاحة الى ناء اواب الاو على صرق ما فده الاضافة من الاختصاص امصری الى الاختصاصي الارتياطى 
الاعم فان التادر هو الاول وان كان معتی اللام هو الثان كا لاني 2 أفاده الكثبوى (قوله أ اي واو سل الخ ) لما ورد على 
.الحواب الاول أنه لاشك ان الثار دار الزاء کا تشهد به النتصوص وان الظاهر آیضا آن النة دار المزاء فکل من دخلبا لابد 


ان يكون مثابا قال ولو سل ال وهذا الجواب قد يفيد جواز دخول الار (۱۲۱) 


بلا عقاب لكن لا يمني عليك أن 


( قوله ولو سم ) آی واو سل آن ممنی کونا داری نواب وعقاب ان كل مر يدلب || كونالثار دارالجزاء وان 
ثاب ويعاقب فهو بالنسبة الى مستحقبهما وهم عند المعئزلة المكلفون بناء على مذهبهممن أن ترب أ کون من دخلها سنا ما 
الثواب والعقاب على الاتمال على سبيل الوجوب اماعندنا فبو رنب عادی فیجوز آن ثاب بلا طاءة أ تظاهرت عليه النصوص 
وان يعاقب بلا معصية على ماسيجىء تفصيله ( قَوْلِه فالمراد بذوله فأدخل الخ )لان الدخول بدون]] وم يقل أحد ان من 
التواب متحقق عندهم في الصفار ( قوله م بدل عليه المياق )من وجوب الثواب للمطيع والعقاب دخل النار لايكوزمماقا 
العاصى (قوله ونسب الدخول الى نفسه الخ )أى ألى تقس الصغير اشارة الى أنه بدخلالنة بالاختباراً] وان قبل بعدم مثابية 
بحيث بحي على الله تعالمي ادخاله ( قوله وقسعليه قوله فدخات ك ) أى دخولا معافبا ما مستحقا لا سض داخلى اللبضة 
لان الكلام فيه وتفرعه على الكفر والمصان ولذالسبه الى تمس ذلك الصغير أي دخلت دخولا|] كالاطفال عند المزلة 
باختباره (قوله ذهب معتزلة بصرة ) القصود من هذا النکلام دفع ماقیل آن الاشمري قد أطال فالظاهر فى الجواب 
الكلام علي نفسه فى بهت الحبانى اذ يكفيه أن يقول ان المناسب يحق الكافر المعذب أن لا مخلق || الاقتصار على أن دخول 
أو يسلب عنه المفل ولاحاجة الى ذ كر حال الصفير وغيره * وحاصل الدفع آن مقصود الاشعری الجنة لا بستازم الثواب 
أنطال مذهب معزلة إصرة واسكانه علي مذهبه ومذهب غيره ولا فى أنه أها يم فى مادة الصفير فالعموم المستفاد من قوله 
والعاصى وأنا ذكر مادة المطيع فبو لارخاء العنان وطلب الیبان (قوله قالو ركه يخل أوسفه )اه | ولو سل ال منظور فيه 
ان عل الله لا هو مد ف دینه ورک یکون بخنلا وان م بم یکون‌سفه میب ننزیه ال تالی ويدل على مافررناء(قوله 
عهما کذا قل‌عته وه تأمل والاولى أنيقال تركه يخل أو جبل (قوإه فأوجب الخ )أى أوجب || وقد نصالمسيزلة ) الا آن 
الحاني علي الل تعالى أن ی المبدما عل فمه فی دینه(قوله فازمه مالزم )أي ازمه أمي عظم لا يمكن يقال لام یکنهالجواز 
أن يعبر عنه ممينا وهو السكوت في مادة العاصي لان الواجب على الله تعالى على حسب عهق حقه اه أفادمالحفق الكنقرى 
أنلامخلقه أو تە صا أو بسلب عنه عقلة قال'افاضل الاسفرایی ف‌دفع الزام الاشعرىعن الباق ( قوله والاوی آن قال 
بان له آن بقول الاصلح واجب علي ال تعالى اذالم وجب بر کہ حفظ اصلح آخر فوقه بالنسبة ال )فال الحقق الكتقرى 
الى شخص آ خر فلعله کان امانة الاخ‌الکافر موجبة لکفر آبوه‌اوآخیه ولکمال ازع علي مونه بل الاول‌ان بقول: بخل 
هك بوجدفي لسله لله ص لحاءکان أو سفه أو .جيل عل 


(۱۲ حواني المقائد أول ) 


یکون سفها وان کان لع منه یکون خلا وان ۾ 5 00 وامل ذلك المتقول م ابت والظاهرمافي نعض النسخ از 
العطاف باه على أن الكلام في صورة عل الله بماهو الاقع له ضه تمالى ند لا محلو عن کلمما على ماقررناه بل تقول يبصع 
حينئذ كلدعل ما أشرنا اله اه اقول ومن له امام هن چذیب الا خلاق بعلي رجو ع السفه الى الجهل فالديل أعم فلمل اقتصار 
انحشی احقق فیاهوالاولی على الاثنين البخل والجهللذلك ويكون كلامه جامما مع الاختصار قندير ( قوله فلمله الم ) وشبيه 
بهذا ما فمل الخضر عليه السلام من قتل ألصي حفظا لاسلام أبويه علي ماقاله تعالى ( وأما الفلام فكان أبواء مؤمنين نفشينا أن 
برهقهما طفانا وكفر | ) الآية ( قَولهِ ولمل فينسله ال ) وهذا لما أوذىعليه السلام منقريش في واقعة أحد وكسرت رباعته 


وشج وجه قبل له الا ندعو علبهم فقال ما معنا أرجو أن يخرج اله من طبور من يؤمن الله تعالى ویبده والاویی أمجیب 
عن الجبا فى أن يقتصر على هذا فقول لمل كان أمائة الا خ الكافر موحية : لفوت كثير من الصلحاه من أولاده كا فى كفار 
قریش فکان الاصلح هم حياة ذلك الكافر فاما حفظ هذا الا صلح فات الا صلح ق حقه لورود الا بذلك ولان الصورة 
اند کورة ولا فى دقع الالزام (۱۳۲۲) ميدة جدأبل الظاهر ازابقاء الاخ الكافر على کفره موجب لکفر یه 















لكال شفقتهما عليه على الاصلح هم امحادهم فلر عايةالاصلح لکنرن فات الا صلح له أقول هزا المواب غر نام علي مذهه 
ماهو المستفاد من القصة أذ هويقول بوجؤب اعطاء ماهو الالح للمبد على الله تعالى فترك الاصلح فى حقه لاجل أصاح 
الخضرية الا ان يقال أن قشم اجر ظلم في حقه حب زيه الله تعالی عنه لعم یم هذا اطواب عنه آذا کان الراد بالاصلح 
دافم الالزام مانع یکفیه الاوفق الحكة فان المكة قفي ان رك ۳ ان كر امسن فق د تعالى وقيل 





الاستناد.هذا القدرفتدير || أيضا في دضعد يأ ن المبائي لابقول بأن الابقاه وايصال الانقع واجب عليه تعالى ح رد عليه ماذ كر 






(قوله لكن بازميم ا ) || بل الواح ْغدهاللطف والمكين والاقدار عليه كاعطاء المقل والقدرة وارسالالرسل وهذاحاصل 
قد مجاب عنه بانه بل و فى حق العاصي ولا حنی ان وجوب ألاطف على الله تعالى عند الممهزلة مس 1 خر سوی بت 
کون نيا لكفر الم الاصلح فکان الجیب خلط أحدها لا خر #قالق المواقف وأماالمميزلة فاوجبوا على الله تمالى باه 
أن بکونوا راضین عل صطهم آمورا الاول الاط مف وفسروه بأنه الفملالذى هري العرد الى الطاعة ويبعده عن الممصة 


بكفره كذا قل ( قوله 
قلت تمر بضالثواب الح ) 
التعريض جمله متصديا 
قربا من الثواب يقال 
عر ضه فتعرض أى تصدى 
والتصدى أصله تصددمن 


كمئة الاندياءوالثانيالثو ابعلى الطاءة والثالك العقاب على اممصبة والرا بع الاصلحالمبد (قوإهو بعضهم) 
ای عض معبر له بصرة لم تبر جاب عل الله تعالى بل قالوا جب على الله تعالى أن بعرضه لاثواب 
والدخول فى أعل المرتين وان عل أنه يكفر عند كونه مكلفاً فلا يازم عللهم من مات عاضا ان 
ماهو الواجب على الله تعالى هو تعر يضه لثواب وابلاغه ألى مبلغ الرجال وتكليفه وهو حاصل فى! 
حقه والکفر آعا حصل له هدر ولا مدخل لقدرة الله تمالى فيه على ما قالوا لكن بلزمهم ترك 
الواجب فيمن مات صفغيرا لعدم التكليف فى حقه فان قل برد علمم من ماث كافرأ ولم تصل اليه 


الصدد بسني القرب أ دعوة ني فط فانه ترك فى حقه ماهو الواجي عليه الى قلت تعر يض الثواب علدهم ليس كوقوف 
قلبت الدال الثانة ياء کا على ارسال الرسل فامم قالوا المقلكاف فى معر فة ال تعالى وحسن الاشياء وقبحبا ومداراتكليف 
تیل فی تقضی البازى عليه وارسال الرسل لط ف يقرب المبد الىالطاعة نع يرد علييم منمات تجنونا (قوله يمني الاوفق) 
وبا اتمریض دهم يعنى ماقتضبه حکنه‌الازلية وندیر نظام العام يجب علي الله تمالی فعله وقبح رکه سواء کان فيه 
مارة عن اف النسر أقع المبد في الدنا أوق الدين آو في كايهما أو م يكن فينئذ م برد علیہ شی» ما ذ کر کا لا مخنی 
كد با كرب اليد (قوله أبو منصور: امئريدى ) هوتلیذ آیي تصر المیاض تلیذأییبکرارجاني تلیذعمد ‏ ن الحسن 
الى الطاعة فيازميم ال الشياني من أصحاب الامامالاعظم أبى حنیفةالکوفی رح الله كذا فى شرح المقاصد (قوله کسئلة 
ین ان ترا التكون وغيرها ) من. مسئلة الاستثاء في الاعان ومسئله أعان المقلد على ماسيجيء (قَوله الظاهر ان 
لا بمواون بالاصلح بمتي االقول جوع ماني الكتاب الخ ) اى الظاهر أن يكون مقول القول بموع مافى الکتاب لام 
الاونق لسکا د لاع | القريئة لاندل على تخصيص البعضش وااراد بسجموع مافی الکتاب ممو ع ااسائل التى تصلح أن 


الابقاء الى البلوغ وما بسده بل الاصلح للعبد في الدبن وذلك آن بر الصغير فبعرض لتواب وقد يجى» تکون 

اتعريضٍ بمعتی الاشارة واتنیه بالکلام اه آناده الكانوى ) قوله نم برد ا( ینکن دقمة أن تمر يض السدلاتواب أنما يكون 
اذا كان أهلا والحنون لبس كذلك قأمل ( قول والمراد بنجو ع مال الكتاب ال )حت فيه الحةق ق الكنقري قال إنه وإن 
كان دافما للاعتراض المذ كور لسكن لادليل علىهذه الارادة علىانه لاخلو عن ثوب الصادرة مم انهيشعر بأنه لو صلح ان یکون 
مقول القول لكان كلمنباداخلا فىزهرةالمسائل الكلاميةو لي سكذلك كاعر فته.على أن عدم الصلاحيةالمذ كورة وإن سلم فى 


قوله خلافا از لکنه غير مسلم في فوله والاام لیس م نأسباب ا اه نم أجاب عن أصل الاشكال بقوله المراد نمجموع مافى 
الكتاب يموع مقاصد الفن التي سي مسائل السكلاموهىعبارة عن قضايا كية حملية موحبة علىما ينوه فقول المصنف خلافا السوفسطائية 
وقو فوله الا یو الا ام لس من أسیاب الم رة فة بصحة الثي» ععد أهلا لمق (۱۲۳) خرج عنهذا القول!كون كل منهما 
نکر رن تول ول ولا برد له يزم على هذا در آن يكون فوله خلانا سس ن ینود هو 
| أبضاً مقول القول فيكون هو أيضا مقصودا بالثقل مع انه ليس كذلك وان قوله والاام لبس من 9 
أساب الرفة عند أهل المق أب نه لان قوله خلا وناب یل نون ماو ۳1 
لانه حال عن مقول القول آی قال أهل الق حقلتق الاشاء ابتة والمي بها متحقق حال كوم اعشبر المطابقة فهما من 
عخالفينالسوفسطائية و يكذلك قوله والاهام المفسر بالقاه معى ف الفلب الخ حجلة اسمية وفعت ملا آي أ جانبالواقعقنالاقائلعهنا 
| قال أهل الق وأسیاب المي منخسرة فی اثثلانة اواس والمقل واغبر الصادق واطال اه لس اعتبار الطابقة نیما من 
لهام من أسباب العرفة عندثم فلا يكونان مقول القول بل قيداله فلا يلزم نيهم ذكر والفاضل | جانب الواقعم حق يحمل 
الحلى أجاب عن الابه بله بوذ أت يكون اعادة لفظ عند أل اق فى قو له والاغام ببس من المابقعليه: لكنفيهذا 
أسباب المعرفة الخ لتأ كد اتهى ولا يمن أن هذا الجواب ما يأبإه الطبع السلم اذ هو لبس بحل || الجوابيمثاوهوانه انمايم 
انا أ كد مع أنه يلزم أن يكون قوله والاطام الخ مقصودا بإلتقل ولس كذلك فنه اها ذ كر لدنع اذا كان قولهملاحظة الميئية 
بطلان حصر أسباب الممٍ فى اثلائة کا سیجی ( (قوإه ومحتمل ال( أى على تقدرر آن یکون ل کلاماصارمن صاحب‌القول 
القول هو قوله حقائق الاشياء جوز أن يكون الراد باعل الق آهل‌النقوا طاعة ووجهتخصيصهم اعني الذى فح الباء واما 
بالذ کر مع ان غرم أيضا مشاركون لهم فى هذه السثلة للاعتداد هم و للاشارة إلى أن غير هم عمزلة اذا کانمن‌اشي نوج 
۱ المدم في هذه المسثلة ( قوله قد تفتح الباه ) أى تختح الباء رعاية لکون المتبر فی اطق الطابقة من لرامه فلا هذا ویمکن آن 
جانب الواقع واعا حصل تلك الرعاءة علاحظة الميئية اي الهم المطابق من جا: 2 ب الواقع وتحصيل يقال أنه لا مشاحة في 
تاك الرعاية من حیت أنه مطابق لاواقم اذ لولا اعبار ايثية وملاحظبا اصدق تعریف الق عل | الاصطلاحفلا حد أن 
الصدق أيضا اذ يصدق عله أنه المج المطايق للواقع لان المطابقة بين الشبثين تقتضئى لسبة كا || يصطلحعلى اعتبار المطابقة 
نهم إلى الآ خر بالطابقة كا ع فى باب لفط که لیس‌من حم ث أنه مطابق بل من بحيث أنه من جانب الواقع فيهما فلا 
مطابق على ما سيج" (قوله لكن لابلائمه قوله الخ) فان قوله وأما الصدق الخ بدل‌عل‌ان الفرق || يأنى عنههذان القولانبل 
بن الق والصدق محسب الاستعمال دشبوع الصدقف الاقوال دون اأق لابحسب المفهوم أذ على || يلامانه ورعا يشعر بذلك 
تفدير فتح الباء يفهم الفرق بحسب المفبوم وأما قولهوقد يفرق فلا نه يدل علىان الفرق 2 ( قوله وقد يفرق ) بغد 
الاعبار نس متا فى السابق جذا الاعتبار فلو كان الباء فى قوله الم الطابق مفتوحا يكون بعينه || التقيلية اه من الكنقرى 
الفرق البن قوله وقد يفرق الخ اذ لاقائل باعتبار المطابقة هن جانب الواقع فهما حتى يحمل قوله ] باختصار وتدخیص( قوله 
والح المطابق عليه تأمل ( قُوله يشير ) الاشارة مستفادة من الشيوع والخصوص فانه اذا 3 اذلا قال ال ) حاصلهذا 
ا بالقول کان أصل الاطلاق بائًا في غبره بناء على أن كل قيد برجم اله المج سوا “|| سال وجوابه ومشخصبما 
'وقع فی الاثبات أو الف يكون هو مقصو المتكلم منه كا صرح به العيخ عبد القاهر لا بطر يق ان بقال نان قیل محتمل 
اللفهوم كا زم الفاضل الحثى ( قله اذ المنظور.فيه أولا الخ ) تيل لحم المطوى أى اما سمي أنيكون من فتح الباءقائلا 
الحم ؟ باعتبار كونه مطابقا بالقتح لاواقم بالق لان النظور فِه أولا الخ يعني ان الذى بنظر اله اتار الطاقة فیما من 
حجان الواقع فينئذلاي ابي عنه (قوله لابطريقالمفهوم ال ) بحث فيه بأنه لبس فى كلام الحثيمايدل على تعبينوجه الاستفادة لانه 
ادا کانالقصو د هپناخصوصية الشیوع الا فوال‌فی‌اطلاق‌الصدق علیپااستفیدمنه ان‌اطلاقه علی غبر الاقوال غير شائع سو أء كانت 
هذه الاستفادة بطر یچ الاشارة المقابلة للمفهوم أو بطر يق الاشارة المقارنة به‌ولس فی کلام احشی اباء عن واحد من هذين الامررن 











( قوله 1 موجودة فى 
اخارج) ای‌الر ادف لاعین 
وهذا اعاو افق اصطلاح 
ال کماء في احارج 
والواقع حبث آن الواقم 
الخارج ويخال ف اصطلاح 
المتكلمين المغبو ر عم 
حيث ذهو ١‏ الى أمحادهما 
فلتأس ( قوإه کا حنقه 
السيد ال 1 قال عضم 
والظاهر أن المدق 
و الكذب کاا ہما بک کوان 
من آوصاف الخبر یکونان 
من اوعاف ابر أيضا 
فكما يقال خير صدق 
ال تکام صدق فلاحاحة 
إلى التكلف المذ كو 


راھ 


اذكو صغة لحم انما یصح لو کان کل حک تابا قي تقس الامر ومدلول کل ماھو فی س 
دسحستت__ جح س_ جح س 


(1Y4) 
| ويلاحظ أولا في حصول هذا الاعتبار للحم أعنى كونه مطابقا بفتح الباء هو الواقع فان‎ | 
| إصير مطابقا بفتحها اذا نسب اليه الواقع واعتبر من جهة الفاعلية صريحا فیقال طابق الوأقع‎ | 
والواقم متصف باق بلج في اللفوى اعني الثابت من حق يمني ثبت فنقل احسق عن معناه اغوي‎ 
الذى هو صفة الواقع وسمى به كون الحسم مطابقا تسمية للثىء بوصف ماهو منظور فى حصوله‎ 
أولا م أخذ منه صفةمغبهة ووصف‌العقد وا به فللحق معان ثلاة آحدهاالافوی وهوالثابت‎ 
النقول عنه والثانى كون الك مطابا والثالتالصفة المشبهة المأخو ذة من هذا الممنى التي يوصف بها‎ 
بالمواطاة بإن يقال أيضامئظور فيه من جهةالفاعلية‎ 
فى هذا الاعتبار لكن ضمنا لاصريحا لانه اذا لم يكن منسوبا الى الواقم من جهة الفاعلية لاتمف‎ 
بکونه مطاقا پفتپا فان مقتضی پاب الفاعلة النسبة بالفاعلية والمفمولية من الطرفين وکذاث الوأفع‎ 
منظور فبه بذينك الاعتبارن لكن ذلك منظور اليه ثانا أى ضمنا اذ الفاعل الصريح امطابقةعلل‎ 
هذا الاعنبار هو الواقع ( قوإه هو الواقم الموصوف بكونه حقا ) الواقع هو النسبة الخبرية الثابثة مع‎ 
۲ قطع النظر عن اعتبار المعتير ببانه ان الكلام الذى دل علی وقوع النسبة بين الشثن اماباشوت‎ 
بل تفه مع فطع النظر عن حصوها فى الذهن لابد ان يكون يينهما نسبة ثبوتية أوسليية لانه اما أن‎ 
كون هذا ذاك أو ۾ يکن وتلاف النسبة هو الواقع فى الخارج ونس الامن ومعنى شوتها ومحققها انها‎ 
ابَة مع قطم النظر عن اعبارالعتبر لانپا موجودةفی ا حارج فلا برد ماقیل آن النسب اموراعارنة‎ 
فلا معن لتبوتها وحققها ( قوله وأما المنظور الخ ) مني نباسمی کون ال کرمطاا بکمر اوقم‎ 
بالصدق لان الملحوظ فى هذا الاعتار أولا هو الج فانه انما بصبراطسک مطاقا یک ها اذا نس‎ 
| الى الواقع واعتبر من جبة الفاعلية صرحا فبقال طابق الحم الواقع وامع متمف نی موی‎ 
az للصدق اعني الا ناه عن الي على ماهو عله فكون نسميته هذا الاعتبار بالصدق أيضا‎ 
|بوصف ماهو منظور فيه أولا فان قلت ل لم يجمل الامر بالمكس بان يسمى كون الحم مطابا‎ 
بفتحها بالصدق وكون الحم مطابقا بكسرها بالحق تسمية للتبى" بوصف ماهو منظور فيه نايا‎ 
ااخت بان التسمية بوصف النظور أولا أرجج من التسمية بوصف النظور فيه نانا لقربه مله‎ 
وأنسياقه الى الغهم أولا من وف النظور فیه انیا ( قوله وهو الاناء ) قال الفاضل اشي وفیه‎ 
نظر لان الاناء صفة التکلم والمقصود هپنا بان حال الصدق الزي‌هو صفة 1 والمواب أن هذا‎ 
انما برد لو کان الاناه مصدرا منا للفاعل. آی الا خبار فانه صفة التکلم آما لو کان مصدرا مبنا‎ 
للمفعول أعنى کون الثيء ل فى كونه صفة الحم أو يقال أن هذا‎ 
ميني على التسامح فان اخبار 1 لمنكام عن الثىء على ماهو عليه يستازم کون الشي» محيث مخير عله‎ 
على ماهو عليه كا في تعريف الدلالة بالفيم الذي هو صفة الشامع أو الممنى فانه يستلزم كون الافظ‎ 
یت غيم منه الممني كا حققه البيد الشريف في حاشية المطول وقال امحثى المدقق لكن أتصاف‎ 
تي كلامة محتمل أن کون‎ ۱ 






حم حق وانما قبد بقولهأولا لان | 





لم بأى معنى كان بالانباء عن الثى' على ما كان عليه محل كلام ان 
اا ماءر فی کلام الفاذل الحثى وقد عرفت <وأبه و#تمل أن 7 مقدوده ان كون الاناء 


( قوله والجواب أنه لايلزم. فى وجه المناسبة الح ) وأجاب بمضهم مجواب آخر وهو انه لا يلزم من الاناء عن الثىء على 
ماهو عايه كون ذلك ايء تاتا ف سالا حتي يرد ماذ كره على انا لحثي سبصرح بإنممن قولهعلى ماهو به عليه على 
وجه ذلك النى٠ ٠‏ الذى اني, عنه ملتبس بذك الوجه وذاك لا يقنضى 'بوث ذلك الثىء فى فس الاس هذا دلو بني 
المعترض الكلام على أن صدق الخبر مطاقته لاعتقاد الخبرولو خطاً فدفعه واضح ( قوله اذم بوجد ال) بحث فيه بأنهلا 
إغد أذ لا يازم من عدم الوجدان عدم الوجود وقد حقق فييحله أن التعريف الفظى قد يكون بالمركي الى صد به تمن 
المنى لا تمصيله علي ان الترادف قد بوجد فى المركب مع المفرد فلیآمل ‏ (۱۲۵) (قولهلايكقفىوجهالتسمية ) 





الاسر اذ حبنگذ بسح أن يقال كل حم صادق أي عر عنه على ما هو عليه والليواب أنه لابازم فی 
وجة الماسبة اتصاف جع آفراد الحم بالوصف امن كور بل یک اتصاف پمضپا بة وان مدلول 
الكلامفى نس الصدقوالكذب احهال عقلى .بناءعلى أندلالة الالفاظ ليست قطسة»ه بتى الكلام 
في أن كون الاباء المذ كور معنی اويا للصدق حل ردد اذم وعد فق السا و عرو امن الکن 
الشپورة (قوله وهذا أولى مما قبل الخ)لانة يدل علي وجه المناسبة فى التسمية على وفق مان كره 
فی ا مق على أن العيزاللطلق لابكنى في وجه النسمية ( قوله فان مفبوم الخ ) دفم لم يقال القية 
صفة ة الحسم ومطابقة الواقع أباء: صفة الواقع ذلا بصع تمريفها بيا وحجابا علما بهوهو وحاصل الدع 
أن المطابعةوحدها وان كانت صصفة الواقم لکن اافبوم احاصل من مطابقة الوافع ااه أعني المطابقة 
التعلقة بای صفقاطک ألا رى أنة يصح أن يقال اک موصوف بمطاة الواقم یاه فان‌معتی 
معا بقة الواقع أياه هو بعين.هممنى كون الحكم يحيث بطابقة الواقع تأمل ( قوله الاانه مركب ) 
جواب تما قال أنه لو كانصفة الحكم لصح أن يشتق مئة صفة له كا يشتق من المقية فيقال حكم 
أو تراه کل اقا اه الال شرع ايض خر ۳۵ ارس النفظية يلها 
فهم المعنى من الانظ واعترض علهبان الفهم أن كان مصدرا مبنا افاعل أعنى عدا عو 
e‏ مصدرا منیا للفمول أعني المفيوميةفبو صفة الممني فلا يصح حمله على الدلالة التي صفة 
الفظ م أجاب إا لافس بإله لبس صفة الفظ قان الفهم وحده وان كان صفة الفاهم وكذا الاقهام 
وحده صفة المنى الا أن فيم المي من الفط صفة الفنظ فان معني فهم المسني من اللفظ أو انفبام 
امن منه هو معني كون التفظ بحيتيفهم منه المني غاية مافى الباب أن الدلالة مفرد يصح أن يشتق 
| منه صفة تحمل على الفظ وفهم الممني وانقيامه منه مركب لا يمكن اشتقاقها منه آلا بواسطة مثل أن 
يقال اللفظ منفهم منه اامني (قوله ولبعض الافاضل ) أراد به السيد الشريف حيث رد ما قاله 
الشارح في شرح الخیص با حاصله آن کون فیم المستنی من امقظ صفة النظ باطل وكون مشاه 
ون اا متخي بن إلى يلاغ ن نم يستازمه وأبن الاستازام من الأتحد فالاولى 


جع  ]‏ 7س 


آی وانمالذي یکفی فه 
التعايل باتميز الطلق 
هو مخصبص الثيء باسم 
دنا للاشتراك ما ذكر 
في بش وجوه سمة 
له نا اذ الغایر ين 
الاعبار ین ظاهر حینگذ 
فالا ولى ان مخصكل اعتبار 

كا ذكره الحني 
( قوله حو سينه ) يعني 


فلا کان هذا وصفا الحم 


كانذاك أيضاوصنا له ولا 
كان ذالوصفا صح 
حله علىحقية الحهالى 
هی‌ومف له چوهو وقوله 
تأمل اشارة الى منع 
العنية الى أدعاها بل 
الملاز مةالتيعي بين المنين 
وی نس ف اشارء 
وآية ع‌الاحادخاة الا 
أقاده مولام خالد (قوإه 


جوابایقال!() حاصله آن‌ذاك‌الومف مىكي مقصللايمكن أن يشتق له منه وصف محمل عليهوذلك لاينافي کونه‌وصفا : 
مخلاف الححقية اذلامان‌فپا من آن بشتق نها وصف حمل على الح فيقال حكم حق ه وبا فلحي وصف اضافي يعبر عنه 
ار بلفظ عمل دال عل‌الاضافي ضنا وتارة بلط مفصل دال علیه ضرحافلا فرق لا إلاجال والنفصيل ونظائرء العول وكثرة 
ال ( قوله حيث قال في شرحالتلخيص الل ) ونظير تمريف الدلالة فى ذيك تمريف الع بأنه حصول صورة. الشىء في المقل 

حثاعترض عله بأن المر صفة الما والحصول صفة الصوزة فلا حمل أحدها علي الآ خر بهو هو وأَحِبس ,أن الحصولوان 


كان صفة لاصورة لكن حصول صورة الثيء في العقل صفة الغالم فانه الذي محصل الصورة فى عقله 


( قوإه بناه على غلوور دلالنه عله ) أي دلالة مطاّة بقة الواقع ايا على كون الحم بحيث بطابقه الرافع ( قله تأمل )قال 
مولانا خالد وجه التأمل آن ما ذکره لا يدل الا على كون الواقع ملحوظاً أولا بالنظر الى المطابقة لكونه فاعلها صراحة 
لا بالنسية الى حصول مفهوم اللقية أ عني کون | بحيث يطابقه الواقم اذ المطاقة فيه لكونمها في حيزحيئيته لست ماحوظة 
أولا فضلا عن علا ادي مو اواتع بل اللحوظ آول الحم ا ترى اه ( قوله مستا ) خږ پد خړ کون اضر 
فى الوصف راجع الى ار الفاعل وق الظرف الى الشيء وفوله استباع الضوء للشمس الاظلهر أن بقول استباع الشمس للضوء 
أو تبعية الضوء شس فان الضوء تابع والشس متبوع علی ماهو ظاهر وکذا بقال في قوله مثلا ماهية زيد نستتبم‌لفاعل 
فان الاصوب ان قول شع وقوله من الضوه بان الار اطاصل‌من الشمس وفوله لها امس النسخة السحيحة جمله 
بنذ کرالضی ( قول عل ما راون ) الظاهر من شربر مذههم أن الماهة عندم هی منشاً مزاع الوجودالمفبوي 


فہو فس الوجود المارسی على ما (۱۲۹) يحديه من أخذت الفطانة بيده وما عدا الوجود الارحي عدم فى 


EE‏ اف صفة السامع فلا بد أن يقصد بتمريفها به ماهو صفة الافظ أعني كون الفظ بحيث يفهم. منه 
وكان هدا ماسافهم ۱ لا ١‏ الف الفظ حت منه الم دلالة احة لا تشنبه فالقصود 
القول بمجمولية الماهيات ن وان لمن بن ف عل كن و وم و حي 


من فيم المني من الفظ کون الفظ بحبت يفهم منه الممني ( قوله فامعني الخ ) يعني اذا م يكن مطاقة 
الواقم اياه صفة للحكم بل مولا على التنامح على ماحققه إعض الفضلاء يكون معناه كن الجكم 
حيث إطابقه الواقم بناء على ظبور دلالته عليه واعیادا عي فیم المع قال احشي للدثق لکن 
على هذا اتقدير یکون النظور أولا فى اعتبار المطابقة هو المكم أبضا فى القيقة آقول ليس الراد 
بکونه منظورا فیه أولا أن بذ کر في اعتبار المطابقة أولا حتي برد عليه ما ذكر بل المراد ان الذي 
بلاحظ أولا في.حصول هذا المفهوم أعني كون الحم مطابقا بتع الباء هو الواقع لاه الفاعل 
الصريح ذا سواه ذ کر مقدما و موخرا ولاخن آه ابت على هنذا قد أل ( قوه لقال 


وأا الشا‌ون ناب دا 
قرروأ أن الماهية غير 
الوجود وأقانوا الادلة 
على ذلك ازمهم القول 
بأن الماعيات غير مجمولة 
فان آر الفاعل دا کان 





هو المکن افاقا وکان 

النکن عندم آبر مؤاف هذا صادق ) يمني أن الظاهر أن يكون الي قله مابه السبيبة والشني أن لائيء فالستی الامس 
الذى سيبه الثىء ذلك الشي» ولا شك أنه يصدق على الملة الفاعلة لان الالسان مثلا ایا دصر 

من الماهية والوجود لزمبم 

القول بأن الحمل مؤئف اننا ميايزا عن ججيع ما عداه بسبب الفاعل وايجاده اياه ضرورة أن الممدوم لا يكون انانا بل 

لابيط فلتدبر كن لا یکون متازا عن غيره لما تقرر من انه لا عایز فی العدومات فيازم أن کون المق الفاعلية ماهية 

هنا مراد من قال إن أ لولام وهو بإطل ( قَوله لانا تقول الفاعل مابه الثى. ٠‏ موجود الخ.) أى الثاغل ما بسببه النى" 

اممول‌هوالاهیات اذ رکة موجود فى الخارج وذلك إما بإن يكون أبر الفاعل نفس ماهية ذلك الى مستبعً ۵ استبا اع الضوء 

لا البسيطة وقال الصنف الشمس والفقل ینیع فنه الوجود و یصفیا به عی ماقال الاشراقون وغيرهم الفائلون بان 9 


قال بعضهم الماحية ليست ؟جمولة مطل ] اذ لوكانت الالسانية مثلا بججسل الجإعلم نكن الانانة عند عدم جمل مجمولة 

ا لماعل واللازم باطل اما بیان لللازمة فلانه مكون حيتئذ أراً. لحمل وما يكون أثراً له ينتى بإنتفائه وأما بطلان التالي فلا نهسلب 
الثي» عن سه وهو تحال وأجب بلثع فانه آن آرید وله | نکن الانانية انمانية قضية معدول ایکون ن موضوعها 
موجوداً فلا ذ هذا الاستازام وان أريد قصية سالبة فلا : استحالة سلب آلشي» عن فسه الا ,ری ان المدوم في الخارج 
دأنما مسلوب عن تفه فذا آرفع نع لمل ف وقت أو دانما ارضت الاننانية كذاك فيصدق قؤنا ليست الانسائية انانية 
ول ی لبا صو سنا نكن الاهية مصولة لارضت الجدولية مطلقاً سواء كانت فى نفئها أو في وجودها أوفى 
اتصافها بلوجود ولو ارضت بالكلية لزم استطاه الممكن غن المؤثر فينتج انه لوم تسكن بحمولة ازمالاستغناء والتاليبإطل فالمقدم 
مثل فثبت قبطه وأججيب بن الجعول هوية الوجوذ لاماهية الوجود نلا پازم من ار فاع انولية عن.الاهية مر ها ار شا اع 
الجمول راما واستتناه المکن عن الفاعل المؤثر أم 


( قوله ما انه حصل من الشمسأثر فى مقابلما الح ) فانه ينضح لك حقيقةالحال بهذا امثالفاتمع لا يئلىعلبك من امقال انكاذا 
قابلت شنا 0 ری صورئك ی ذلك الشیه المقابلأملا فاذا رأيت قبل هناك شىء موجود بشع المقل 
منه شيئا ويصفه إلوجود مع اه لبس جوجود حقيقة بل ظل وخبال ( قوله وأما عدم العايز ال ) قال مولانا خالد كانه 
قيل اذا لم يكن كون الماهية اا بازم كون الاهية ماهية من غير جمل وتأثير فيا من الفاعل فا معني ما قرز 
عندهم من أن الماهات المدومة لا عايز ہا ق جاب عا ري اه ( قولدبه) أىبالعايز وعدمه ( قوله فامدفع ما وال مض 0 
اڄ )نه مٿ من وجوه 1 أماأولا) فا نه اذا کان ار الفاعل الماهية ضسہاٴوالو جودأمم| انزاعیا عقلیا عى ماقرره أه ل الاشر 

لاإبكون لفاعلية الفاعل معنى حینگذ اذ لسن‌معناها الا اجاد موجود فی اخارج ae, )١۲۷(‏ 


جمولة فانم ذعبوا الىان الماحية فى الاثر المترنب على تأثير الفاعل وممنى التأثير الاستتاع نم المقل | من فى هذءالصورة لكن أعا 
رع منهاالوجود ويصفها به مثلا ماهية زيد تستتبع الفاعل فى الخارج نم يصفها المقل باوجو ا حصل ذلك الوجوداعبار 
والوجود ليس الا اعتاريا عقليا انيزاعا كا انه يحصل منالشمس أثر فى مقابلها منالضوء الخصوص العقل وائراعه لا ایر 
زليس هناك ضوه متقرر ثابت فى نفسه تله الشمسى متصفا الوجود لكن اليقل بيع إن أ الفاعل على ما هو شاه 
ووغه به فیتول وجد الضوء بسبپ الشمس وأما بإن بكون أثر الفاعل للاخية يجار او چود لام ] ولو سل ذلك لكولو مذي 
حيث پا ولا من حيث کونب تلك الللحية على ما ذهب اليه المشائيون وغيرهم القائلون بات | عندم ولا بيات يه 
الماهيات لدت ت حمولة فا چم قالوا أثر الفاعل هو * بوت الماهية في الخارج ووجودها فیه کی انه 0 لكن طن 
E‏ ون اليج وأ 0 فى ر له بإعتبار الوجود لامن حبث هي بان یکون | 0 0 
ف الاهية صادرة عنه ولا من حيث كونها نلك الماهية بإن يجمل الماعية ماهية فعلى كلا التقديرين | ۱ 
أرالفاعل الشي" الموجودفى الخارج إما بنفسه وإما بإتبار الوجود ( قوله لاما به العو" ل) بمب أ شى موجود صربحق 

لبس أثر الفاعل کون الشو' ذلك الى" بل إما نفس لللحية أو ماعية اتاو الود وأ عمل أن لين فاعل انا مو 
اهية ماحية فليس مج الإاعل ضرورة اه لمیر بين الني' واه حتی تصور ال ق الوجود ودلك عبر 












6 العایز E‏ في الخارج لافى نفسها فان الماهيات ممابزة بعضها عن سض ی رای شک بل 
سپا و حال لامزاع فى هذ وأن فسر بذهم قوهمالماهية جمولة أو غير بجمولة به إذ لا 00 أنجواب الحشى منطيق 
حته علی ما بشهد به الفملرة الليمة اعا الزاع فى کون اناهبات ممولة أو غير مجمولة بالممني الذى ا 
مي ءن ان أثر الفاعل تقس الماهيات أو هیا إتبار الوجود فاندفع ما قال بعض ۳( دان || نون افني‌سیص - 
ها الحواب أ ستقم عل مبذهب من قال ان الاهیات غبر محمولة وأما من بقول بان الاهیات 7 الاخصر E a‏ 
مجدولة لا اذغ بذعپ آحد ای آن لمات صولة نی كون لك الاعية ما هية اذلا منى له قلا ا نشد تقض 
6 0 0 شرح المواقئف ل 9 


ضعرورة أن تأثير الفاعل لو کان فی الاهية قسپا والوجود امرا اننزاعا لصدق‌عله مايه الشی» هو 52 ا مايه ىء 
هو هو لان_الفاعل وأن ل يجمل الماهية ماهية لكن أثره المافية .هما فلافائدة ق نطبيق هذا الجواب على الذهین اذلاً 
فرق بين الانان بالضمير الثاني و رکه فى نظر احتی وأما نالثا فلانه أحالهذا التقربر الى شرح المواقف وأمثاله مث أن الشر يف 
ماقرر بذلك بل بل رفم الماع بان الفرغينوجمل مالهما الى ان أثرالفاعل هو أتصاف الماهة بالوجود نظيرأ اصباغ الوب بصغه 
ووحه كلا المذهين عا دق الذعبالا + 3 ١‏ ر الفاعلآعا «وانصاف الماعة بالوجود على ما حققه وكان ذلك التعريف 
خالا عن الاشعار بذلك الار سواه أورد الضميران او ترك أ حدعما فلا يصدق على العلة الفاعلية عند الكل فقول الحثى ان 
الماهية ست بجمل جاعل مبني على هذا التحقيق م هو مادنه من السلوك ف المسالك الشرفية 


( وله لکن فرق بن مابه 


هذا من ضیق العبارة 
الخ) أفول فى دنمه لا 
لزوم الى ذلك أذ غابة 
الامر ازوم سببية الماهية 
لكونها تنك الماهية 
لان الياء متعلقة بالنمية 
القائلة بان ذلك الثىء 
هو هو وتنك النسبة فى 
ذاك‌الکون لاس الاهية 
الا ری ان هذا احققق 
فرق فيا غيق بينالاعية 
وین کون الاهية تنك 
الماهة وحمل قول احثي 
اذ الاهية ليست جعسل 
جاعل على الثانى لنطبيق 
الجوابالسابق عل مذهي 
الاشراقية والمعائية اه 
كلايوى فان قي للامغايرة 
ال حاصله تقض التعريف 
باستازامه فاداً خصوصا 
وهو مغايرة ايء لفسه 
والجواب بنع الاستازام 
وحل السسة الستفادة 
من الباه على كون الماهية 
ماهية دون نشس, المأهية 
( قوله بممنى انه لا يتاج 
ال) هذا العنى مستفاد 
من کون تقديم الظرف 
أعنى به للحصر و هذا يظبر 
انه لا برد عی التوچه 


الاودائقض بالذالي بمعتی ل E E‏ 
الزه ان کون الانسان‌انسانا ٩‏ 





عحصل النعريف مابه الموجود موجود وهذا يصدق على الملة الفاعلبة ( قوله قلت بمد الم 1 


(۱۲۸) لموجودالح ). حاصله أن الفاعل سبي الامحاد والماحيةسبب امن ( وه قلت 























يمنى لانسل ولا آن الشي ٠‏ ههنا عم الموجوديل بمعنى ما يصلح أن بعلم ومخبر عنه ولو بجازاً وان 
سامناء باعتار أن الاصل فى التمريفات الل على اأقيقة والاحتراز عن الجاز وان كان مشهوراً 
بحسي الاستعمال لكن فرق بين مابه الموجود موجود اله الفاعل وبين ما به الموجود ذلك 
الموحود فانه الماهة ية فان ممنى الاول الام الذى بسبه الشی" الوجود متصف بلوجود وما ذلث 
الا الفاعل ومعني الثاني الام الذى سمه الى الوجود هو ذاك‌الشی» الوجود المتاز عن چیع 
ما عداه وما ذلك ألا الماهة أذ لا مدخل للفاعل فى کون هذا الوجود الممتاز هو الموجود الممّاز 
بل تأثيرء أما فى نضه أو في أتصافه بالوجود على ما حة حقق فان قبل لا مغايرة بين الشىء وماهيته 
د يتصور بدهما سبية قلت هذا من ضيق العبارة والفصود أنه لا يحتاج الشی" في كونه ذلك 
الى" الى. غيرها وهذا كا قالوا البوهر ما يقوم بنفسه اذ لا مغابرة بين الشي؛ وه حتی بتصور 
اقبام ینا ( قوله وبه يظبر ) أى بما ذ كرا في يان الفرق من‌آن الاهة ما به الثيء ذلك الشىء 
( قوله وقد بمجعل احدحما ) أى الثاتى اذ لا سمة ارجوع الاول لان الضمير الثاني حول على الاول 
وامحمول‌انما هوالاهة لاالذات فالمني‌الامر له الذى سيه المىءذلكالامر معن أنه لاحاج فی‌شوت 
داشرا غير ذلك الامر فبرجع حصل العريف الى ما قالواف تعر اف لایب مني الا باه لاملل 
بوه و ( فوله فلایتوهم الاشكال اط) اذالفاعل لبس‌الامر الذی پسیبه الملو لذلك الفاعل لمدم 
امل المواطأة” ينهما(قوله لكن ينتقض ظاعر التعريف بالعرضى )انما قالظاهر التعريف لان مال 
ائمریف عل‌مایناه هون بحناج في کونه ذاث الامى الى غيرذلك الامروالمرضى لي سكذاك فان 
الماهية فى انصافهابهسواء كان لازما أو مفارقا حتاج الى أمر غير ذلك العرضي يكون علة لثبوته سواه 
کان فس تلاك الماهية أو غيرها مثلا الانسان في كونه ضاحكا | حتاج الىما هو مندأ كونه ضاحكا أعنى 
العجب لكن بني الانتفاض بالذاني ب بستی ازه ظاهراً وباطناقان الانسانف كوه ناطفا لامجتاج إلى 
أمر غيرإلناطق لانن بوبه له غير معلل بشى» أما بالغير فظاهر وأما نفس الذات فتقدمه علما ها قاله 
الفاضل اللي من أدفاع النتقض بالذاني والمرضي ناطنا سبو ولمل الحنى انما ۱ يتعرض هذا النقفض 
لان‌التصود تمرف الاهية محيث بتاز عن المرضیکا بدل علیه قول الشارح خلاف الضاحك الخ 
فدخول الذاني ق تمرضا لا بضر بالتصود ویژید ما قلنا ما ذ کره بمض الفضلاه من أنه جرت 
عاد القوم فى أتداء مبحث الاهية من الام‌ور العامة بسان الفرق بن الماهية وعوارضها دون 
ذانياها لانه قد يشتبه الماهيةبالموارض فيا اذا عارض اليه لفسه كالكلي لالكلى حلاف الذائنات 
فانه لا أشتباه بين الكلي والزئی قدیر ( فوله وجمل هو هو اڄ ) رد لا قبل أن هوهو عل فی 
الاحاد والياء فى به متعلق بالامحاد الفهوم من هو هو والمراد بالامحاد الامحاد فى المفبوم فالمحني ما 
به يتحد الغىء فى المفهوم فلا يصدق التعريف على الفاعل لانه غير متحد به ولا .على العرضي لاله 
غير متحد به في المفهوم ووجه الرد آن الفبوم اتبادر من هو هو الاحاد فى الصدق وعايه 
الا صطلاح فان معني حمل المواطأة أعني حمل هو هو احلد اتفابرن فی الصدق خمله عله خلاف 


م محر د اطیوان فقط أو بمجردالاطق فقط بل بمجموعهما فلا یصح اشادر 


احصر باللسة الی‌جزء الاهة وان بصح بالنسبة الی نفی الاهية والقيقة ولذا خص النقض بالذاي ازه بااتوجیه اثان 


( قوإموحاسل الدقم ل ) قال الکلبوی لاتضح هذا اماصل الا بآن بقال الراد من ملاحظه محرداً عه ملاحظله من 
غير أن کون اللازم من أجزائه ال تقوم ا الملزوم فى الخارج والذهن فان تصور الدت يدون مواده محال ویدون لوازمه 
عکن وان کان‌التصور أعنى كون بدونالاوازم حالانى الواقم (هذا) لکن‌هدذا امواب میتی على كون الناء فىقوله ودون للملابسة 

مع ان احق ہا للسدءة فالحق في الجواب ان المراد من اتصور دو اتصور ااا کان بدليل باه السسة ولا شك 
ا الكنه انما يمكن بمدخليه الذائيات لا بسدخلية العرضيات (۱۲۵) فلااشكال ندبر ام (قوله أقول 


البادر والاصطلاح النی وجب الاحترازعنه ف‌اتعرفات فلا برتکب مع أن الوجه المحبح م و| و 3-9 الخ 7 
أن يكون الباء للسيبية والضميران للشي» ظام ر متبادر سام عن ورود النقض عل أنه 0 NE‏ 
التقدير أن يكون الحدود ماهية للحد أذ يصدق عليه أنه ما يتحد الحد مع أنه لبس كذلك ( قوله aE‏ 
هذا ) أي خذ هذا أى خذ ما ذ کرناه ( قوله لكان أخصر ) لكن کر أظبر وأسبق الىالفهم به أنه سق الا جزاءد 





( قوله آی بالکنه ) أى المقصود منه دفع ما يرد على ظاهر عبارة الشارح من أنه يازم أن کون AER‏ 

ده : نقاضة 

الذانات أيضاً داخلة فى الموارض فنه یمکن تصور الشی» بدونها بأن بتصور الوجه لا الک 7 وتو 

وحاصل الدفع أن لبس المراد بالتصور فی قوله ما یمکن تصور الانسان بدوزهالتصور مطلقا ولا 0 ۳ 

۰ وال ار 1 

التصور إلوجه فقط حتي برد ما ذکر بل الراد اثصور باالکنه فامعني أن ما يمك تصور الثي | ر ت 

۰ :۰ اه ۴ 0 5 5000 ِ E‏ داخلة فى آمر ف الاهية 
بإلكنه ونه فبو من السوارض وتصور الشي بالکنه بدون تصور ذانانه وماهیته محال قال سر هزم الا رادة نله 

رادة فلا معنی 

الفاضل أل شي لا بخن عليك أن المقصود من تعريف اماهية تديزها ما سواها فينيغى أن مخرج 4 و بل فان فاعف ظاهر 

أجزاء ال ي را اف رارضا عن ا إرادة التصور الکنه ما حققناه أ أمااك ت 


نقي الاجزاه داخلة فها اقول مقصود الشارح من قوله بخلاف ال بان مغايرة الماهية الموارضيها 
اللازمة والمفارقة لان ؛ بعض المفهومات كان بعرض للفسها كالمفهوم والكلى فكان حل أن يتوم نم ان المقصود من هذا 
أن نة انارت اروش وات وأما مايرة الماهية لاجزائها فقد ظبر من تعريف اماهية اذ الكلام یات امتياز 
الراد موله ما به السبية التامة ولذا ذ ر في جيم الكتب السكلامية أن ماهبة الثيء مغاإرة ليع لماهية عن الموارض على 
عوارضه اللإزمة یت و التعرض بان ره ین انامه ودرا( قره واما تس أنقدير أن يكون الضير 
إلوجه أ ) یان لیب تضیر اتصور پاتصور بالکنهبمي لوغ بر به لدخل النانى بإلمى الات شىء فى تمرف الاهة 
في العوارض لانه مما بمكن تصور الىء بدونه لوجه ارضا اى م أنه يمكن نصوره بدون العرضى وأمتيازه عنأ<زائها أبضا 
( قوله قبل علبه يستفاد أ ) يعنى يستفاد من تفريع قوله فانه من الموارض على قوله ما يمكن على قدي رأنيكونالضير 
تصوره بدونه أن العرضي ما يمكن تصور الشي: بدونه والذاتي بخلافه أعنى ما لا يمكن تصورالثيء اشاي لوصول على ما 
بدونه فيرد عليهاللوازم البيئة بالمعني الاخص أعنى ما يمتتم كا كبا عن الثىء ويستلزم تصودء | وجيناء سابقا فل التقدير 
|| تصورها آذ بصدق عم أنه لا بمكن تصور الثي؛ بدونه ضرورة أن تصوره مستازم ها محیث الاول کون الاجزاه 
بتحیل‌الا کال ما فنتقض تعر رف الذاني معا (۱) وکذلك تقض تمريف العرضى ما || خارجة سنا ولاحقا ولا 
(۱۷ حواشي القائد أول ) ضير فى ذلك وعلى اتقدیر اان تسکون الاجزاء داخهفي تمرف الاهیقولا ضبر في 
ذلك أيضا اذ اللقصود ههنا أمدازها عن ن الموارض اس الا اه ( قوله بان لسبپ ضير التصور اغ ) اعترضه مض الاعلامبان 
الفاد لا یکون فرینة عی‌الراد وان کان‌قد بصلح قر بنة ة عل نخرر الراد ون‌هذا هیا واستظیر أن يكون ( ول وأما تصوره 
إلوجه أل ) نا لفائنة اتفسیر اتصور باتصور الکنه وان نکون القرينة علیه نفس القام أی کون الموارض مخلاف الاهية 
)١(‏ ولا يمحن عليك انه م ينتقض تمريف الذاني بالاوازم المذ كورة كذلك ال فسخة 





الذى أشار البه فهو قوله 








(فوله فاختيار الاستفادة الل ) يحث فيه بإنه فمل ذلك نكثيرأ للفائدة وبإن ورود الاعتراض عل نمريف الذاني أظبر ناء على أن 
اللوازم البنة نا کان.تصورها لازما تتصورالشی» تبادر منه قطما عدم امکان تصور الشیء يدوا مخلاف ورودها على نمريف 
المرضى أذ لا وفع التعداد والتغابرههنا نبادر الى المقل انها ما يكن تصور الى يدوا فلا ترد من أول الاعر عل آمر فب 


العرضی ولذبك خص الاستفادة والاعتراض تمرف الذای وان کان التمر هان ه 


أن باك ال ) نظر فيه 
الممترض فالاستفادة أعاهي 
بالنسة الى تەر شالاي 
) قول أدهي كلامه ) قال 
مولانا خالد ترك ذکر 
اثاشة وهي اه بتقدم 
عل للاهية في الو جودين 
عی مافی شرح الطالع 
قال وهی خاصة مطلنة 
قال السید في حوائیه 
لا بدارك الذآن نپا 
المرضى اللازممدمحقق 
المرضى الا بسد حقق 
الماهية وعدم اتفائه الا 
بعد اتفاما كالزوجية 
للاربعة اه أفول ورك 
شرح المطالع نفسه خاصة 
رابمة يذكرها قدماء 
المناطقة وان ۱ نکن من 
الحواص الطلقة وج کون 
الذاى غر ول ولمل 
المتكلمين الفون في ذلك 
فناوقع ار کاند بر( قوله 
م والا) أى وان لم يمكن 
تصور المازوم يدون ذلك 


اللازم فی المج ازم ا ( قوله وهو عال) ونی نابت فا اذا كان له تصور آللزوم قصدا فضلا عما أذا 


سس مت تسس _ ب ب بت ب ب س 
فاختبار الاستفادة فى توحيه هذا الاعتراض "طويل للسافة اذ يكق أن يقال أنه برد على التعريف 


غنرکن في ورود الاعتراض ( قوله اہم اا 


(۰ °( بان سوق کلام امحشی با ووجه هذا النظر ان تمر رف العرخی ظاعر في اظر 























المذ کور المرضی اللوازم البنة المني الاخص الهم الا آن بغال القصود مننذ کر الاستفادة الاشارة 
الى ورود الاعتراض علىتمر بغهما ودفسه عنرما وحينئذ يكون ضير قوله فيرد عليه راجماً الى كل 
واحد من التمريفين تأمل ( قوله وجوابه ال ) يمني لا د الاستفادة أولا فان AE‏ 
لاجل مغايرنه الماهية لا يستازم أن يكون حك الذااى مخلافه وعلى تقدير تسلم الاستفادة لآ 

أن الاستفادة المذ كور کون بطريق التعريف أى تحيث تصلح أن ككون معرفا لإذاتى مماويا له 
| لا مجوز آن یکون الستفاد حکما ماما شام له ولغيره كا آن ما ذکره أعنى ما يمكن تصوره‌یدوه 
لیس معرفا مساويا امرضی بدل علبه من التبعيضية فى قوله فانه من الموارض ويؤيده ما قاله فى 
شرح المطالم لنذاني خواص ثلاث الاولى أن عتنع رنمه عن الماعية على معنی و أنه انا تصور ابذان 
وتصورت ممه الماهية امتتع الحكم سلبه عنما الثاية عن نو ا لسن بک تور 
الماهية الا مع تصوره ومع اتصدیق شوه ها وها لا خاصتين مطلقتين لان الاوی تشمل 
اللوأرّم اليشة بالمعني الاعم والثانيةبالممنى الاخ ص انبى كلامه وعلى تدبر الاستفادة بطر يق التعريف 
فنقول فی اواب آن معنی عسدم امکان اصور الشي» پدون الذای آنه لا یکن تصور ذلك الثيء 
بالکنه دونه بوجه من الوجوه سواء كان بطریق الا خطار بأن يكون ملحوظاقصدا وبالذات رل 
بأن يكون 07 تيمااذ ليس نصور ذلك الثيء الا تصور ذانياته فلا يمك بدونه أصلا والنازم 
تصور اللازم ليس الا تصور الملزوم بطريق الاخطار بأن يكون الملزوم ملحوظا قصها وبالذات 
فبتكن نصور المازوم بدون ذلك اللازم في ال وعو ما اذا لم يكن المازوم متصورا بطر يق الا خطار 
والقصد والا از م أن يكون الذهن منتقلا عن ملزوم واحد الي لازمه والى لازم لازمه الفا ما بلغ 
حتى محصل اللوازم بأسرها فى الذعن وهو محال فلا يصدق تعريف النانى عاهما فان قيل قد 
صرح اليد الشريف قدس سره فى حاشية المطالم بأن الخاصة الثانيةلدذأنى أعنى مالا يككن تصوره 
بدونه ما لابد فبه من تعصور الذانی والاهية بطريق الا خمار ولا یکی فيه أخطار الماهية نضلاعن 
تصورها قلت اتاج البه هو اتصدیق وت الذاي ها ضرورء لبا تصدیق لابد فه من تصور 
طرفبه بالذات لأستلزام تصورها تصوره برشدك اليه عبارته ( وله علی مالس علبه فی حوائي 
المطالع ) قال اليد الشر یف قدس سره فى بان فوله أن المتازم لتصور اللازم تصور الازوم 


التفصيل 


كان قصوره بغير الفصد والاخطار ( قوله فان قل الخ ) يمك فها يستفاد من البواب وهو اختصاص الاستلزام فى اللزوم مم 
اللازم بوجه القصد والا خطار دون صص الاهية مع الذاني : بذاك و سد فان ق‌هذا الجواب من الا نظار مالا مجح على المتدرب 
المقلیات‌اذ برد عله أولا اتضاژه کون قضية الاستازام خاصةمطاةة وهو خلاف ماأجمعوا عله ونانا ایی معهمعى لأملازمة 
امد جواز الانفكاك ال تب على هذا النقر بر وبالاورود الهافت على فوطم الاستازامءشروط ا اذا كان الازوم » ملحوظا بطر بق 


(۱۳۱) 
التفصيلى فربما بطر على الذهن ما بوجي اعراضه عن اللازم فلا بستر آندفاعه ی اذا تصور 
الملزوم وكان ملحوظا قصدا مخطرا بالبال استازم تصوره على هذا الوجه تصور لازمه الفریب وف 
هذا اللقام بحث نص عليه فى حواشي الطالم فليرجع البه ( قوله وأيضا زمان E‏ 

ثان عن الابراد المذ كور یمنی ان معنی قوئا الذانى مالا يمكن تصور الثيء بدويه انه لا يمكن نصو 

الثيء بالكنه فى زمان ل يكون الذانى متصورا فى ذلك الزمان ضرورة ان تصور الشي» 9 
لایکون الا تصور ذاناه فیکون تصوره عن صور ذاناه نلا بد أن يكونا فى زمان واحد خلاف 
تصور اللازم فاه في زماں غبر زمان تصور الازوم ضرورة آن تصور اللازم مغابر تصور اللزوم 
وتابم له وامتاع توجه النفس نحو الشبثين في زمان واحد واذا كان زمان تصورمما متغابرن 

صدق انه عکن تصور الازوم بدون اللاژم لانفکا كه عنه فى زمان تصوره فلا تتقض حد الذای 
باللوازم الذ کورة قل عنه لان تصور اللزوم مد اتصود للازم لا سیب موجب له والا لا جاز 
بقاؤه مع زوال تصور الملزوم واللازم باطل بالضرورة م آن حقق «عنی اللزوم بين المعد والمعرل, 
ما لا ممفى ولذا و یل میرم من الل به الم ا و 
شي آخر ۳ آن البادي معدات لامطالب فان قل ها مني قوطم تصور للازم اليين لا ينفسك عن 
تصور اللزوم قات معناه ان تصوره بمقب تصور اللزوم دون فصل وللائل آن منم تفایر زمای 
اتدوررن فان من عك بامتناع توج هالنفس ف زمان واحد الى شثين برد عليه أن الخال في تصور 
الذاني كذلك أيضاً تأمل والاولى ف الهواب أن يقال معني عدم امكانتصور الشي دون‌لذاآی‌عدم 
امکان ملاحظه حردا أعنه كا ان معني أمكانه دون المر ضي امکان ملاحظه دی انه ىكلامه 
ان أراد أنه معد حقيقة فیو باطل لان‌العد ماجانع تصور أجماعه مع المعرزضر ورة أنه يتوق ف عل 
وجوده وعدمه وتصور اللزوم قد جامع تصوراللازم وان أراد أنه عة مدقي عدم ازوم الاجهاع 
5 بدلعليه قوله مع نالمبادى معدات فان‌العدات المق.قية هی‌اطرکات الوافعة فها وتندميةالمبادى 
معدات على سیل النشبیه لس بذاك البد الشریف في‌حواني شرح ألرسالة فهو لايفيد أذ حنئد 

يجوز أجماعهما فيرد عليه تفضا عل قد ر الاجماع وهذا البحث مندرج في قوله ولقائل أن يكنم تفر 
زماني اللصورن کا لاغز وحاصل معني اللزوم الذى اعتبره ف‌اللوازم الينة هو آن لابتخلل زمان 
بن تعقل الازوم وعقل اللازم وبذاك صرح الملامة التفتازان فى شرح المقاصد فى حث ث الا ضافة 
ومع تتایر زمان لتصودین بعد الاستدلال عليه رأ جع الی دلله والا فبو غير موجه * وحاصله ال 
الدليل اللذ كور انما يم فبا أداكان نصور الملزوم 3 وذلك غير لازم ف‌جیع الازوم مات بالنسبة 
الی لو ازنها اة لحواز أن لا یتوقف اللازم على مازومه اصلا بل یکون الاعمي بالمكى کالاعدام 
اسة ای ملکاما فان الاضافة دا کات داخلة ق مفیو ماما وعقل الاضافة توقف على عمقل 


الاخطار فانه لوصخ كونه 
ملحوظا لا جذا الطریق 
م ببق مازوما( قوله معان 
الادي معدات لمطالب) 
أى على ماهو رأى الحتقين 
نال -ككاء وأماما نس الم 
من قوهم بالايجابوكون 
تأدية النظر الى المطلوب 
على طريق الوجوب 
فاه کون الفض 
النازل من عند اطق مد 
عام‌السدات و اجب الزو ل 
حبث لاحل فى الفياض . 
ولا عجز م آن بفی 
الذاپ في حذاالوضوع 
مثپورة فلا تطبل با 
( قولهوهذ الث مندرج 
في فوله ولفائل الخ ) نظر 
فيه بعض فضلاء الحققين 
بقوله ان كويه بمزلة العد 
یکی فیا ادماء آنحشي من 


تعاير الزمانين 


اللکات لكونها طرفا لها كانت الاعدام موقوفة علما أولا یتوفف شي» ماعل خر | 


کالتضایفین فاهما يحصلان مما منغير أن نوتف أحدها على الا خروالا لنظلت الممية وخلاصته 
أن اللازم منحصر في الم والمماول أو دق معلولى علة وأحدة فعلى تهدير أن يكون المازوم ع 


معدة یکون زمان تصور اللزوم منارا لزمان تصور اللازم وعل التقدیر الاخبر یکون زمان تصور 


( كوله نی على عدم التدبر الخ ) وجيبه ارف هذا الاعتراض مندرج فى قوله ولقائل آن : عنم الخ فا معنی ابراده بعد قله 
و لظر فه اولا بان ن القصود به ایراده عی اطواب الاول لاعلى الحوابالثانى ل النقولة ولو سلٍ أنه ایرادعلی 
جواءه الثاني فهو تفصيل ما أشار اليه الحثئى قوله ولفائل فا ممنى عدم ندبره في توجيسه المنع على أن الع الذ .کور بهسذين 
الست‌دین لابرد هپنا لاعلی جوابه في الاصل ولا علی جوا الاول فى الماشية أما المتضافان فلانا جزم قطعا أن زمان تمقل 
آحر ها غير زمان تعقل الا خر وان ۾ يكن بين الزمانين زمان ولا أنفكاك لاف تصور الذانى مع تصور الثىء وقد رح 
ی الواقف جروج التضاهن (۱۳۲) عن ألاوازم النة فضلا عن خروحهها عن مر ش‌الذاي و بان کلا 
مهما محتاج إلى نصود || لللزوم هو زمانتصور اللازم وبما حررنا لك من توجبه انم ظهر أن اعتراض الحثي امدق إمد 
مستقل وذلك بقنضى زمانان || نقل هذه المامية بإن جوابه الثاني لا يجري فى الاعدام بالنسبة الى ملكاتها وف التضابفین مب 
قطما وأما الاعدام بالنسبة على عدم اندر ف وجه ام الذ کور ووجه اتامل آن وجود الماهة بالنقاير لس الا و جود 
الىماكانها فك ذلك أيضا الاجز اء فلا يكون تصور الذات مغابرا بالذات لتصور الذاتى ولذا قالو بالتغاب ربالا حمال والتفصيل ين 
ضرورة آن تصور العدم | امد وادود مخلاف اللزوم واللازم فان تصور الازوم منایر بالذات لصور اللازم کا لاخ | 
المضافيغير کاف في‌تصور || وا لوب الق ما ذکره بقوله والاولی از وحاضله آن ف‌الذاني تصور الذات بدونه غبر ممکنلان 
المضاف اليه اذ الاضافة || وجوده عين وجودها كا أن المتصور أيضا نير تمكن وفي اللوازم التصور تمكن لكن المتصور وهو 
وان كانت داخلة لكن ||انفكاك الملزوم عن اللازم محال وهذا کا قالوا ان في الكليات الفرضية فرض الاشتراك تمكن وان 
الضاف اليه خارجفيحتاج || کان الفروض الا خلاف اعزئی فان الفرض والمفروض فيه محال وتفصيل ذلك فى حواشي 
ال نصور مستقل حاصل | السید الشریف قدس سره علی شرح مختصر الاصول ( قوله وهذا القدر يكفيئا فى هذا القام ) | 
في زمان آخر وذلككاف | يعني هذا | القدر من الاافكاك أعنى کون زمان تصور اللازم غبر زمان تصورالازوم ,کفینای‌الفرق 
في غرض الحشي قطما فان || بين الذاني واللازم وأما فى قسمة الخارج عن الماعية الى اللازم والفارق فلا بل جب فه الاشکاك 
فلت انا کان انم غير غر ا مق الانفصال وعدم الاستعقاب ففى هذا اشارة الى دفع ما يتوهم أن القول الا تکاله مدم قاعدة 
موجههذا التوجيه الذی زوم وحاصله أن الاش كاك اهادم للزوم هو کی الانفصال وعدم الاستمقاب لاالمذارة (زمانتأمل 
ذ كروهفانوجبهالصحيح ( قوله وقيل أيضاً ال ) اعتراض نان على قوله مما يكن الل نی ان آرید بالامکان فی فوله ما ککن 
فنا أراد المنع لحردأو مع تصور الا اسان ن دوه الامكان الخاص أ فى سلب الغرورة عن جانی الوجود والی‌دم يازم جواز 
السند وهو مابغهم من || تصور کنه الثىه بالمرض وهو محال أذ المارض لايفيد معرفة حقيقة المعر, وض والا لم يكن عارضاً 
ظاهر قوم فى عرف آذ صر محصله آن تصور کنه الا ُسان دون العر ضي وهصوره لاندونه أعني . نه لسا 00 
اللازم اليين ما يستازم | فیکون تصور کنه الانسان بدون العرضي وتصوره لا بدوه جاثزا أ أذ لو انتم لوجي أن کون 
تصوره تصور ذاك‌الني» اتصور که دوه ضروریا (هف) وان رید إلانكان الامكان العام أعنى سا ب الضرورة عن احد 
من وجود التصورن مما الطرفين فه_ذا المعنى حاصل فى الذای ابضاً اذ كا بصدق عی العرضي ان تصور الانسان دوه 
ف زماذيع ان الحعى فى | داجب وكل واجب تمكن بالامكان العام كذلك يصدق على الذااى آن تصور الانسان بدونه متم 
أص لأ حوابه مأنع فللا آورد کلامه فى صورة الاستدلال ورد وكل 
عليه المنع المذ كور ولو أورد كلامه علي صورة السشد لما ورد عليه المنع اند كور م انه لا أشار الى رد المنع المذ كور قوله 
فاذا ع كالخ وحاصله ان الم انذ كو ر باطل اذ بازم وجه الفس الی شيثين في زمان وأحصد وذاك نع رده كوه برد علده 
وحاصله القض بالریان والتخاف ( قوله والجواب الحق الخ ) قال الحةقالتكنقري والحق ان هذا الجواب أيضا مبني على 
اعنار تفایر زماای التصورن والا فلو کان مینا علی امحاد زماتي التصورن لا يمكن الانشكاك ينالتصورين لأنه اذا كان زمانهما 
تحدا پکون رفع أحسدها رقع الا خر قطعا علی ماهو الفروض من الازوم والاحاد بنپما زمنا فا لالجوايين واحد اهقأما. 








) قوله ولح ) فيه أن الامكان العام هو ما سلب فيه الضرورة عن أحد الحانين سواء كان الجانب الا خر ضرور 
ا 30 2 ندخيس بون کل من انين ضروريا فهذا مع مخالفته لا صرحوا به غير صحبحأبضاً لان الامکان حینگذ 
لابد أن يحمل علىساب ااضرورة عن أحدالجانبين فأما ان يصدق على الذأنى أو على العرضبي ففىارادة واحدة لایصدق یبا 
مما مع أنمقصود المعترض ذلك ليس الا والظاهى أن اراد بإلامكان (۱۳۳ ) العام هو المقيد يجانبالمدم واذا خبله 





وكل وکل عنام تمكن الا مکان العام وتلشخمه أنه لما 1 يقد الامكان العام بشى: من الطر فين كان ساد فا عل 


]| كلمن 7 اجب والممتع ( قوله وجوابه لم ) نی أنا مختار أنالمراد بالامكان الامكان الخاص و تنم 
ازوم‌جواز تمورکنه اشی؛ اهر خی بأن يكونهوسباً وله الذي هوتحال بل اللازم جواز تصور 
كنهه مع العرضي أن يكون مقارناً له فان انين المقابلين في قوثا ما يمكن تصور الانسان 
بدویه وتصور الانسان لابدونه یمن معه لابه اذ القابل بقولنا بدونه معه لابه فا معني تصور الانسان 
بالکنه مقروا پذیر المررفي و صوره معه لسا پضروریین ولا استحالة فه فانه مجوز آن ,تصور 
اليه » بالکنه حیث بازمه تصور الامور العرضية من اللوازم البنة آقول وهذا المواب انا م لو 
0 بدونه لملاسة آما و کان لاسبية فالقابل ندونه به لامعه فالسوّال باق 0 
هنا وجه النسلع فی قوله ولو ( قوله إستبر الامكان بالنسبة الى المقيد ) يعنى أن الامكان فى قوله 
نما يمكن تصور الا نسان دونه داخل على التصور المقيد قد دوه فالامكان أن اعتبر كفية أسبة 
التصور الى بدونه <تى يكون المعني كون النصور بالتكنه بدون المرضى أو به ليسا ضروريين يلزم 
ما ذكر من جواز التصور بالكنه بالعرضى وأما لو اعتبر كفية لسبة الوجود الی ذات التصور 
المقيد حت بصير العنی التصور بالکنه القید بکونه حاصللا بدون العرضي تمكن يعني لس وجوده 
ولا عدمه ضرودیا هني ئ انه قد محصل ود لا حصل فلا استحالة فیه لان الامکان حینئذ راجع الى 
ذات التصور لاالى بدونه نه حق يازم ما ذ كر قل عنه ووضحه أن قونا الروى الايض مكن 
لا بستازم جواز عدم الیاش عن الرومي لان الامکان اعسبر كفية لسة الوجود الى ذات اروي 
لا كفية نسية البياض البه فههنا جوز آن بستبر الامکان كفية لسبة الوجود الی ذات التصور الذي 
کون بدون العرضي لا كفية لسة الکون بدون المرضى اليه فمدم التصور بدؤانه مثل خم 
الروي الا ایض ان لاو جد أصلا حینگذ ذلابأن وجد ولاو جد وصفیما تأمل ای کلامه وه 
التأمل ان اعتبار الامكان بالنسبة الى التصور المفيد بعد يأني عنه الذوق السلم فانه يصير الممنى 
بمخلاف الضاحك والكانب من الامور التى يكون تصور الثيء الحاصل بدونها تمكنا فانه مر 
الموارض أقول ويتفاد منه ان الذانى الامي الذى يكون تصور الثيء بالكنه الحاصل بدونه غير 
مکن ومن هذا خرج جواب آخر للاعتراض السابق أعنى صدق تمريف الذانى على الاوارم اليئة 
بالنی الاخص وهو ان اتصور بدون اللوازم مکن لکن التصور محال بخلاف الذاني فان التصور 
بدونه غير تمكن اذ لس تصور الثي الا تصور ذانانه فلا یکون بدونه تمكنا خلاف تصور اللازم 


اه مار لتصور اللزوم ذیحوز هوره بدونه وان ۾ و جد وهذا هو اطواب الثالي الذى أشار | 


اليب على المقيد جاب 
الوجود والممنى حينئذ أن 
تصور كله الثىء بدون 
المرضي لس بضروري 
سواء كان عدم تصوره 
بدونه ضرورياحكما في 
الذاي‌آولا کا في المرضي 
اذ حينئذ. يكون التصور 
دونه وعدمه بدوه غر 
ضروری أده بعض 
الحققین ( قوله بای عنه 
لوق السلم ) وقدصرح 
الشبخ عبد القاهر فى 
دلائل الاعجاز باه مامن 
کلام فيه أمر زائد على 
9 ات الشي* لني 
أو يە عله الا وهو 
الفرض الخاص والمقصود 

من الكلام أه فصرف 
الكلام الى خلافه يأبله 
الطبع ( قوله وهذا هو 
الجوآب الثاني اغ) فيه 
محت لا ه ن آراد ان 
المواب الشافى هبني على 
هذا الاعتبار العید ففير 

سل مر کف واواب‌الشاقي 


بت على محرير المراد من التعريف مع فطم النظر عن هذا الاعتبار ابعيد 5 لا يخنى على مر له آدنی لظر باسلوب 
عار ساعا وان اراد آن الجواب الغانى کا يكن أن بو خذ من اعتبار الامکان بالظر ای القيد بالتحرء ر الذى ذكره 
يكن أن بسفاد من اعتبار الامکان التظر ال القد کا هو الظاهر من کلامه فرد علیه أيه يازم حينئذ ذ أن يكون اعتبار الامکان 
بالإظر الي القبد واعْياره بالنظر الى المقبد متساويين مع انه كيف يستفاد من البعبد ماهو الشاي الاقرب والحق ان المواب 


الشافی مبی علی اعبار الامکان بانظر لیالد بتحریر الراد من اتمریف ولا پازم من ابر الامکان فی تعریف المرضى 
بالنظر الي القد فقط لضرورة راعية الیه اعتباره فى التعريف المستفاد منه للذاق حتي يحصل منه الجواب العافي قتدبر فانه 
دقيق أفاده الحقق الكنقرى ( قول لكن هذا ليس بمتبر فى العرضي ) قال الحقق السابق لكن بتي هبنا ثيه وهو أنه اذا 
آعتبر الامکان العام القبد مجانب الوجود تکون الضرورءمساوبة عن عدءه فیکون جانپ الوجود علي تومه فان كان ضروريا 


يكون منافيا لما صر حوا به 
فيرد الشق الاول من السؤال الا أن 


الذاي وقى حصل .وما 
ذ كرفيني على الترديد ولا 
يفت هرنا الىماذ كر بل 
سی على مومه علي أنه من 
فيل تشكركات الرازياه 
( قوله آن کان‌الراد ا ) 
تفربر جوابعن اعتراض 
الحثي على الشارح بأنه 
خالف المكهور والي 
باس تعمال غريب غير 
ممروف وهو عنزلة 
اءتراض على كلام الحنى 
وبحث فى هذا اواب 
بان التشخص فی العبارة 
ف این 
بدلل أن عض ماله دخل 
ف التشخصس أمر عدي 
فكيف يكون عبن 
الهوية الموجودة فىالخارج 
فيكون موافقا لما صرح 
به اشرف وغره 


لوف ام 


المكبورة - نة 


من أنه يوز تصور الكنة بالمرضي وفد سرق وأن لم یکن ضروربا بازم‌جواز تصورال‌کنه بالسرضی 


)١54 (‏ ال الفصود هبنا دفم الاءتراض بصدق تعرريف العرضي على 


اليه فها نقل عنه ( قوله على أن تصور ال ) أي على انا لو سلمنا ان مقابل قولا بدونه به وا 


الامكان كفية لسبة الفيند الى المقيد فتقول أن تصور الشي' بالكنه بالعرضى بأن يكون العرضى 
سيا لحصوله غير متنع اذ مبوز أن يكون للعرضي نسبة خاصة بلزم من الم به الم بكنيه كنف 
لاوقد قالوا انه يجوز أن يكون للمبايئين نة خاصة لزم من العم به الم این آخر وان | بطرد 
فى جميع الموارض ( قله ويمكن اختيار الم ) جواب عن الاعتراض باختيار الشق الثاني وهذاعو 
الوب الاسم الاسبق الى الفيم إمنى انا تار أن المراد بالامكان فى قوله مما يمكن تصور الانسان 
بدونه الامكان العام لكن لامطلقا حت رد أنه متحقق في الذااق بل هقی دا ا پکونه من جانب 
الوجود شی قوله غا يمكن تصور الا لسان بدونه آن تصور الانان بالكنه بدون المرضى كن 
وجوده لعنى عدم انور بالکنه بدون العرضى أى التصور به لبس يضرورى وهذا المعنى أى 
الامکان العام المقيد يجاب الوجود غير حاصل في الذان أذ لا بصح أن هال تصور الالان بدون 
الذي يمكن وجوده ی التصور به لس اهر وری نم الامکان المقيد يجان العدم حاصل فه کا 
مس لکن هذا لیس بستبر فى العرضي ( قله قد أطلفها على الماهية ) ان كان المراد من الماهية 
باعتبار التشخص الماهية المشروطة بشرط التشخص کا هو الظاهر فپذا الاطلاق غبر مشپور بان 
القوم وان كان المراد به الماهرة مع التشخص فعدم شبرنه في حمز النع قال السید الشمریف قدی 
سسره والقيقة المزئية نسمى هوبة وفي شرح النجريد وقد براد بالذات ماصدقت عليه الماهية ٠ن‏ 
افراد المفيقة الجزئية وتسمى هوية ( قَوله أورد الفاه ) يني أورد الفاء فى قوله فلم يبوت الم 
ابذانا بأنهذا السؤال ناشيء عما سبق وأما الفاء في قوله فان قل فهو دال على تفرعه ووروده على 
ما قبله سواه كان منشؤه ذلك أولا على ما هو طريق سائر الاسئلة الموردة في الكتي فن قال أن 
الفاء الثاتى لت كيد م يأت بشيء ( قوله جموع أمور ثلانة ) أخدها تعريف المقيقة بما به الشي» 
هو هو ونانها کون الشی» بععنی الوجود والبا کون‌اثبوت بممني الوجود فا صير الممنى الامور 
اك ممت ده ولا خفاء في لدوية هذا موی اس مس 


مستلزم 





الكلام الشپور عل ظاهره 2 ت أطوية عبارةعنالامر إلمارض اشنلا e‏ فيهذا الشپور قس الشخص 
وا طبر وجه تة اراد الع ي قوله والشارح طلقا علی الاهي4 اعتار الشخص اذ التعخص فیه باق على ادر مله 
اع فى الشتخص وأطلاق الطهوية على الماهية باعتيار التشخص سواء كان المراد مله الماهة المشر وطة شرط التشخخص او الر اد 
مع التشخص غير معروف اعا الممروف أن أطوية عبارة عن الطذية وهي الأقبقة ازية ۰ ئة هذا ما أفاده وض آلدنتن 
وهو دیق 0 الى التدبر 


dla.‏ المأهة 





(قوله ينا) هو معا الحم افو ية اذاو م يكن الززوم با ما كانهذا الحم لدوا وعبارة الكنقرى لان عقد الوطع مشحد 
مع عقد امل فى المفهوم أتحادا يذاكاله قال الامور الثابتة ثابثة ولا بد فى امل من التغاير مفبوما بين المقدین حتی يفيد وهى 
أظہر وأنسب ( قوله اذ الني ماهیات الزئیات ال ) أى ومعلوم انه لالفوية فى هذا الک اذ اطزئیات لست بیاما فی 
الاحيات ( قوله كف ) أى كف يكون الحم الذ کور لذوا ولو کان لنوا لکان بدا اذ الک عی الشي» بنفسه بديهى 
وکف یکون بدا والح بوجوده معركة بين الفضلاء قوله مم ركة بين الفضلاء لاختلانهم فى وله بين ناف له ومثت 
وان كانت الاصول المكمية تقضي بأنه أولى بالوجود من لزي الموجود (قَولِهِ اذ لااخصاص ا) وأیضا أ كز التكلمين 
على نفيه ف کف یمح عنوان قوله قال أعل اق اه ( قَولِه فى انس بالفباس الى النوع ال ) أل ف النوع جنسية والمراد 
هنا نوعان فاك لان الذى بقع فىجؤابه انس عدة آنواع لانوع (۱۳۵) واحد مثلا اما بقال ابوان فی جواب 
مستازم لعقد امل لزوما يونا كانه قبل الامور الثابتة ثابّة اذ حقاق الاشياء ليست الا تقل دين أ ما الالسان والفرس لافي 
الاشیله فوجودها وجودها وبما ذ کرنا اندفع ماقيل أنه اذا كانت المقرقة بممنى الماهية لا لفوية و | جواب أحدهما تقطراما 
هذا الحم اذ المعني ماهيات اعزئیات الوجودة فى الخارج موجودة 5ف ووجود الكتى المي | جواب‌ال-ژالعن احدها 
ممركة بين الفضلاء اذ ليس المراد بالمقيقة هنا الماهية الكلية المفسرة بما به حاب عن الال بها أ ةط فبوعام الماهيةالختصة 
هو فان ذلك اصلاح هل البزان حتی یکورن المعسنى الطبائع الكلبة لنجزثيات موجودة اذ أ بذلك الاحد على مالا 
لا اختصاص لهذا الحلاف بالدوفسطئية بل المراد ان الاثياء التي نشاهدها ولسمما الامیاء | خی ووجه اقراد المنی 
الخصوصة لما حقائق فى ما هي فنلك القالق الني هی هس الاشیاه امحصوصة موجودة ليست | الاول فى هذه الصورة 
بتابعة لاعتقادنا وأذهاتا ون هذا من ذاك وتحقيقه ان لفظ الماهية يطلق على ممنيين مايه يجاب | أن الحيوان يصدق عليه 
عن السؤال بما هو وما به الشيء هو هو والنسبة بين الممنين تموم من وه لتحقق الاول بدون | بالنسبةالىالانسان والفرس 
الثاني في المنس بالقياس الى النوع والشاني بدون الاول فى الماهية المزئية واجماعبما فى الماهية | أن ماه يجاب عن السؤال 
اوعبة بالفیای الی‌النوع والاهية بالمنی ااشاني لا یکون الا هس ذلك للاشىء فاذا کانت ثلاث | جا هو ولا بصدق‌عله آن 
الاشیاه موجودة کانت حفائقها موجودة والباحث لم يفرق بينالممنين فقال ماقال وأما ماقاله الفاضل | مابه النىء هو هو لان 
ا جلي هرا عن هذا الاعتراض في بان قوله تمرف الحقيقة أى تعر يفها بالماهية اعتبار التحقق مابه الشي* هو هو جب 
والوجود ففيه بحث اما أولا فلان اعتبار الوجود في اأقيقة الماعية الموجودة غير ماد ف نوله ‏ أن یکون عبن الشسيء 
حقالئق الاشاء اتة لانه یکون ذ کر الاشاء حنثذ مستدرکا أذ يصير المعني الماهرة الموجودة | والحبوان ليس عين 
مورا لو جودج موجودة ولذا عبر الشارح عن‌هذا النی بقد يقال اشارة الى انه غير مرضى فی‌هذا. الانسان والفرس لکونه 
القام ووجه الاعتراض علی‌ذاك التعرف لاوجه له واما انا فلانه لامدخل حبائذ لكون الثيء أعم مهما (قوإ فى اماهيات 
الجرئية ) آذ مايقعفى جواب السؤال بما هو لبس الاالطبائم الكلية (ثولهواجماعبما الح ) اذ الحوان الناطق,النسبة الى الانسان 
يصدقعليه أنهماب يجاب عن السؤال بماهو يصدقعلةانهمابهالانانهوهو(قوله فاذا كانت تلك الاشياء موجودةال1 )ی فاطسک 
بالوجود عليها يكونادوا جزما ( قوله غير مض فيهذا المقام )أذ رکا کته لاحن لانهلامعى لفولهمابه النىء هو هو بإاعتارحققه 
حقعة لا نه مابه‌الشی» الو جود هو عولا دکون‌الامحتقافلا معنی لاعتار التحقق فيه.ومنهنا يتين أن افر بع من الشارح انما هو 
على تعريف المفيقة بمافسره به آولاوان‌مرادالحشی وله تمرف لقیقة لس الا ماقدمه الشار ح ( وله ووجیه الاعتراض ا) 
لانه حل الحقائق على الماهيات اللكلءة في بان قؤله تعريف الحقيقة أى تعر يفها بالماهية باعتبار التحقق والوجود وهذا لأوجه 
له لانه مى على كون النفر بع على ذبل قد يةالوقدعرفت رکا كته وعدم بناء التفريع عليه (قوله وأما ثانيا الح )نافش فيهالمولى 
عب الرسول بقوله يجوز ان يكون ذكر الاشياء ليكون قريئة على المراد بالمقائق فانه اذا لم يذ كر الاشياه لامكن ان راد من 
المفائق الماهيات الكلية يإ حلا علها القائل السابق واعترض به على الشارح فع هذا كف ,كون ذكر الاشياء مسشدركا اه 





( فوٍه ولامد خل للنساوی فی‌لغو li,‏ 


) وذلك لان استازام عقدالوضم لمقد الجل كان ا الوجود الستفاد من لفط 


الاشاه فىعةدالوضغ فاذا کن الي بی الوجودلایة خذ فيه الوجود( 2 اقول ممی‌فوله‌ا ) بدلعله أن الشار 42 هپای 
صدد بان المعالي اللغوية( قول حرث قال فى شرح المقاصد أل ) الشاهد فيه وفى شر ح الموانف شيا ن أما فى شرح المقاصد 


قاحدها هو لقظ انم ق قوله 


ريع يان ممنى الثىء 
على قوله فبحث لغوي أذ 
اللغة انما بين فيها المعائي 
الوضمية . وأما في شرح 
الواقف فا حد همالفظ معیی 
فی فوله حقرق معی ی الی» 
والا . خر پان منیا 
عقيب قولهمتعلق باللغة أفاده 
المولى عبد الرسول (قوله 
فرق بن‌الورد والشا ) 
فان المورد مارد عليه 


لسوال‌ولامجوزآنیبرهوالنشاً 


ماينشاً منهالسؤال على * يه 

آخر ولا يجوزتشيرهوههنا 
الوردقول الممتف حفائق 
الاشياء ثابئة والمنشأ تفسير 
الالفاظ الثلاثمة بما فذمره به 
الشار ح (قوله غبرالورد) 
أى الذىهو قولالصتف 
حقائق الاشاء 3 وهو 
لاوز شييره(قولّة لبس 
بدي* 4 )اذم‌اداشي 
ایایمن‌قوله‌اذ لالفوية 
في قولك الح ليس انه 
لا لنوية فى فى احدهذه 
الاقوال <تى بلزمعليه تضير 


2 بل مراده انه ین انس الصف اذا e‏ الي کا ان ت عاين نه 


)۱۳۹( 


عمنی الوجود فی لغوية السک اذ قولنا الساهیات الوجودة موجودة لاحفاء فی لفویته واما ثالنا 
فلانه يجب على الحشى أن كول اذ لالفوية في قولاعو رض الاشیاه موجودة وماهات الاشیاه 
موجودة لان المفايل لاحقيقة بهذا الممنى اما العوارض أو الماهية مع قط النظر عن الوجود 
( قوله وكون الثى' بععنی الوجود ) قال بعش الفضلاء انكون الني٠‏ ؟»نى للوجود ف بازم یا 

سيق بل اللازم التصادق والتساوي ولامدخل للتساوى فى لفوية الم أقول معني قوله الثى. 
علدا الموجود أن معناه ان النيه : يمني الموجود حیث قال فى شرح المقاصد اما اه هل بطلق عل 
المدوم لفظ الثي» حقيقة فبحث 0 الوجود دا نجده شایم الاستءمال في هذا 
دق ولاتزاغ ى التبيلة فى ليدوم زا ما کرهاطسن ايصري من اه اة فی الوجود 
باز في المعدوم هو مذهينا بعينه وقال فى شرح المواقف خاعة للمقصد السادس وفيها ممدان الاول 
فى ةق معي الشیه وبان اختلاف الناى فيه وهذا حت لفظى متءلق باللدة والشي» عدنا الوجود 
( قوله اذ لالموة ا ) یان لکون الاشاً مجو ع الامور اشلاة وحاصله اب لوم بسر الامور 
الشلاة ا ذ كر بل :مى آخر مثلا لو فسر القيقة بإلمارض فيكون المتي عوارض الوجودات 
موجودة أوفسر الاشياء بالممدومات أو المعلومات فيكون المعنى الامور التي بها المعدومات هي هى 
موجودة آوفسر الوت كني سوى الوجود كالتصور مثلا فكون المني الامور الق با الوجودات 
هی هي متصورة م بازم اغوية الم فر فثبت أن المنشاً السؤال هو يموع الامور الثلاة فاذ که 
الفاضل الحثى من أنه فرق بن ااورد والنطا أ وامحشي غير المورد لس بشي» منشؤه قله اندر 
والمتاسة لظاهر قوله أذلا لفوية فى فولك ال ( قوله قاما يحتاج الى يان ) يعني أن رب لتفليل 
وقلة الاحتياج باعتبار قلة الحتاجين أعني أسحاب الاذهان القاصرة ( فول كافى مثل ال) فان الممنى 
ان ما لمتقده ولسمیه ,واجب الوجود فبو موجود في نفس الا لا آن ما هو واجب وجوده في 
نفس الا موجود فیه ( قوله واماصل) يعنى أن أخذ موضوع هده القضية يحسب الاعتقاد 
الذى هو حقيقة عرفبة كا هو النحقيق من مذهب الشيخ من ان انصاف ذات الوضو ع ,وصفه 
بالف-مل مسب الفرض مشهور بين النان بل هي الْقيقة اللفوءة وعرفية عامة على ماذ كرء الحقق 
الرازي في شرح الرسالة من أن ما ذ كره الشبخ مطابق ارف والدة قال السيد السند قدس سره 
فی‌حواشی!اطول آن هل البزان لا خالف هل المرية اذ هم بصدد بیان مفپومات القضایا حسب 
السرف واافة ولا يحتاج في افادسم! لذلاك المعنى الى بان الاقليلا بالنسة الى الاذهان القاصرة الذي رالواقفة 


هو أسم لو جود أذ الاسم المضاف الي شىء باون ذلك الثی* سياءوالا " خر 


على الاصطلاح بحلاف قول السائل الثابت ايت على ماز تمه فانه أخذ الموضوع. بحسب نفس الام 


ون 


منه أيه لا 7 فی‌فی‌هذه الاقوال 4 الصاف اذ أريدمن الالفاظ العلاثة غرالماني الق فسمر دابا رح ) ۷ اه خذء 
ا موضوع بحسب نس الامي) وذيك لا نه ميعهد لناني مفر وض ألا تصاف,التبوت حت يمبرعنه بف ظ الثابت را عله )بوت ف نفس الاس 


(قوله الكنه بحتاج الى يان المني ال ) بأن قال انا الرجلالموصوف بالبلاغة والمشهور بإلفصاحة وشعری الان کشمری فيا 
مغى لم خی او شعری هو الشعر الوصوف بافصاحة وهذا ای مذا اتوجیه ون اشپر فیا یدهم وللتريت ور 
ومدلول محازی فلا بد من یاه ولقائل‌ان ممع ذلك اذا کان الجاز مشپورا فالصواب فيا ندفاع ماقاله بعضالفضلاء التفريق 

الشبر ن ان قال لا یازم من مكو نأخذط رف شعرى شعرى مشهورا أ بالوجهالمذ كورعدم!<تياجه إلى بیان( لا محوز ان کون 
شهر نه كاملة كشهرة الامور الغبر احناجة الی بیان کاخذ.الوضوع سب الاعتقاد فيحتاج الى بيان ( قُولّه كذا قل عنه ) هذا 
بفيد أن التنظير من الكلام النقول عن الولی‌انحشی ول سکنلك بل المنقول عنه يننهى بقوله وفيه انه لا يكون ال وأما قوله 
وفبه ال فاعتراض من احشي الدقق علاتوحيه اي ابین بلتتول وما ‏ (۱۳۷) وج الاعتراض فهو ان توم 
0 


















ولذاعک بلغوبته ومخلاف قواك شعری شعري فله وان کان مفیدا لکنه حتاج اليبانا | الغوية ببب عدم ظهور 
إنسبة الى جیم الاذهان لان أخذ للوضوع والحمول مقیداپأوضف الذ کور من عیزی | معناء للاذهان القاصرة 
والتی المجازي وان اشتهر لا بد من يانه لان الجبادر المعنى الحقيقى على ما تقرر في موضمه | قنوثمها بمدنني الاحتباج 
وهذا «منى قوله فى الحاشية الا ”نية هذا ناظر الي وله وهذا الكلام مفيد وقوله ولا مثل أنا أب || ألى التأويل عنه بإ لبقاء 
نیما ناظر الى قوله ربما محتاج الى البيان وبما ذ کرنا اند ما قاله بعض الفضلاء من ان | السب الموج بإذاك التوثم 
أخذ الموضوع على الوجه الذ کور کا هو المشبور فها ينهم كذلك EE‏ ( قله وفيه اشارة الى 

على الوجه المذ كور مشبور فيا ينهم ندبر*واما بالنسبة الى الفاصرين فهما متساويان والفرق || أنه ال ).م يرئضه الحقق 
غير بين لان آخذطر ق شعری شمری عل‌الوجه المذ کور وان کان مشېورا لکنه يحاز والمعنى الكنقرى بل قال وتحقيق 
المجازى لايد له 'منالبيان البنة حلاف أخذ الموضوع على الوجه المذ كور فاه حقيقة أصطلاحية بل || هذا المفام أن انصافذات 
ا لفوية وعرفية أيضا فلا حاجة إلى البيان ( قوله أ اي لس شل الخال الذى ذکره السائل ) اذلا الموضوع بالمنوانوانكان 
فرق ین الامور الثابتة "ابة ون الثابت ثابت کذا قل عنسه ( قوله اذ قداعتبره ا ) یمنی‌ان|| الاصح‌وجوبکونهاافمل 
السائل اغبر المثال متحد الموضوع والحمول لاخذه الموضوع والحمول بحنب نفس الامر ولذا لکن لا بحب ان یکون 


بلفویته وفه اشارة یاه لو | يشر كذات بلأخذ الموضوع بحسب الفرض کا هو اتحقیق تسب فس الام بل حب 
یکون مفیدا ومهذا أندفم ما أو رده بض الفضلاء من ان الفرق بين الءئوانات :كاف لاه اذا قلنا | | | الفرض ومانن أيه كذيك 
۱ كل ج ب يكون مفبومه بحسب العرف واللغة ثبوت الباء ل بالفمل بحسب نفس الاعر کا هو نم فانالما نظر نا لالم شاهدا 
مذهب الشيخ وفهم لت خرین أو بالفعل بحسب فرض العقل على ماهو حفیق مذهب الشیخ کا ][آمورآمتقررة مب الظاهر 
حققه الرازی فيشرحه للمطالع لان مدو الشار ح ليس انه فرق بين عنوآن قولنا حقائق الاشياء مهايزة بالامهاء 'والاحكام 
اة وین عنوان التات ثابت حيث أخذ الاول سب الفرض والثاني بحسب شس الا بل فاعقدنا آن لها حفائق 
مقصوده أن السائل قد أخذ النوان فى الثاني کذاك ولس قولنا هن هذا الفيل ( قوله ولك ان ا 
دول ال )أى ولك أن تقول فى بوجيه قوله رعا بحتاج الى البيان آن قوأنا حقائق الاشياه نابنة فلما| و استحضرهابلفظ حفائق 


( ۸ س حوائى المقائد أول )2 الاشاه بناء على ذلك الاعتقاد الذى هو فی القيقة عبارة عن الفرض المقلى 
ونحك علبها باو جود في نفس الامي وظاهر أن ذلك <م مفيد بل رعا لا بکون بدیپا فیحناج الى بيانه واثيانه بالبرهان كا 
سيصرح به الشارح ومثله ولا واجب الوجود موحجود فانا لا قسمنا المفهوم بحسب القسمة العقلة الى ما قنضي ذاه وجوده 
أو عدمه أولا يقنلضى شا وهنا حصل عندنا مفبوم بقنضي ذائه وجوده فرضا فعرعنه لفط واجب الو جود وح عليه 
بالوجود الخارجى وحتاج في ائانه ال البیان ولبس مثل ذلك الثابت نابت اذ لم يعهد لنا شي مفروض الاتصاف بالشوت 
حتي يعبر عنه بلنظ الثابت فيخم عليه الثبوت فى نفس الامرفالمفهوم من لفظالثابتما انصف فعلاباشوت‌فی نغس‌الامر فیکون 
اک لفوا ولا مثل أيضا (أنا أبو النجم ) ولا قوله ( وشعري شعرى) فاناتصاف ذات الموضوع فسما بحسب نفس الامر ام 








( قوله الا آن براد به ال ) وعلى هذا يكون معن قول الشارحوهذا الكلام مفيد يظهر كونه دا ولو بإلنسة الى الاذهان القاصرة 













من غير احتباج الى تأویل مخلاف (۱۳۸) قوله شعري شعري فانه اعا بظهر كونهمفيداً عند الناس بتأويلهذا وقد 
يمترض ابضا على التوجيه || يناج فى افادته الى البيان لعدم ظبوره بالنسبة الى الاذهان الفاصرة لكن ذلك البيان لبس بطريق | 
الثاني بأنه لا مجدي ف | التأويل والصرف عن الظاهر البادر لشهرة آعم العنی اراد منه وتبادره الكو as‏ 
قوله الثابت نابت فتكون || مخلاف شعرى شعري فانه يحتاج البنة الى التأويل والصرف عن الظاهر لعدم شهرة الممنى المراد 
الما بلة قاصرة ( قوإه دفع منه وتنادره وعلى #دررشهرته فهو معنى تحازى والفرق بين هذا التوجيه والتوجيه الابق ان 
لتوهم ) المنوعم مصلح ||السابق كان ناظرأ الى كامة التقليل حيث قال فان شعرى شعري ماج البئة الى بان معناه لخفائه | 
الدن رحمه الله حبثقال أأوهذا ناظرا الى مدخوها أعنى الاحتياج الى الیبان حیت قال فان محتاجالى. التأويل #وفه أنه حينئذ 
ان البلاغةسهو دةواتعين لا كون لقو لدولا مثل أنا أبو الجم وث‌ری شعری مدخل في بیان عدم اللفوية الا آن ,راد ه 
فها لاإنحصر ف الشخصي افادة ترو ر الافادة في عذا الفول وعدم ظپورها في شعری شمری کذا لقل عنه وما قاله الفاضل 
بل بم النوعي ۳ 5 الا ي انه ان أراد ان حقائق الاشياء ثابتة مستعملة فی الوضوع له وليس فيه مجاز ا بدچی 
يحتاج الى التأويل ( قوله ابطلان وان أراد ان للنى المراد مه وان کان مازا بإلكنه لشيرته صار كالمقيقة في امه من 
۳ ا 5 عون الفظ من غبر احتیاج الى ار فرو لأبو<ي الاستضناء عن التأويل لس بثی» فان العنی ااراد 
تاد الى المنی ارس أأمنه حقبتى على ماقالوا من أن التحقيق من هذهب الشيخ أن عد الوضم هو اتصاف ذات| 
یه بقوله وعذا اب | الوضوع بمفيومه بحسب الاعتفاد ( قوله وهذا الممني لايحصل ال ) دفع نوم كن شري شعرى | 
مصل وخر ءا وله حساز غير حتاج الى التأويل لان شمرى ید بان آو القید بما مضى أو التصف البلاغة 030 
وبلا ویل‌حالمنااضیر آشماره فلو جمل اضافة شعري لمید بکون الراد أن بعض شعرى العهود وهوشعری الا ن عض 
الجرور المضافاليه النی شعری المپود وهو القید با مضی او التمف بلبلاغة یکون معناه على ماهو الظاهر الابادر من | 
المثئد الى رن لمن المقيتي للاضافة بلا تأویل وحاصل الدفع ان معنی المپدية هو ارادة بمض الاشعار المعينوأما أ 
حاصله لو جمل أضافة مالاحظه بقید کونه الا ن وفا مفی آو موصوفا باللاغة قما لابدل عله الاضافة فاراده 8 
شعرى للعهد ا يكوز امن الا بالتأويل والصرف عن الظاهر ( قوله و؟ فرق ال ) أى و؟ من فرق ين شعرى ۳ 
للذ کور فاك فد کشری 4 می أو هو شعری العروف بالبلاغة وبين أرآدة البعض المين سواء كان بالعيين 


تأويل فلا يم الفرق الذى 
یداه المولى الخيالى رحمه 
ان فادهمولا نا خالد (قوله 
لعدمدلالة 2 )علة شوت 
الفرق بين اتأويلو جل 
الاضافةعدث( قو بشىء 
من‌الدلالات ) وایضا ان 
كان أحنداتنن عين 
الا " خرلايكونا ل مفيداً 


وأنكان غيره يلزم الخمل الى بءض الاشخاص كالسو فى طاثبة فكون ذ كره أ كدا للافادة فان السائل نا انکر الاقادة 
بايان قوله بني أن التوجيه المشبور ام ) خلاصته آن‌الر اد بالسان في التوجپن الشایمین البان 


الشخمى أو النوعى اعدم دلالة ارادة المعين على التقييد المذ کور بشی» من الدلالات علی آن المبد 
يفتضي الذ كر الحفيقي لفظا أو تقديرا أو الذكرالمكمى والكل منتف هبنا كذا تقل عنه وها 
ذ كرنا أندفع ماقاله بعض الفضلاء ان شعرى الآآن كشعرى فيا مشى أو المعروف بالبلائمة بعض 
الاشعار معبنة لكن بالنعيين التوعى والتعيين الممثبر فى المد ليس مقصورا على الشخصى فيجوز 
أن يراد بالاضافة التعيين النوعى وهو شفرى المعروف ,اللاة أو فها مضى لان الاضافة اما ندل 
على ان المراد بعض الاشمار سواه كال معينا بالنوعى أو بالشخصى أما أن تمينه باعتبار کونه فا 
مفی آو موصوفا بالبلاغة فما لادلالة ها عليه ( قوله والشبور ) بعني ان النوجیه ااشپور فى بان 
قو له ربا حتاج الى البيان ان المراد بالبيان ببان صدق الكلام ومطابفته نفس الامي وهو اليان 
بالدليل معني أن هذا الكلام مفيد بل قد تاج على هذا التقرير الى يان صدقه بالدليل بالنسبة 








أ کد 


التصوري وفى هذا الثالث الیان انصدیتی 


( قوله أكد بأنه محتاج الح ) اذالاحتياج الى الدليل فر ع كونهمفيدا ومن هنا يظهر أن الشارحلوقال وهذاالكلام رمايمتاج 
الى الان فيكو نمفيدالكانأولى بالنسية الىهذا الوجه لکنه‌راعی السژال(قولهاذلا بدلامات ا( ) فان قلت هذ|التو جيه يقتضى 
انالقضيةالقائة حقائق الاشياء ثابنة 2 حتاح الى الدليل لكن الاذ كاء لابحتاجوزقيٍ معر فنا اليه واحاب الاذهانالقاصرة : لافائدع 
لم مله فيضمحل التو <مه المشبورقنا ای عليك ان الاحتياج الى الدليلاعم من آنحناج الا ننان‌اله لاجل مو يدعنده أولاجل 
ثبوته عند آخر ونحن في بعض الاوقات تحتاج الى اثبات وت حقائق الاشاءلاجل علنا به وف سض آخرلاجل الزامالخصم 


وفى بعض زم بيعضها ضرورة بتي أن الشارح ينيصر ح بإن لاطربق الى (۱۳۹) 


أ كد بأنه ممتاج الى الدليل فكّف بكر كونه مفيدا يخلاف التوجرين السابقينفان في ذكره بيان 


ظپور الافادة علىماءر ( قوله ورد عليه ان شعري ال ) يعنى يردعلىهذا التوجيه ان شري | الا ان بقال رها مناج 
شعرى أيضا قد يحتاج إلى بيان صدقه ومطابقته ثنفس الامر بالدليل كا آنه في استقامة ممناء يسناج | اوسط الناس الی اثبات 
الى تأويل وتقدير اذ لابدلامات ان شعری الا ن کشمری نیا «خي أو شعری هو شمری‌الدروف | ثبوت حقائق الاشياه 
باللاغة هن شاهد خصوصا بالنسية الى الاذهان القاصرة عن م اللافة اندم نايل ان شمرى | لاجل حصول ام لم 
شمرى محتاج الى التاويل لاالى يان صدقه بالدايل لا یکون قوله ولا مئل أنا أبو النجم وشعرى کا هو مقتضی ظاهر قول 
شمري ناظرا الى قوله رمايحتاج الى البيان وأما جمل قوله ولامثل أنا أبو النجم ال مبنيا على وه | الشار ح فسأ تاتحقيقا 
يذ كره فى الكتاب فما لايرضاءمنله أدني درية بالاساليب كذا قل عنه ومنهينا ظبر ركا که إن تجزم بالضرورة يبوت 
0 بعض الافاضل منإن المراد بالبيان البيان بالدليل ون تأكدا للافادة وقوله ولا مثلأنا أبو مض الاشياء بالميان 
النجم ال نی لنوجیه الشپور فاتحاد السند والند الهلا انه ناظرالى قوله رعا حتاج ای ان | وثروت سضباباليان فلتأ مل 
) و واعر 0 ( الو جل اض المذ كد قو 00 اطع 5 ۱ حاصله أن المراد (قوأد ومن هبناظبر ركاكة 
ب مه مابه لشيء هوهو و ايء ما یم الوجود والعدوم و لو ز أعنى مابصح ن بم ومخرعله الخ )هذامبني على اقول 
وبالشوت الوجود e‏ اي بصح ان تمر وخب عنها ثابتة فى الخارج في يتوجهالسؤال E‏ 
بللغوية وعلى باذ كرنا لابرد شيء بماذكره الفاضل ال جلي وله وبرد عليه ان المقيقة بللمن الذ کور | الولی الى فيا قلعنه 
لاتطاق الاعلىالموجود بالوجود الاصلى فعلىقدير تسم الاشياء لامخنوز اضافةالمقائق الها ونقولان | وأما جمل قوله الم مرأده 
اللفوبة وعدم الاقادة باق فى الكلام المذ كور سواء أريد الشي الموجود أو أم منه ومن الممدوم | به رد مافاله؛ءضآلافاضل 
لان الوجود معتبر فيالحفيقة كما عرفت اه لانهذا مبنيعلى ماذ كزه سابا فينوجيه السؤال منأن | ويحتمل أنه اشارة الى ان 
المراد بالمقيقة الماحية بإغتبار الوجر د ولبسكذاك على ماعرفت سابقا فنادهذن الاعتراشينعليه بناء | وجنه قوله انا أبو النجم 
الفاسدعل الفاسد انتيل ال بأماهيات الامور لني بصحآن نم ومخبرعما اة لا بصع ظاهراً ألان | مندرجا یا حدالتوجهات 
من تلك الامور المعدومات فيازم أن يكون ماهيات المعدوماتثابتة وليس كذلك قلت المراد بالامود | الثلانةال_ابغة أوانالانان 
الجنس كا سيحققه الشارح في قوله والمم بها مت متحقق وئوت ماهیات جنس ما بصح آن بعل ويخر fi‏ وقع تمينا لفاثل " 


المناظرةمع السوفسطائية فلافائدة 


فی‌ابر اد الدلل عليه معهم 


شعری شمری وعهدا له وتسکیلا ولیس له توجیه لا تعلق له بإلكلام أصلا ( قوله ننى للتوجيه !ل ) أى نفي له عن قوفا 
حقائق الاشیاه ثابتة لمدم جريان ذلك التوجه فيه لاه حبنئذ يكون معناء أن حقائق الاشباء الا ن مثلبا فها مضى أو 
اامروفة بالوجود عند الناس وهو لايفيد خلاف قول السوفطائي.آصلا بل باه لا ن زاعهم فى أصل * يوت الحقائق لافي 
شہرة ثبوتها وأيضا ان كون القائق الا" ن مثلها فها مضي أما يخالف مذجب الاشاعرة الفائلين بإن الاعراض لابق زمانين 
من أن الاجسام متجددة آنا فا نا كالاعراض عند الاشاعرة فتوجيه شعرى شعرى فباحن فيه يضرنا ولايضر 
الأصم وهو وجه وجيه نف الممائلةبين ماتحن فيه وبين ابا أو اج وشعري شعرى ولا رکا کة فه‌ومخالفته لببان الخبالى لاتضره 
بل هو مقصوده أفاده مولانا خالد 


ومذهب اد ظام 


( قوله فتامل ).قال الملامة عبد الرسول وجبه أنه برد على هذا المحذور المذ نور وهو لفوية الحم المذ كور اذ يكون التقدير 
ماهيات بعض الامور التي إصح أن تل ويخبر علها وهو الوجودات موجودة ولا شهة ف لفو بته فائمو پل لدنم الاعتراش 
على ماذ كره الشارح رحمه الله ويمكن أن یکون اشارة الی منع قوله ولبس كذلك باه على أن حقائق بعض المدومات أعني 
ما كان لحل أنمزاعها وجود فى الخارج ثابتة فى الخارج أى فى نفس الاعى اه ( قوإدلان التصديق ال ) قال الفاضل الكلنوي 
أفول والاولى أن فال حمل الشارح الظرف في قوله والمر بها على الظرف المستقر لتعسم أى العم التعلق بها سواء كان بأتقسها 
أو بأخو الها لاعلى الظرف الغو لامر والاتجاه أنما بتوخيه على الثاني لاعلىالاول اه ( قوله وهو غير صحبح )لان بعض أفراد 
الم معدوم الآن وسيوجد اذا وجد عالمه دل عايه قوله لاله ثابت ولو بإعتبار بءض الافراد وقيل لان الأستفر اق 
لا يصح لاف التصورات ولا في التصديقات آمافي التصورات فلاثهوان كان الكنه واحدا لكن تصورات الوجوه لاحمىٍ وأما 
فيالتصديقات فلان الاحوال. )٠٤)١(‏ الثابتة للاشياء أيضا لأتحصى ويحتمل أن وجو عدم الصحة ان أفراد 
التصورات متنافية أذ مسا 
العك راتوهم والضورة 
الحاصلةفي العقل بلا حكم 
و بلاثك ولا بوهم فلو 
حصل الم جميعالافراد 
زماجاع التافیات وکذا 
فراد التصدبقات متافة اد 
مپاالتصدبق الیقین والظنى 
والفير المطابق السمي 
بل ال رکب فیازم اجهاع " 
التنافيات أيضا لو حصل 
ام جمیع اف رادلتصهیغات 
والوجه‌الاول مروی عن 





عنه بكيفية وت ماهات إعض أفراده وهو المو جود فتأمل ( فوله والتصدیق 1( أى اتصدیق 
ينونه في نفسها وبأحواها أى التصديق بنبوت الاحوال لها فلا يتجه ما قيل أن الكلام فى الم 
بالحقائق فكيف يصح عد التصديق بالاحوال من الم بها لان التصديق بحال انيه من حيث 
النببة الىذاك الثيء عر بذلك الثيء ( قوله فاللام فى العم لاستغراق الانواع ) يمنى لامالتعريف 
فى قوله والمر لاستفراق أنواع الم من اتصور واتصدیق فلمني جع آنواع الم بطقائق أعی 
التصور واتصديق متحقق وأا حمل على استغراق الانواع لانه لواريدا- راق الافراديازم 
أن يكون حميم افراد الم بالمفائق ثابنة وهو غير صحبح کالا خفي مخلاف جیع انواعه فنه ثابت 
ولو بإعتبار بعض الافراد وأنما قال بمونة المقام لان جمل الاستغراق للانواع مسا بمهد عد 
أهل المرية حقبقة وأا هوباعار ان ممن الاستغراق هو استيفاء الافراد وافراد الجنس أولاهى 
الانواع ( قوله مونة المقام ) يعني اا جل اللام للاستفراق موی المقاملان المقام مقامالرد على 
اللاادرية وهو لاحصلبجمل الام لجنس لانهم لابنتكرون ثبوت جنس الع بالقائق ضرو رة آمم 
معترفونبالك والشك من‌التضور بل پشکرون التصدیق با وایضا القصود الاهم اعني‌الاستدلال 
بوجود الحدثات لا بع الابإلتصديق م وبأحواها ولافرينة على العبد حتى بخص بالتصديق مع ان 
انحشی والاً خران ابداهما التصدیق ۷ حصل بدون الصور فجب ال على الاستغراق ویکون المي جيم أنواع العم من 
الفاضل عبد الرزسول التصور وااتصدیق متحقق قا قیل‌ان مقام الرد لا ستدعي الاستغراق مطلقافضلا عن الاستغراق 
هذا والظاهران الحثي الخيالى انما حمل اللام على الاستغراق التوعي 
لنوعي لاجل ان الشارح حمل المقئئق على الس فامناسب أن بكون العم العلق به جنس العم ولا دلبل على تخصيصه 
بنوع درن وع فا لظلهر ان الراد به حش جیع أفراد انس وافر اد انس آواع کون اللام لاستفراق الانواع فظبر 
أن ماحققه احشی موافق نا قاله الشارح من ار .المراد بالحقائق الجنس ( قوله لان المقام ال ) فيه نظر من وجوه 
(الاول) أن الحئي بصدد محقيق كلام الشارح وقد حمل المقائقعلى انس ف سكيف یکون هذا الاستفراقنافیا اجنس 
(الثابي) أنه منتر ف ,أ نْمرا اده‌اسهراقافراد اس وذاك لاناق حل اللام علی انس هپنا . (الثالت) انا لاس کون اللا ادر بة 
ممترفين بللشك بل يزتمون انهم شا كون فى انهم شا كون وهل جرا فن أبن لهم الاعتراف بالشسك يدل علىهذا فول الششارح 
نها سای والمق أنه لاطر بق الى المناظرة معهم خصوصا اللاادرية لانهم لايمترفون بمعلوم لیثت 4 حپول (قوله حبث لايرد 
الفلط الثاني ) ویکن توجیه كلام من فذر الثبوتبمحيث لابرد عليه الفاط الاول أيضا بأن يقال المتبادر من العم بهاتصورهافقط مع ان 
غرض الاستدلال لانم الا بتقدير الثبوت ااراد منهالثبوت فى قسبا وثيوت الاحوال ها وحاصلهان الوجوبلارادة دقع التوهم 

















( قوله فيه كفاية الاضافة ال ) نوضيح الظر آنا 
ی لوا نس الناظر کک کتساب ا فيهذا انا 


)۱6۱( 







ابجي: فى بإب أثبات الصالع اذا قرر نام أن من قدر لفظ الثبوت في قوله وال . با ا 
ووجه التقدير أن الاستدلال على وجود الصانع آعا هو بوجود الحدنات فلا بد من شديرالشوت 
لبفيد أن الع بوجود المفائق متحقق فقد غلطفى توجيهه غلطين الاول ظن وجوب التقدبر حيث 
قال لا يتم غرض الاستدلال الا به اذ لا معني لامر بها الاتصورها والتصديق بها وبأحواطافلا حاجة 
الى التقدير والثاق ظطن ن کفاية مر بإلتبوت والا فلا وجه لتخصيص التقدير به اذ لا بد من الم 
بالاحوال أيضا على م اسیجیی» أقول وکن توجیه کلام هن قدر الثبوت بحيث لا برد علیه الغلط 
الثاني بان المراد يبوم أعم من وبا فی نفسپا أوثيوت الاحوال ها تیلام بالاحوال أبضا ( قوله 
فقدفاط غاطین) قل عنه الاول ظن كفاة الم بثبوت فإذاقدره وم يقدر غيره والغلط الثاني طن 
وجوب التقدير ,( قوله واتأننث اإعتبار المضاف اليه ) قل عنه فا مصدر ثابتة المسندة الى 
ضمير المفائق هو شوت الحقائق فی ضما مصدر مضاف والضمیر له کا فى قوله تمالی» اعدلوا 
هو أقرب اتقوى * اتهى كلامه قال بعض, الفصلاء فيهان كفاية الاضافة بحسب الممنى حل خدشة 
(قوإه لانه غير مرادالل )لان القصود من قوانا والملم بها متسقق الردعلى اللا أدرية التكرن مر 
مطلقا فيكفيهم ائيات العم الاجالى بجميع المفائق ولاحاجة الی الم اتفصیی با ( قوله وان 
أريداجالا ال ایرد ,نجل بان بلا حظه بوجه یشمل میم اطقائق عدم 
هذا تون غير مسل فانقوانا حقائق الاشاء ثابئة ينضمن العم تجميعها بوحه البوتوهو الم الا جالى 
مع أنه قد سق آن الر ادمالمتقده حقائق الاشاه والاعقادلایتحفق بدون العم وهذا القدر كاففي 
العم الاحجالى (قوهلابقالنحن قيدالم 1 ) يعني مختار آنالراد عدمالممتفصیلا وقول انه مضرلان 

الم في فوه‌والم ما متحقق عی قد,رعدم‌ارادة الشوت مقبدبالکنه وذلك لانهاذا مدر الشوت‌یکون 

راد من اس العم اتصوري لان البادر من ال بالقائق ضها اذ اتصندیق عر احواضا 
|| وحيْئذ ذ لابد من آن‌شد الم الکنه والا | حصل الرد على اللا آدرية لا أيضا معترفون با 
بالوجه ضرورة أن الشك فرع التصور فصير حاصل الاستدلال إنه لابد من تقدر الشوت اذ 
أو م بقدر لکان الراد الم الم ما ! الکنه لکنه پاطل لقظطع أنه لاعم بالحقائق تفصيلا فضلا 
عن أن يكون بالكنه والفاضل الل نیم آن مقصود انحشي انا قید د الم بالكنه على تقدير ارادج 
ابوت فاعترض بأن بسهما ثذافا با ظاهرا لان الاول عل تهوري واثانی عل تصدانی نكف يصح 
أن ال من ن قید الم عی تقد.ر ارادة یوت بالکنه ولا خی آن ما ذ کره پمیسد عن القصود 


عراحل احل والفاضل آثي فسر فوله ڪن ی قید الم الذ كور فى قوله اذ لام بجميع اللقائق 





ا ان الاستدلال) بن للع ۳ اشا E‏ والقدرة 
و وشردا تاج الى المر أن القالق ق ثابتة يحتاج الى العم بحواها با معکنة آو حادة کا 


| کتساب الضاف الا دث ,ن‌الضاف الیه الذ كورين كا فى قوله تعالى 
غيرمعاوم (قوإه مطلقا ) أي العم 


الاجمالى والتفصيل بجميع 
القائق (فوله یکنم 
ابات الزالاجالي بجبيع 
المقائق ) قد بقال ويکفييم 

یا نات ام اتمر 
پض احقائق وائیات 
اما جال یس ا اق 
فالاو ی انیذ کر هذن 
۳۹ لین آن ار دعل 
حاصل بکل ما ولیظرر 
ذلك عدم ارادة ابيع 
تفصيلا كال الاظرار (قوإه 
مر ) ای عقصودناالذی 
هو عدم قدرر الشوت 

وحاصله اه انا کان عدم 
الم بجع الحقائق قصللا 
اهر احقافهو بستازم تقدرر 
نظ ,ابوت فهو مشر 
جقصودنا ( قوله مقید 
بإلكنه ) غیر عباراحشي 
الخيالىمن لسبة التقريدالى 
المتكلم الذيبوجب قدير 
الثبوت اشارة الى أن هذا 
النقيد متفق عليه بين 
الشارح دغيره بكم هذا 
السائل فانا أحابه الحني 
الخيالى بأن تعمم الشارح 
بنافيهأشارة الى فسادز عمه 

و بهذأ ,ندفم ما أورد بأن 
المع الشارح والمقيد 


شخص اح فللا بصمالمواب عن التقدد المذ كور عنافاة تعمم الشارح وام بصع ذلك الجواب لوکان المقيد هو الشارح کا أن 


العم هو وحاصل الدفع ماعات ( قوله عن المقصود ) اذ المقصود هو أنه لوم يقدر الثبوت يكون المراد من 


من الم باللقائق العم 


التصوری فيقبد حینثذ بالکنه لسمم الرد واخال آن عدم الم يجميعها بالكنه مقطوع به فيجب تقدير الثبوت 


( قوله يأبي عن ذلك ) أى عن أن يكون المراد بإلمم المفيد بإلكنه'العم فى قوله اذ لاع بجبعاقاق اما وجه!قوله لادلیل 
عليه عن ذلك فلان عدم صجطة القول المذكور بدمهة لو لم بقیدبالکنه‌دلیل علی‌فیدء‌وذلكلان الم بالوچه حاصل بجميع المقائق 
واما وجه اه قوله مع ان تمم الشارح نافه عنه فلان تعمم الغا رحكان فى قولهوالءيمامتحقق وهذاالتقبيد فىفول اخر . والتع.م 
في قول لايناى التقبيد فى قول آخر على أن هذا القول لقائل المذ كور لاللشارح ولا لمصنف فکیف یاب عن الائل اف 
الشارح بأن تقبيده فى قوله يناني تعمم الشارح ( قَولهِ والرد على اللاأدرية ال ) جواب هما يقال ان قصد الرد على اللاادرية 
ديل على التقبيد اذ لا برد علهم بإثيات العم بالوجه لاعترافهم بإثبات العم بالوجه على مامر وحاصل البواب أن ذلك الفرض م 
مصل بالتید محصل باماء ابر (۱8۲) التصورى على تمومه اذ اثبات العم التصورى الثآمل لفسميه يتضمن 


ات الکنه وب بحصل ولا مخز أن قوله في المواب لادليل عليه مع ان تممم الشارح بنافيه يأنى عن ذلك ( قوله لا 
غرض الرد اذ كور فلا اقول لادليل عله ا( أى لادلل عل هيد العم بالكنه والرد على اللا أدرية محصل دون ان 
دلي ل على التقيد (قوإه لا ن يكون المراد الم الغامل للتصور بإلكنه وإلوجه فبكون المدني الم بالحقائق أى تصورها بإلكنه 
التقييد بالكنه الح )وجذا أو إلوجه متحقق ( قوله مع ان تعمم الشارح افيه ) یی آن تعسم الشارح ال فی قولهوالع بها 
يندفع قول المحنىالمدقق || متحقق بحيث بشمل الاصور والتصديق حيث قال من اتصوواتها واتصدیق با و حواهاياني ان 
رم على الحثي الخيالى قید ام الکنه لان ائقید بالكنه مبني على أن یکون الراد ام تصورها وان لا يكون الم 
بان سم الشازح اغا هو ہا متناولا اتصدیق ما وباجواها عل مامر وقول الشارح يدل على شموله التصور وااتصديق 
نبا انصور واتصدیق | ( قوله ولو سم فبطلان ا ) يمني واو سم ان الراد بالسم المل بالکنه لکن لایلزم من بطلان 
لابالسبةالىالكنهوالوجه | هذا للقيد وجوب تقد.رالثبوث بل موز ان يترك القيد أعنى بالكنه ويكون المرادالعم مطلقا سواء 
فكي ف ناف التءممالتقييد || كان تصورا بالكنه أو بالوجه أو تصديقا با وبأحواها كا فعله الشارح اذ الخلاص من ذلك 
بالكنه ووجه اندفاعه | الاطلان كا يكون تقدير الثبوت يكون بثرك القبد اللذ كور وتعمم الم أيضا لهم لا منى وحاصل | 
ظاهر ( قوله . وحاصل الوا انا لالم تحقق "قد العم على تقدير عدم ارادة شوت ولو ۳ ذلك فالقضية المركة هنا 
الجواب ابل ) لايمنى ان | اتفاقية ذلا يلزم من بطلان التقبيد تقدير الثبوت وذاك لان ین تقدیر الثبوت والتقيدبالكنه ملع 
الموافق لكلام الخنالى فها یلع والامران اللذان بسا منع اطع لايستازم عدم أحدها عين الا خر بل عن آحدها عدم 
بعد أن بقررالاستدلال ||الآخر فلا يستلزم عدم تغدبر ااثبوت لتقيد الذ ور وعا حررنا اندفع ماقاله احشی للدفق فیه. 









استثنائيا مؤ لفامن المنفمة أ اله على تقدير لسلم القييد لامجوز نرك القبد فيجب تقدير الثبوت أتتهي لانه اعا سل نحقق التقييد | 
مراد الم تنوتجا وام أن أا مما وما س ازوم التقييد لذلك التقدير <تي لا يمكن ترك التقبيد على ذلك النقدير فيكون استحالة 
یکون ااراد الم شا التقبيد مستازمة لاستحالة ذاك القدبر فیجب "در اوت فند.ر ( قوله وقد بقال آیضا نوت 


بالكنه لكن الثاتى باطل لقوله اذ لاعر مجمیم القائق فتعین الاول فان قول الكل 

یال فبا بعد لادليل على التقبيد مع أن نمسم الشارح ينافيه من ذلك المنفصلة بأن يقال بل الواقم اما أن يكون المراد ثبوتما 
أو العم مها مطلقا سواء بانكنه أو بالوجه وسواء تعلق بأنفضها أو بأحواهاوقوله ولو سإ فبطلان القيد الم منع لتفريب بناه على 
ان بين ارادة الم شومما وین ارادنه با فپابالکنه منع جع لامنع خلوطيواز اراد المر المتعلق ما سواء تعلق بانقسهاأو بأحواها 
كا هو مرضي الشارح واذا كانتالنفصلة مالمة امع لايازم منانتفاء أحد المزئين “يوت الجزء الآخر وان ازم التكى وفصيل 
ماأورده.الحيالى ينبغى أن يكون بالترديدين بان يقال ولو سل أن المراد أحد حزن النةصلة الم بالكنه وأريد با معنى مالمة 
اللو ثلاث النفصلة مملوعة !ا عرفت من احمال ارادة مطلقا او اراد الع المتعلق. ما مطاقا وان أريد ا مائعة المع فسامة 
لکن اتقریب حبنثذ عنوع اذ لا بلزم من بطلان أحد جزی مانمة المع وقوع الإزه الأ خر فاعرف أفاده الكتنبوي . 


( قوله فلا وجه للعدول عن الظاهر ) أذ الظاهر رجوع الضمير الى فسالا وعدم التقدير ومطابقة الضمير لمرحمه بلا تأويل 
وانه سم عن عن الخدشة وقدم المرجع صراحةلاضنا ناه أعدار الثبوت من سة أوجه ( قوله فلا یکوناامدول موجه ) أي 
المدول من الم بها الى ال وا لا یکون له وجه حینذ لان وجهه کن‌ارادة بها تفصيلا على مامص م اهمع کون خلاف 
الظاهر لا بستفاد المقصود منه أعنى العم شونا من أصل الكلام اذ لاشكان ام جميع المفائق ق اجالا لاينوب عن العم شوعا 
(قوإهوفيه تأمل) نقلعن المولى احشي ف‌وجبه فوللانه مجوزانبکون (۳ع۱) المدول للتصريم المقصود وازالة وهم 


١‏ الكلغير مملوم ال ) حاصله ايراد اانقض على ماقاله من أن المراد المر وا یی ان آرد بقو 

ام یوت القانق اتصدیق شوت جيم المفائق لبس بصحيح لان ثبوت الكل غير معلوم 
وان أريد التصديق شوت به‌ض القائق فلا وجه لامدول عن الظاهر وقد.ر الوت أذ م بعلم 
نيوت بعض الحقائق یم بمض القاثق أيضا فال احثي الدقق فان قبل ثبوت الکل معلوم اجالا 
لان مامر من قولنا حقائق الاشياء ثابتة الح يتضمن المر الاحمالى بالميع والمراد هذا فلنا فلا یکون 
العدول موجها انتهى كلامه وفيه تأمل ( قوله واممواب ان الراد انس ال ) يننى ان المرادبقوله 
حفائق الاشیاه ابتة جنس حقائق الاشياء فالمعنى جنس حقائق الاشياء ثابته والعم پذلك اطنس 
متحةق سواء كان فى ضمن فرد واحد أو أ كثز غينئذ برجع الى الايجاب الزئي وذلك کاف‌فی 
الرد على الخصم لانه بدعي الساب الكاى ف المقامين ( قُوله برد عليه أل ) يعنى ان ارادة الجنس 
وان آندفم ا الاشكال وحصل مما الرد على الصم لكن لا يحصل ماهو المقصودمن التصديرماتين 
الةضيتبن لان القصود منه النیه عی وجود مانشاهده من الاعبان والاعراض وحقق اسم ينا 
لتوسل به إلى معر فةٌ ة الساتم عل ماصرح به به الشارح واذا کان الراد انس لایازم ان کون دونه 
وال به ی ضمن‌ذاك البمض لواز أن یکون في ضمن فرد آخر سوی‌مالشاهده فلاحصل النیبه 
علی وجوده ( وله وجوابه‌ا )یی ان‌الرادفی قول‌انیه على و جود مانشاهدهالنبه عل‌وجود 
جنس غا | لشاهده اذ التوسل الىمعرفة الصالع انمایتوقف علی وجود الحدثات والع اسو اء کان ما 
تشاهده ولا + أقول هذا الجوابلايدفع الاعتراضآذوجود جنس‌ا لشاهدهلا یکون‌الای ضمن ما 
نشاهده لان‌معنی قولنا اللبه‌علی و جودجنس مانشاهده انيه على و جود ماهيةمالشاهده سواه کان| 
فىضمن فرد واحدا وأ أ كاز كا أن ممنى قوانا جنس حفائق ق الاشياء ثابئة أن ماهة حقائق الاشاء 
ثابتةسواء كان قضمن حقيقة واحدة أو أ کر عل ما هو مد لول لامالجنس نم یدفعه اذا كان مراد 
انس انس النطني اذ جوز ان یکون وجود جنس مالشاهده‌نا المی‌ف ضمن مانشاهده أوغيره 
لكونهما فردينلهلكن حزوعل هذا المي لد مع آن تقدير لفل الجنسأيضا إعيد لا يدل علمة فر ده 
فالجواب امامنى على اتليس أوالتلس 1 تعرف ( قَوَله فالسكلام السابق على حذف الضاف )" 


وهولنظا لجنس قالالفاضل الحشى لا حاجة الى تقد يرالضاف لان ماني قولهمالشاهد اما موصولة أو 
e‏ هه لج ا 











ماد ادةالعر اتفصلی التصورى 
اه قالالعلامةعىدالرسول 
وفمه نظر والاولىان يقال 
وجېه أن قير السؤال 
على وجه يظبر مله 
الجواب لبس من داب 
الناظرة وصنيع الحثى 
المدفق هبنا كذلك حيث 
علل العل بثبوت الكل اجالا 
عما مي وما مركانمفيدا 
للم بنفس الحقائق احالا 
على ما حرر فها سبق 
والمجبان الحثى المدفق 
ماغيرهالى أنه يتضمن | 
الاجالى بوت اجميع 
فلذا أجاب بتفر بع الإواب 
وله فلا کون ال أه 
( قوله فى القامين ) أى 
فىمقام حمل الوتعل 
الحفائق وفي مقام أثيات 
حفق الم بها ( قوإفعل 


ماهو مدلو للام اطنس ( 
ا الاير انول على ماهو 


مدلول الاضافة اذ حقائق الاشباء مضافة لالام فما .وملهعلى لام الاشياء أذ هى لاجنس فتكون الفاق المضافة الما كذيك 
بعيد ( قوله لا يدلعليه قرينة) فيه ان ارادة: انس ف‌حفائق الاشاءفربنة عي‌ارادة لفظ انس فى قول الشار ح على وجود 
مالشاهده (قوه عی التللبس آوالتلبس ) آی أبقاع الغير فى الالنباس والاشتباه تحسب الظاهر وان لم يكن عنده كذلك وذلك 
اتليس ناش عن انس المطقى الغير الراد هبن المصح لدقم الاعتراض اذاآرید فارقعفي الاذهان هراد وأما التادس فپو وفوعه 
بنفسه فى التباس انض المراد هنا الف الدافع الاعتراض با جنس النط ی الفیر الر اد الدافم الاعتراش لوارید بعتی | غرق ین النسن 


والتبس عليه آلامر فاقام الدافم الغير الراد مقام الغبر الدانع المراد 


( قوله لانه بصير المعنىا[) فيه لظر لانه على ماحرره المولى المي فا سبق حين قدر المضاف يصير المعنى اليه على وجود 
ماهية مايشاءد والمراد بالماهة مايه الشی هوهو ولا پصح اضافة الوجود الما وهى مئحدة مع فايشاهد ازم على هذا أيضا 
بون انس مشاهدا والحق انه لاعیبفی كون الجنس‌المتحد مع مايشاهد مشاهدا ( قوله فى كفايةهذا القدر من‌النييهتأمل ( 


أذ الظاهر آن‌الر أد من التنبيه 


(6ع۱) على وجود مابشاهد النیه‌عله لصا لااحمالا سواء كان الاحهال ضعفا أو 


قويا( قوله بدلعذك ) موصوفة واياما كان ف ي تفيد ممنى الإنس أو معنى الاستغراق علىماعلم فى موضمه وقد حملت هبنا 
اي على أن آنکارهم عی‌اطِنس انتهی ولاق ا لس ىء لاه سر الى اكب على وجود انس الشاهد أوجنس 


مشاهد والنس لبس عشاهد أصلا فلابد من قدیر الضاف أُویژول باشاهدةافراده (کولهآو قول) 


وكيزها وان انكار نمس | يمن 'قول الثبيه على وجود ما نشاهد حاصل مع أن الكلام السابق لبس على حذف الضاف لان 
المقائق لازم‌من انکارهم في ی قوله 00 الاشياء اة نه ay‏ شيء من فاق واد بت 2 6 


لس فی تاره 
بعضېم ( قوڵه وكانى فو اعد 
المرية ) فه‌اشارة الی‌ان 
مذا اطلاف خلاصه‌توژول 
یه هل الا مور والملومات 
تقس الى حقائق هي امور 
ثابئة فى حد فسها بقطم 
النظر عن اعتبار معتبر 
دفرض فارض وهي العلوم 


في بد الطفولية نکن هذا القدر من اث امل (قوله ما الفرق بان مذهب 
المنادية والمندية أن العنادية یشکرون وت القائق وعزها فی هس الامی مطلفا بنعية الاعقاد 
ويدويه ويازم من ذلك نی اطقائق الرة لاما اذا نكن متميزة فى نفسيا أرنفعت بالمرة اطفائق 
عندهم كالسراب الذى نحسيه الظمأن ماء لبس له سوت فی فسه ولا بترم مةٌ اعتفاده يدل على ذلك 
قول احثی و بدعون ازم بعدم يحفق نسبة اما حيث فوا التحفق أي التقرر والعندية مكرون 
ثبونها وعيزها نفس الام مع قطع النظرعن اعتقادنا يمني أنه لو اانظرعن الا عتفادات ارتفمت 
المفائئق عن نفس الامى بالرة لعسدم بقاه تمبز بعضبا عن بعض لكك لپ بقواون بثبوما وقررها فا 
بتبعية الاعتقادات أو بتوسطها وهذا کا ذهب اليهتاصوبة من تصویب مهد وکا قو اعدالعر مه 
فام ليست من العلوم الحقيقية الثابتة في نهسها مع قطم النظر عن اعار لفة العرب لكن ها ثبوت 
فها بتوسطها وأذا تتدف بالصدق والكذب فالاعتقادات عندهم ليست تابعة للممالى کا هو عندنا 


الكملة لنفس اللاطقة | ٠ا ٠‏ ۱ ۱ 
لمؤدية الى سمادتها الابدة فابا قول جد هذا الغيء ميا لانه فى نه كذاك وهم يقولون هذا الشيء مي لانا نجده كذلك 

e‏ نکم وال وم نهذانبين ممني كون مذهب كل طائفة حقا بالنسية اله عنده, لانه لىاكان ثوت الاشياء 
الغائد الشضعة عل رای فىانفسها نابعة للاعتقادات كان اعتقاد كل. شخص «طابقا للا في شن الاعر فیکون حفا م يقال ان 
التكلم . . والى ما لإبس TRE‏ ناه على فة فرش والکیآیضا حق باعل لا گرب وا 
والوضع کالقات وعرهاار الذهين أن تون کون نفس الأمرظرفالنفسها والمبدية فون کنا ظرفا شرا ولاف 
لا تقس ا القسمة 3 ان هذا الفرق آینالیا بم لو کان الوت ف فوم نی الوجود واه عی‌ان ی‌طر فة قی‌الاعر 


كبا فروض واعتارات 


و جودشي ۰ لا پستازم ایفاه ذلك الئيء . خلاف‌ظر فا لفه کاحقق ف عله أمااذا كان ھی امن 


۶ ۰ مسجب سي حي ب يس سي سس 
واوضاع‌شان الاوضاع اللغوبةوسائر الامور الاصطلاحية ناو لاثوت هاف خد مها ولا باعتبار فرض الفارض ڪا 


واعتقادالمءتقد فاهل الق علی الاول وال‌ندية عی الثاني والعنادية على الثالت وپذاالیان بتیین الفرق بين الملوم بالقائق الا تة 

الابدية و بين نحو العم الة وان اکاء قلما پکترنون بالقمم اثانی ( قوله عی‌مذهب النظام ) مذهب النظام ان ای 

هو مطابقة المح للاعتقاد وسبب عدم الحاحة أن معیی حقية 4 ذلك اذهب مطا ته لفس الاعر الثابت بلبعية ة الاعتقاد فيكون 
ذو عل مذهب ایور 


( قوله ظرفا لنفسما ) أى انفس المقائق فيستازمذلك الا تكون الخفائق متحققة متقررة في حد ذاما مع قطم النظر عناعنبار 
الستر وفرض‌الفارض حلاف نی ظرفبة تفس الامر وجا فيستازم أن تكون المقائق متحتقهمتقررة في حد ذانها وانم تكن 
موجودة في فس الامر ( قوله عن التكز ) أى عن تعين زائد على ذاته بل هو متعن بتعين هو عين ذانه وکذا ی سائر 
الاعتبارات فانه موجود بوجودهو عينذانه قائمبذانه من غير ان يكون عارضا لفيرهواجب لذانه ( قوله‌وعا حرربا اندفع ال ) 
أما امدفاع الامر الاول فبأن يقال ان أردت بقولك فام كرون نفس القائئق (۵ع۱) كرون صراحة قس 
كاسيجىء فاتفاه ظرفية نفس الامر لتميزها يستازم اتغاءها رة فلایکون نلرفا لفها أبن | الخائق نوع قات 
فاك وبل على ماذ کر نا فان‌تیل عبارة الشار ح في يان المذحبين ناظرة الى الفرق الذى اعتبره بعض | انكارهم صراحة لثبوت 
الفضلاء حبت زادلفظ الثبوت ف الثاتى دون الاول فلت أخذ لح دس رہ اال فنا القائق وبازم من ذلك 
قى التمين مطلقا يستلزم الااتفاء إلرة واثبات النميز بنوسط الاعتقاد يستازم اتفاه الثبوت فى فى أ تفي المقائق إلرة . وان 
الامر ( قَوله لامبم یعاندون ال() 5 بماندون العقلاء اجازمین شوت الا من الواجب واامکن آردتامم ینکرون قس 
ویدعون الحزم إعدم بوت سيه امن ال 11 في نفس الام حت نسة 4 التمز فلا کون الحفائن الا الحقائيق ولو المزامافموغير 
آوهاما وخیالات کالسراب فليس‌في اضقة رب ولاعبد ولاني ولامرسل لاان الكل راجع الى أصل مناف لا ذ کره‌انحشي من 
واحد في اللقيقة هوالوجود الجرد العاري عن الشكدٌ وأن العايز اما هو بحسب التعينات الوهمية كم ]ان‌انکارهم اشوت و التحتق 
ذهب لیه‌الصو فیةالو جودية فن‌قال‌براد السوفسطائية نقى حقيقة سوی‌اق فکون راجما ای‌مذهب || ( ۳ ادفاع الامر الثاني 
الصوفية إيتدم كلامب و يفحص دلائلهم ويمماحرزنا اندفعمايتوهم انفولهو يدعون اللمزم بعدم نحقق |[ فلان عدم بوث نسبة 
نارای خرف نفس الامريدل على انهم بتكرونثيوماوان انكارهم مختص بالنسبة ولي سكذلك || آمر لاخر بندرج فبه 
امم كرون نفس الحقائق نسية كانت اولا کا عرفت فالاول آن تقال و بدعون ازم اعدم امرف عدم شوت نسبة التميز 
نفس الامر ولعل الباعث على خصيص النسة آن فوله اذدامن فضة ده tli‏ دليل لمأ أدعوه وهو || ویازم من اتفاما اتفاء 
اما يدل على عدم حةق الأسبة فقط وليس كذلك لانه يان لمنشا غلطيم فبجوز أزلابخص مذهبهم || ججيع المقائئق ولا يختص 
و مخ منشاً مذهيهم قالفي شرح المواقف ومنهم فرقة نسمى باللنادية وهم الذبن بماندون ويدعون || ازنکارهم بانسبة ( وله 
پم جازمون بان لاموجود اصلا وایا نشا مذهیم من الاشكالات التمارضة مثل مابقال او کان || وهواعا بدل )قال مولانا 
لمجم موجودا لم يل من أن يتنا قبوله تلاضام فیازم الزء وهو باطللادلة تعابده أولايتناهى خالد نوع بل بدل على 
وهو أبضا باطل لادلةمئسّة ولوكان شأ موجودا الكان اما واحبا وکنا وکلاها باطل للاشکالات عده وجود. 2 شي" أصلا أذ 
المار ضة للوجوب والامکان ( قوله ونه يظبر ل) أي بما ذ كرنا من وجه التسية وقل مذهبهم 














مامن ثی» من الاعیان 


بدل على انسكارهم ليس عنصوصا يحقائق الموجودات بل يعم الوجود واامدوم الثابتفى غسلام| والنسب الاوشت بالدلیل 
لا نکارهم نسبة آم الی آخر مطلفا (قوله نتخصيص ا1) يعني أن مخصيص الشارح أنكارهم مالم يكن بديهيا ولابداهة 
محقائئق الموجودات بالذ كر حيث قال ومنهم من ينك ر حفائق الاشياء جری عل دفق مسق |/ دهم وكانمنشاً ادعائه 
فان الكلام فى ثبوث حقائق الموجودات ( قوله والاطرام ) یمتی ان الاظبر آن حمل اش || احصرالاشتیاه بن اثیات 
اهبناأى فى قول الشارح منهم من .نكر حقائق الاشياه على العنى الاعم الشامل للنوجود والمعدوم || الوجود وا كتساب الجهول 


( ۱۵ س حوائى المقائد أول ) فان السب لا یکتسب الا افسب والتصور لا يكتسب الا من التصور بخلاف 
اثنات الوجود قلهیتوقف عل الدليل فى السب والاعيان على السواء فاذا لم يتم دليل لم يثبت وجود شيه أصلا أه ( قوم والعدوم 
الثارت في نفس الامر ) وأما المعسدوم الفرضي لغب الثابت في تفس الام فلا راع فى عدمه ( قوله علی وفق ماسیق ) حیث 
قال الصنف سایقا حقائق الاشیاء ثابة ( قوله أى في قول الشارح ) فيه أن المناسبة مع الابق تفوت حيئئذ فلو فسرهينا بقول 
الصف ۳ ایغ ما جوزه بعضهم لکان انس 


ت 


( قوله ولو ازا ) ای ولو كان الشوت في هذا المعنى الاعم الشامل ازا ( قوله والمعدومات ) أىالثابئة فى هس الاح عل 
مامر ( فول ود على الضدية ) هذا لعيلة برجم ای المولى الحنى لان الحقائق عندهم ا كانت متميزة بتبعية الاعتقاد فلا 


یکون‌فوله :حقائق الاشاء نا ناه أي متمیرة ردا عل العدية وحل الاشكال ان اشادر 


من الکون عل فرار واحد 


ومن الئمز عني ات (۱6۷۲) الكون والتسيزوائقرر فى حدذاتالثىء لابتبعية الاعتقاد ( قُولْهِ مايغني عن اعبار 
عَذا اللمصل .) وجو قو أعني مايص أن يهل وخر عنه ( قوله أىنفررها الح ) يمني لبس المراد الثبوث معناء احتيقى أعني 
تفررها رد 6 الوجود الخارجى بل الاعمالشامل للموجود والممدوم ولويحازا وهو تقررها وامتبازها مع قطعالنظر 
النظر عن فرض الفارض عن فرض العارض لان انكارهم یا لابختص بالوجودات الخارجية بل بعمپا والعدومات فالی 
وتا المتقد فيكون نم يننكرون كونالاشياء متصفة بالنقرر والاءتياز بحسب نفس الامى مع فطم النظر عن الاعتقادات 
نونها توسط الاعتقادات | وقال الفاضل اللي أى تقررها وكونها علىقرار واحد فانه ل كانت أحوال الاشياه يحسب الاعتفاد 
وتبميما ها فبمطاجة هذا EEE‏ فبو موجود م تقد عدمه فبو معدوم فلا يكون لشي" 
الاعتبار يكو نحقا وبعدم ن الاشياه تقرر وقرار فى شثى' منالاوقات وأا فسرنا الثبوت بالتقرر لانم لا اكرون الوت 
مطابقته یکونباطلاولکن مق لىا عرفت من أ وقد بوت نی لهو ثابت على رأبهم لكن بإلنسبة الى العنقد اتتمي 
هذا التوجيه مثل توجبه كلامه وفيه بحث اماأولا فلانالتقرر على هذا المعنىمم آه خلاف‌الهطلح ,کون أخص‌من الثبوت 
انجیپ في عدم رفه‌اصل | لانه أريدهالوجود الذی یکون‌عل‌قرار واحدحیث فال لانکرون اشوت مطلفا والثبوت هوالوجود 
الاعتراض فأمل‌حنیتضح سواء کان‌عی‌فرار واحد آولا فلا یکون قوله حقائق الاشباء ثابئة رد'! عل المندية لالم أيضا قائلون 
الراماه مصنف وئد تندم بثبوت الحقائق وأا بنفون عنبا التقرر ولو حمل الثبوت في فوله حقائق الاشياء ثابئة على النفرر 
لك أن مدني الحقية ههنا يكن لذ کر رادف‌الشوت والوجود والكون مم ترك العنیالقصود وجه وأما ا نا فلان مادکره 


معلاقة المذهب لفس وجها لنفسير اثبوت باتفرر وهو قوله ما عرفت الل به جار في التقرر بأن يقال لو اعتقدنا رد 
الامر الثابت بتبمةالاعتفاد الغى' فبو متف رعلى رأهم لكن النسبة الى العنقد فیبتی آنلاینکرون اتقرر ( قوله قولون‌مذهب 
وان هذا بوائق مذحب | كل قوم حق اح ) فان قيل مامعنى الحق والباطل هبنا أذ ليس هبنا لسبة خارجية با ا 
اپور فانسکار العندية اولا بطاقا أ جیب دو ما ذهب اليه النظام وهو مطاَة الحكم للاعتقاد وعدم مطاغنه له أفول قذ 


تقوراقالق و وبا معفطم سمعث منا سابقا مايفنى ع ناعتبار هذا العحل مع أنه على هذا لافائد : اراد هذه القدمة بمدالقول 
انر عن فرض الفارض بأن اطفائق تابمة عندهم للاعتقادات وه ام معني الفول الباطل ) وهو القول الدال على 
واعتبار المعتبر لابنافىافرارهم اسبة لانطابق الواقع سواء اعتقدها الفائل أولا فلا برد ماقال .بءض الافاضل أن القول اامارى عن 
بالنظر الى اعبار العتر الاعتفاد لا بوصف بلطلان ولا بإلزعم ويؤيد ماقثنا مافاله الشارح في المطول فىبحث الاسناد الخبرى 
نصدنبا مطابقة اعبار لاغال الشکوله لبس يخبر ليكون صادقا أو كاذ لاله لاحك معه ولا تصديق بل هو مجرد تصور 
التر وکنما سدمپا کا صرح به آراب المقولات لاا تقول لاحک ولا تصديق انشاك بمنى أنه لم يدرك وفوع النسبة 
فحصل الفرق بين مذهي : أولا وفوعها وذهنه لم يحم بشىء من النفي والاثيات انك ۱ ۳۸۰۸۱۸ زبد في 
النظام ومذهي المندية الدار مثلا مع الك فكلامه خبر لاحالة ر قالالشارح ان +يتحقق فى الاشياء ال ) أي أن ثبت 





وظهر الفنى عن اعبار اتمحل ( قوّه فکلامه خبر لاعالة ) قال مولانا خالد عله احخشي فی حواشيه على لفي 

المطول بأنْه كلام لاشهاله على الاسنادو لس بالشاه فنكونخراً والا لعطل أتحصارالكلام فيهما اتمي و حاصل فوله لاناقول الان 
أهل المعقول اشترطوا الخبر بوجود الاذعان فه يه لرأد فته لنفنية عندهم بحلاف أهل العربة فانهم لم بشترطوا ذلك بل ۱ كتفوا 
"يكونه مفيداعند إلامعة نصورةالشك خبرعندهه لاعن دأهل المعقو ل لعدم الاذعان فيه ومقصود الشارح منهذاالكلام ف المطول دفع 
ار اد عن کلام النظام‌حیت يدل على کرو ن الشکو واسطة بن‌الصادق‌والکاذب مم آن القائل بالواسطة آعاهواطاحط دو زالنظام 


وحاصلهاه داخل ف الکاذب اه (قولهااز ملاتصاف بننی النفى) اعران! خليةان حك فيها وفوع وجو دی علی و جودی فحصلة 
موجبةوان حكم بعدم وقوعه عليه فسالبة بسيطة والا فمدولة وهي اما «وجبةمعدؤلة الحمولان كان الحكم بالامجاب واما سالبة 
معدولة الحمولان كان الحكم بلانفزاع وهبنا قضية خاسة نسمي الوجية السالبةالحمول وهى التي ذها شو تالالةعلل 
الوضوع فالاول والرابع‌متلازمان‌فیا اذاوجد الوضوع وهو ار بع اذالم وجد والناني أعم من الثالثك افاقا لا تحقق 


اذام بوجدالوضو ع مخلاف الاك وکذا أعم من من الخامسعندالتحفيق لان ا حامس )٩6۷(‏ 


ی جبع الاشياه ای أدعيم قولک لا شي» من المقائئق فی ضه مع قطم اظر عن الاعتقاد فقد 
لبتاثيء ٠‏ منالاشياء في قسه ضرورة أنه اذا م ثبت السلب الکلی فق الاعجاب لزي والالزم 


أرفاع النقبضين وان ثبث النقى فى سه ققدئيت ماهية فى نفس الامر لانه حققة من الحقائق قال 
سض الفضلاء .في تحر بر هذه العبارة أن ل بتحقق لفى الاشياء أى أن ميتصف شيممن الاشياء بصفة ذ 
7 لم يكن شيء مها منفيا أذ المنفى مااتصف بالنفى_وقام «هالنفى واذا) بتصف بالفي‌ازم الا نصاف 
فى اللفى وتفى النفى اثبات اذ هومازوم لهفازم اللبوت وانمحقق النفي فقدثيت ماهيةمن الماهيات 
اذ من حمل الماخيات اللفی وکذا الاتصاف بصفة الافي من حمتبا أفول فبه بحئ لاا لا ز 
له اذا | تصف الاشیاء باللفى بازم أن تتصف بنفى النفى لليواز أن لاننكون الاشباء ثابئة فى نفسها 
فلا تتصفف بشيء منهما ولوفیل آن عدم الا تصاف بالنفی بستازم الا تصاف فى النفى بناء على تلازم 
الوجبه العدولة امحمولوالسالية ازم اززام ضكريآجبی البدجیات؛قدمة حفیةعند العماه بل فاسدة 
عند الاذ کاه عی آن شو شى لردید لیس عل طریق اتفض أذ قد حل النحقبق ف‌لشق الاول على 
الانصاف وفي الثاتى على الثبوت والا ازم من الاتماف ثبوت ماهية الثفى اذ انصاف ثى' بشي» 
اما بتارم وجود ااثبت لهلائبوت المبت تأءل (قوله برد عليه ال ) بى ان عدم ارتغاع النتیضیی 
وكذا أجماعوما من حملة الموهومات الفاسدة عندهم فلا بلزم من عدم شوت نفی الاشیاه ی حد 
| ذاه وت شىء ما فى افسه بليجوز أن برتفعا ويكون عخيلة من حملة ايلات فان الفاضل الحثى قال 
وال ان الالزام عليهم ليس مبنيا على عدم ارتفاع القیضین حتى برد عليه ماذكر بل حاصله أن 
ماأدعيم من افي الاشباء ان زعم اه | عخيل فقد ثت مقصودنا وهو أبطال ماأدع. 


مساو للثااث ت ضده‌فالاعم 
امه أعم نه وأماعدا تا خرن 5 
فان انى أي السالة البسيطة 
مساو لاخامسأى الو جبة 
: | السالبةالحمول فبوأع‌من 
الثالك أي الموحية الممدولة 
المحمول فاذا تفرر هذا 
فان قوله اما اذا لميتصف 
اهر جعه الی‌قو لالانی 
منالاشياء بتصف بالفي 
وهوسالية بسبطة فلایازم 
مله فولنا الاشیاه متصفه 
بن الننى وهو أما موجبة 
معدولة الحمول أوموجية 
سالة احول لان الام 
لابستازمالخاص فبجوز أن 
کون الاشاه اة ولا 


عم وان زغم أنه تعف باللفی ولابتفي الق 


متحقق ثابتفقدأقررتم شوت غر ضنا! بضا ا تز تون فرحا و من‌الاستدلال لاعهما موجبتان فضان 


بات ان حفائق الاشیاه اتة لاحرد ابطال مذهیم لت غرضنا مجرد کون ان مخیلا بدل 
على ذلك قول الشارح ثنا محفيقا والزاما ( قَوله فالصواب فى الالزام آن بقتصر علی الشق آلااخر ) 
رحاصله انگ جزمم بنفى الحفائق مطاقا موجودة کات آو معد و مه ؛ جیث فلم لاشيه من الحقائق 


في نمس الامى وهذا النثى من حمل اطقائق اذ قد ادم بأنه ثابت فى نفس الام حیث تسکنم قولنا لاني 


ی آباه بالشبية فقد ثبت بعض مانفيتم فلا برد ماقاله نعض الفضلاء أنه برد عليه مثل ماءرد على 
ماذ كر مثل أن يقال ان اثئى من جم الخيلات الباطلة عندهم وكذا الجزم فلا پازم ثبوت مانقی 


بوت الموضوع مطلقا 
: ولامو ضوعهوناواماسالية 
ی 
ن الاشياء 
نرا 
اة وهو موجبة محص 


لاله أعم من الحصلة فك ازوم سما مم من هذا التحقيق ان فيعبار ة ا حثى نو ع قصور ۳ مل فان دقیق آفادمصنف ) قوإه :أمل ( 
وجه التأمل أن هذاالاستلزام أبضا ماوع والالزم شوت الثي التصف الق مله و بطلانه ظاهر وسصر ح احشي بنع 
هذاالاستارام(گوه وهو أبطال ماادعیم)<: 9 _ قلم ان ماادعیناه کلام یل لااصل له ود کر الفاضل للحي بعدهذأ ال کلام فوله واما 
فول الشارح فقدثيتت فهو هنااستّطرادي‌واغا ذکر لبيانالواقم وعدم‌احتاجه ای البان للکونه شی‌باو اعاقنا هوهپنا استطر ادی اذ 
یکفنا افرادهم باه لا محفق لکلامم أصلا كا عرفت أه 


( كوه على ما فيل ) أما فال ذلك لان اللیق إن الم والمملوم متحدان بالذات فيكون عل کل معلوم من المقولة الي هو 
منها أن جوهراً لفوهراً وان عرضاً فعرضاً ولا يكونالم مطلقاً منمقولة خصوصف(قوله فلارد ماقاله بعض الفضلاه ) وذلك 
لان الق نابت عندهم ی نفس الامر بدلیل عسکیم فی انانه بالشهة وکذا ازم نابت‌عندهم فىنف سس الامر حيث #الوانحرء 

جازمون بنفي اعقائق فیکون‌الراد ۰ (۱8۸) بلقاثق في قوم لاشى من القائق فی‌فس الامر ماعدا ائفی 
والبزم ي#هذاوفيهانمابيت]| ( قوله قد يتوهم ا ) يمن ان بض الاس ونوا آن السوفسطائية انا یشکرون اطقائق آلوجودة 


بدلیل لایازم انبکون اا 
‌فس الامر بل كثيرا 
ماثبت الشي _مع بسلاله 
فی‌فس الامرفالفی وکنا 
ام لایلزم ایکونآمرا 
ثابثافي نفس الامر بليمكن 
ايكون من الخيلات الباطلة 
على أنتخصيص القانق‌فی 
القول المذ كور سد غابة 
العد فالصواب ما ذ کرء 
بعض الحفقين فى حزير 
عنارة الشارح حيث قالبر ره 
الشازح أنه انم يكنالنني 
وضعا خصو صاومعني متعينا 
عارضا للاشساء ثابا ها بل 
كان من قيل اطالات 
الفاسدة لم نكن الاشياء 
قية اذالنن هوالوصوف 
بصفة الى واذ لاضى 
فلا اتصاف لني به فيازم 
حقیق الاشاء وان حقق 
معن النني واتصفت,هالاشياء 
حتي اتفت فقد قرر 
ماهية مرن الاعات 
وعيزت حقيقة مناللقائق 


فى الخارج فلا يلزم من ثبوت النق ثبوت اللْقائق الخارحة تتكلفوا فى توجبه الالزام بأنه اذا نبت 
النى ثبت المحقائق الموجودة فى الخارج لاه قم من الل الذى هو قمم من العرض الموجود فى 
الخارج لانه اما كيف أو اتقعال على ماقيل ( قوله ويرد عليه ال ) حاصله انه كف يمكن الاازام 


نكري أجل البدہیات بام خن فان لطم أن يقولوا لا ز ان الملل مو جود بل هو من جل 


ایلات والدلائل الشتة له خبلات باطلة کف وقد أنكره حماعة مثبتة للحفائق فلا برد ماقاله 
بعض الفضلاء من ان عدم وجود الم عند كثير من المتكلمين لاينافي کون مازوما به أذ لامجب 
کون الازوم به معتقدا لمن بسك به اذ مقصود الحثي انه لايم الالزام علييم بل توسيع دائرة 
مقالهم لان المنمسك به هم المتكلمون وهم لايقولون بوجود المر حتى يرد ماذكر ( قوله لابقال 
ال ) حاصله انه لاحاجة في توجيه الالزام على تقدير أن بكون انكارهم مقصوراً على الموجودات 
الى مامر بل هو نام بدونه لان ردید هذا الالزام فی التحقق وهو يمني الوجود فيصير المعنى ان 
ل بوجد فى الخارج نی الاشاء فقد ت شي» منبا وأن و جد النىفى الخارج فقد ثبت آمر موجود 
فى الخارج ولا شك ان لك القدمات مار که لانه رديد بان وجود الق وعدمه فان قالوا 
بعدمه يازم وجود الاشياء وان قالوا بوجوده فهو المدعي قال الفاضل اللي في تحرير هذا البؤال 
يعنى ان هذا الابراد مشترلك الورود بين قول ذلك المنوهم وبين قول الشارح لان الشارح أبضا 
أخذ الوجود فى الدليل الالزاني لان ترديد هذا الالزام فى التحقيق اذ محصل الترديد ننى الاشياء 
اما حقق أو غير محقق وهو أى التحقق معن الوجود فبحتاج كلامه أيضا الى المقدمات المذ كورة 
والالم ,ثبت وجود شىء من الاشياه على هذا التقدير الثاني أى على تقدير تحفق اللنى إشبى أقول 
فيه بحث لانه أن أراد أنه يحتاج تصحیح شتی الترديد الى هذه المقدمات بأن يكون ردیداً في 
الامور الممكئة الموجودة فانه اذا لم سين بلك المقدمات وجود الى يكون الشق الاخير يحض 
احّال فرضي على ما بشعر به قوله فيحتاج كلامه أيضاً الى المقدمات المذ كورة فقول كون الترديد 
بين الامور الممكنة لبس بلازم اذ جوز وقوعه في الامور المتنعة سد الطريق الخصم بحيث لايمكن 
له اتتكلم بل مملوءة مئه الكتب وان أراد انه على تقدبر فرض الشق اثاي لابازم حقق شي» من 
الاشاه بدون تلك المقدمات على ما نشعر به قوله والا | یثبت وجود ثيء من المقائق على تهدير 
الشق الثانى فهو باطل بديهة لانه اذا فرض وجود اللفی فقدثبت الدعی سواء كان تخالا أو مكنا 


( قوله لانا قول لبى هرنا الح ) حاصاه أن التقق هبنا أى في الترديد ليس عمناه الحقيق أعنى 
فیلزم بطلان مذهیم انتهي کلام البعض آفادهالعلامة عبد الرسول ( قوله الى ماص ) 


الوجود 


من آن النفی حک والمسك تصديق والتصديق عل والعل من الموجودات الخارحية ( قُوله أي ف الترديد ) المراد به الترديد 
في قول الشارح في الجواب الالزاي آن ۸ بتحقق نقی الاشیاء فقد ثبتت وان حقق فائفي حقيقة من الحقائق ال لس ناه 
الحقيقي بل المراد ههنا ثبوت فی فس‌الامی وان ) يكن موجوداً فى الخارج 


( قولهمتصفةبالفی)آی انصافا ذهناً لاخارجاً كاتصاف الممتنع بالامتناع ومثل هذه تسمي قضية ذهنية کاصمرحب‌اقق الدواي 
( قولداذ لاازاع في كونه اعتباريا) وأماالزاع فى 'بوتهذه النسية بينالاشياء اي كون الاشياء متصفة بهذا الام الاعتيارى أملا 
فمندنًا الاشياء متصفة به وان كان اعتباريا وعندهم لا قتوله بل مرادهم نفي لسبة التقرر الى الاشياء أى نفي أنصاف الاشياه به 
نم الظاهر ان هذا المراد قد ظهر من قوله هو انه لانسبة محققة فى نضى الام (۱6۹) حتىتفررفانأرادبهنقى 
لسبة اللقرر 2 

یظهر به الراد بالتول 
المذ كور لكن لا يصح مله 
وإلا لايظبر يدان ماده 
بالقول المذ كور نفى لسبة 
اتقرر الى الاشاء فقوله 
الأ تي أو فى جنس 
وان اراد نفي مطلق 
النسبة فلا يظهر فنه أن 
مرأدهم نفي نسبة التقرر 
الى الاشياء ولو ترك قوله 
أماوالشق الثاني من الترديد 
الي لم ماد کر م 
لاحفى على من 
في عبارة ما هل أنه لبس 
الفرض منه بان مرأدم 


الوجود الخارجى اذ لوكان بمناه لا يكون الشق الاول من الترديد أعنى قوله أن ل يتحفق نى 
الاشا» فقد ثبت صحيحاً لانه يكون الممني ان لم بوجد النفي في الخارج بلزم وجود الاشياء فى الخارج 
ولاشك أن عدم وجود النفي فى الخارج لا یستلزم ان کیان الاشاه مو جودة في الخارج لواز 
أن يكون النفى النصف به جع الاشياء بابتا فی نفسه معدوما فى الخارج فلا ازم وجود الاشیاه 
فيه اذ يجوز أن یکون لك الاشیاه متصفة بالفي المدوم کالمتنع التصف بالامتناع السدوم ( قوإه 
عدم عامه على اللاأدرية ظاهر ) لابهم لابدعون الجزم بمقدمة من المقدمات حتى یتصور الالزام 
ممم بحلاف الطائفتين الباقيتين فان المنادية بدعون ازم بمدم اطقائق والشدية بدعون اطزم 
عدم وا نی قسه ( وله ضيه تأمل ) تقل عنه وجه التأمل أن حاصل قوطم بنفي #رر الاشياء 
وثدونه هو أنه لانسة متحققة فى نفس الامر حى 'تقرر فحيلئد عكر ن أن يقال ان لم تتحقق نسبة 
النفى * أي قسه فقد محققت نسبة الثبوت اذ الواقم لامخلو عن آحدی اللستین نعم برد ةمل 
ما آورد فى الزام العنادية من أن عدم أرتفاع اللقيضين من جملة المخيلات عندهم أنهى بريد أن 
ليس مرادهم بهذا القول تفى التقرر فى نفسه اذ لانراع فىكونه اعتباريا بل مرادهم تفي لسبة التقرر 
الى الاشاء فالمراد بقوله لالسية متحققة أما فى جنس نسبة النقرر الىالاشياه أو نفي جر مطلق 
النسبة لانه اذالم ينبت نسبة التقرر م ينبت شيء من النسب وبإعخلة -فينئذ يمكن أن يقال أن | 
تتحقق نسبة النفى فى فسها يلزم أن تتحقق نسبة الثبوت فى نفس الام اذ الواقع لاخلوعن! حدي 
الفسبتين فيلزم ثبوت الاشياه وان حفقت نسبة اللفى فقد محققت حقيقة من اللقائق فى نفس الام 
ففه اثبات بض مانفیع و برد عله ان عدم خلوا لواقع عن احداها بل تابع لاعتقادنا ولس 
ف تفس الام ثىء منهما هذا حاصل مانقل عنه فان فلت ان أراد بقوله الواقع لايخلو عن أحدى 





















بستن آه ال و تاف ا ا أن 0 بل مقصوده أن قوطم 
تحت الس أ لاي کرو الول فلا ركان نعف في ىالا قوهم في مطل ق النسبة 


له فضلا عن * شوت النسة يج قرر ق وان آراد أن الواقع لابخلو عن ذات احداها نی 
ان الاشاء اما متصفة بهذا أو بذلك فتحتار الها ننبة السلب فلا يازم من اتصاف الاشاء بها محققها 
وثبوتها حت يكون فيه ائيات بعض مائفيم لواز أن يكون اعتباريا مع انصاف الاشياء بها كا فيلزوم 


إصرح به قوله لانسبة حتی تفر فنفیم اللازم بستازم نفی الازوم فحاصل فوطم بنفی اتقرر یل ی قوف نفي جنس 
مطلق السة قافا م نوجد نسبة أصلا غنشذ یکن آن یقال آن | بتحقق الی آخر ما تقل هذا هو المى الذي بنني آن یمول 
عليه ( قوله قلت أ ) قال الولی خللذ قد مرعراراً أن المندية نکرون ثبوت الاشیاه فى فس الامرواعا شوت عندهم سب 
الاعتقادوالحواب الالزاعيهو الذى نكو نمقدمانه مسلمةعند الخصم فمكيف يم على الفندية دعوی التقرر والمز فى نفس الامر فظور 
ان قول الشارح اما يم على العنادية قول مين لا مخدشه تأمل اللي ولا ما عند السيالكوي اه 


فحاصله يؤل اله وذلك 
فى نفس الامر يستلزمقرر 


( قوله يمني أنه نام على الندية اج ) أقول كلامه في شرح القاصد لبس عل طريق الالزأم ی عخالفته لاحواب 


الالزاي عل أن کلامه 
حديث الننافض ف شرح 
لمقاصد أ يض فكيف يكون 
.قوله بعدم العام على المندية 
هنامنافا ل کلامه‌ی شرح 
المقاصد على انه سيصرح بأن 
اختار نوجيه فى كتاب 
واخر فى آخر لسن 
معه داقع آفاده مصنف 
) وله واا آورد کلة 
أو الح )قال المولى خالد 
الائيان بكلمة أو اشارة 
ای ان کل واحد مر 
المتعاطفين قول طائفة فقوله 
حيث اعترفوا محقيةالاثيات 
شي" أى المنادية حيث قالوا 
مامن قضية بدهية أو نظرية 
الا وما معارضة تماوما 
وقوله أو ننيه أىالعندية 
حيث أنكرواشوتالاشاء 
الا بتيعبة الاعتقاد وقالوا 
لس ف نفس الامر شی 
محق اھ ( قوله تأمل ) 
وجه التامل ان الكژع 
الاضافية تعتر بالقبای‌الی 
القلة فکون الا حساس 
الواقم قيلا بالنسبة الى 


الازوم ووحدة الوحدة الى غير ذلك oT‏ أن لبس المراد بالتتحقق الوجود 


بل الرادانقرر والبز فیس الامر فاذا کان اتفی آمراً نی فسه كان متميزاً ما هو فرض | 
حض ولو في الذهن ولا یکون اما للاعتقاد والفرض الحض م زعمه المندية هنذا ماعندى واعل 
ماعند غيرى أحسن من هذا ( قوله قال فی شرح القاصد ) بأیید فول ففيه تأمل بسن انه 
نام على المندية على ماقال فى شرح المقاصد وأشارة الى ان بين كلاميه : وع دام ( قوله حيث 
عترفوأ محقية أثبات ال ی* وغبه ) وفي بمض النسخ محقية آثبات الشی» ار افيه واللزديد ناظر الى 
فول كل نما أحى انكر الات وادعاء کونها خیالات وانکار شونها وادعاء کوما تابمة للاعتقاد 
واعا آورد کلة آو مع الهم اعترفوا بهم نظر الى أن فی اثبات اتتاقض یکفی احدهما ( وله هسذا 
دلیل اللاادریة ) وفه e‏ دليل المندية اسا حیث قال فان الصفراوي مجه الكرفي ف 
مرا ( قوله وحاصله انه لاوئوق بالبان از ) أما انه لاوئوق بالمبان أو بالبدجة فلتطرق ااتهمة إلى 
الحس و بديهة العقل واما انه لاووق البان ای الالل فتفرعه على المان ففاده فساده ( قوله 
وغر ضهم د ا رمن اد في كلام اللاأدرية ایشا تاقضاً فان‌سکيم بماذ کر بدل عی‌ان 
غرضی اثبات أمر أو ثفية لا اطزم شوت آمر آو اتفائه معا هم يدعوزالشك فى جميع المقائق بل 
فى الشك أيضا ووجه الدفع ظاهر ( قو الاق الفاط نیم) ناه على زم الناس والا فهم بشكون 

فى وجود الحى وفى افادته وفى ي غلطه ال بل تیا یقت در )نت 
تعالى * قد بعل أله المعوقين © ( قوله على ان القلة ال ) أي يجوز أن يكو نالغلط قليلا بالنسبة ال 
الاحساس الواقع كثيرا فى شه ولامنافاة بن الق الاضافة والكزة : فی‌نسه فيكون الممنى والحس 
قد يغلط غلطا قلبلاإلنسية ال معدم غاطه كثيراً في تفسه قال بعش الفضلاء هذا مب على ماهوالمثوور 
والاحقيق ان قد الداخلة على المضارع هد اه سب الزمان ولا شك شوت القلة بحس الزمان 
لاينافي الكازة الاضافية محلب المادة تأمل ( توله أن قات ابل أ ) اثبات لامقدمة المنوعة 
بقوله غلط الحس ال فان اللاادرية لما بمكواأ وا بأن الحس قد شاط فى عض المواد ومتيكان كذلك 
يجوز أن شاط في جیعبا فاطس جوز 9 شلط فى جمعها فلا یکون مفيداً لاحم ومنعالشارحالعلامة 
كرى القناس بأنا لانم انه اذا کان غالطا في بعض المواد يازم جواز غلطه فی جميعم! فان الفلط 
فى البعض انما هو لاسباب جزئية وهو لاينافي المزم في بمض آخر بسبب اتفاه جیع الاصیاب 
الموح.ة له عاد المسّدل وقال أن قوناء كان الفاط فق بمض الو اد #ابتا محجوز ان إغلط في جيم 
المواد لبواز أن يكون للغلط العام سبب عام متحقق في جع الواد واعزم باتفاء مطلق‌سبپ الفلط. 


الغلط ولب سكذلك فالارلی متعذر ر منص ازم يعض الواد ونمو ا بم حردا لك لبر أن ا ال 3 


ان تمتير الكثرة بالقباس 


الى الوحدة ( وله ها لا انه رد على الشارج فقا افاضل الإلي من ان قول الشارح قنا غاط الحس أل فى قوةالماقضة 
مدخلا )وجه مد خلیما فلا وجه لول احشي ان فلت امل ا .أا ولا قللايه او کل مه بلعل افيد لان جو رر والاحال 


في أثيات المقدمة الممنوعة أن عدم المزم بإنتفاء مطلق أساب الغلط يفبم منها لان أن استفهام انكارى 
م احجزم باستفاء مطلق أسباب الغلط فيم مها لان ان استفهام 





دول 


وعدم اليزم يستازم جواز وجود السببالعام وهو كاقفي اثناتالمقدمة الممئوعة أفاده مولانا خالد 


( فوله لبس بشو" ) اما أولا لها مر من ان جواز وجود السبب العام كاف فىائيات المقدمةالممنوعة وأما ثانا اما مضي من أن 
( قوله فن أبن زم ا ) متدمة ها مدخل في اثنات المقدمة الممنوعة لاانهرد على الشارح رمه الله ( قوله وفيه محث ) فيه 
بحث لانه ان أراد ان الجزم الذى تفينا الحاجة اليه هو البزم بالحسوس فاذا لم يكن الحسوسبجزوما به بصير شاهد الحس مهما 
بفلطه فی جزمه ذاك امحسوس فظاهر ان الزم الذی نفینا اطاجة الیه‌لبس‌الیزم بامحسوس‌بل البزم بانتفاء اسباب الغلط وان 
أراد ان ذلك المزم هو ام باتفاء آسیاب الفلط ونقیه بستلزم آن بصر شاهد اس مهما بالفلط فى الحسوس فالاستازام غير . 
مسل كيف وذلك يؤدي الى توقف العم بالحموس على الاحاطة بجميع أسباب 2 (۱۵۱) القلط واطزم بنتفاماوذاك 
قآ سح 






















مطلق أسباب الفلط حتى يتوجه عليه قوله فن أن تمزم بانفاه مطلق آسباب الغاط لبس بشی» 
( قوله قلت ا ) حاصله منع لاءقدمة القائلة بأنه يوز أن يكون سبب عام لاغلط العام انا لاز 

ذلك فان بديهة العقل جازمة باتفائه في بعض المواد كا في مشل أدرأك حلاوة العسل <زما عاديا 
لا بتطرق البه شائية وهم الفلط وامکان محققه فى نمه لاينافى الجزم العادى للذ کور کا في العلوم 
العادية انا نجزم ان جبل احسد ۸ بتقلب ذهباً جزما بقينبا مع أمكان اللاب اليه ف ضه وند 
يقال لاحاجة نا الى الْزم بذلك بل الواجب اتفاژه فى نفس الامر ومصدافه آن حصول الزم 
بالمحسوس من بدأهة العقل وفیه حت لان مشاهدة اس لما صار هما بالفلط لا يكفي فى حصول 
ام عدم غلطه فى نفس الامر بل لابد من العم بكونه صحميحاً غير غالط ( قوله وان صح ذكره الى 
آخره ) يعني وان صح ذ كر الذكر المضموم فى تعريف الع لعدم اختصاصه باليقين بل هو شامل 
ان وا هل ال رکب كا أن العم المعرف هبنا كذلك وما قاله افاضل الحشي في توجيه هذه العبارة 
من أنه اشارة الى رد مافيل لو جعل المذ كور من الذكر بالغم بازم تعريف الثيء بنفسه لانه 
من المل فلا ووز التعريف به فأجاب بأن الذ كر بإاضم أعم من الع لشاولهالظن والجهل المركب 
لان کل واحد سهما حصل نی القلب كا أن العل يمحصل في القلب فجاز التعريف به ليس بشىء أذ 
لامعنى أنوهي الدور لان الذكر بالممنى إلاغوى والعل المعرف بالمعنى العرفى على انه اذا كان المذ كور 
ماما والعم خاصاً بحيب أن يمل التجلى على الا نتكداف التام ليكون التمريف المساوى فلا معنى 
لفول الشارح أىء يتضح ويظهر فانه تعمم للتجلى بحيث بشمل النام وغيره ويدل عليه قوله لكنه 
ينغي أن .ل الاحلى اه ( قوله حملا الل ) علة لفوله وأعالم يجعسله من المضموم وفى شرح 
| المقاصد ما يشعر بأنه من الذ كر المضموم خيث قال أى صفة يتكشف اما بذ كر ويلتفت اليه 
لكن الشارح قال بعده وقد يتوهم ان المراد بالمذ كور المعلوم الا انه ترك ذ کر العلوم تفادیا عن 
الدور اتهى ولا يخفى ان قوله وقد وهم يدل على أنه لبس 


دون الزم والیقین فلا بے به ابات القدمة المنوعة واما انا فلان الشارح م بدع الزم باتفاة 


محال بديهة بلالعم باتفاه 
جع الاسباب نائي" من 
الجر مبالمسوس الذاشي من 
اناا فى قس الامر 
( قوله اذ لاممنى لنوهم 
الدور) اىلاوجه لنوهم 
كونه تعريفاً لثنى" بنفسه 
الستازم للدور فالولی أحثي 
| کنق بنق اللازم عن 
التمريح نی للازوم( قوله 
لان الذ كر بالممنى النفوى ) 
أى المضموم وفيه أن هذا 
لایمنع ألا المصول دون 
التوهم وانما الایراد به 
( قوله فلا ممنى لقول 
الشارح ) فه آن لفاضل 
الحثي ان يقولما ذ كرته 
ناظرالي‌ما ل کلام الشارح 
وهو قوله لكن ينبني 


ان حمل التجلي ال لا الى 


من الذ كر المضموم فلا بد أن يقال | ماقبل ذلت الا ل( قولهوفي 


شرح المفاصد) عبارةالقاصد وعدل عن الثي" الى المذ كورليع الموجود والمعدوم وقد بتوهم آن الراد به اللوم لان فى ذ کر 
الم ذكر المعلوم وعدل اليه تفاديا عن الدور اه وقال المولى السناني في حاشيته على هذا المقام ان وجه التعبير بالتوهم انه 
لایلزم من کون الهلوم مذ كوراً ارادة المعلوم درت لفظالمذ كور فدايل المتوهم لابثبت مدعاء اه بالممنى ( قوله بدل على أنه 
لبس من الذكر المضموم ) مع أن أول كلامه كان مشعراً نه منه فين كلاميه فن شرح المقاصد تدافع فلا بد من التأويل بأن 
يقال ان نبة التوهم ليس لاجل ال لکن یی ثی وهوانه کف یتصور من ذکر فوله وقد بتوهم آن الراد ال بعد افير 
بها يشعر بأنه من المضدوم آن الذ کور بقد یتوهم ال متحد مع ما آشمر به الفسیر الذ کور بل هو صرع في أنه غبره 
فالصواب ان يمنع أشمار التفسير بكونه من لذ كر المضموم مستنداً بآ الاشعار انما يكون أذا كان قوله ويلتفت البه عطفاً على 


یذ کر والظاهر انه ليس كذلك اذ الالتفات لبس بممنى العم بل هو بعد العم بى بل هو عطف عل ينكشف ويقيد بسبب 
العطف بقوله بها اذ العطف على مقيد بثى' يرجح اعادة ذاك الفيد في المعطوف کا صرح به الشارح في الول ذ کر لبانان 
المراد بإتكشاف ما يذ كر أى يعبر عنه بلك الصفة أن يفت اليه مها لا تحصباه ما بعد أن لم يكن حاصلا فعلى هذا اندنع 








ما سأتيعن الفاضل الاي )١817(‏ من التدافم بين ماهنا وبين ما ذكره شرع العاسد ولا و 
المولى الحثى ( قوله أعنى أن نسبة النوهم لبس لاجل انه جمل السذ کور بمعنی العلوم بل لاجل توهم ان ذ کر اموم 
النفس ) أن كان التمريف بستازم الدور وان تفر اللفظ بدفعه وأما ماقاله الفاضل الاي من ان بين ما ذ العارج هبناو بين ١‏ 
اق ا ا م | ماو في شرح القاصد نداضا ظاهراً حيث حمل الذ كور يه من الذكرااضموم ليس بديء 

الواجب وغيره فذ کر لان اختبار توجبه في کناب واخر ف کتاب آخر لیس من الندانع في شيء ۰( قوله ا 
اللفس على سبيل العثيل علماًمخالف المرف وألغة ) ل عنه ولا بجكن الفرق فى الادراك المسى ب, ین الام وغبرها وجمل 
وان كان لمم الخلق فقط | الاحساس من العقلاه علماًكا بشعر به كلة هن في قوله لمن قادت عى به غير مفيد لانه يرحجع الى 
شحله منحصر فى النفس يحرد نحم واصطلاح اتهی وعکن أن شال ان ام المنفى عن البالم هو ال الغير الاحانى وأما 
وسبشير المولى انحشي الی مر الاحسامي فهو ثابت ها فلا مخاافة وقبل المرأد بإدراك المواس ادراك العقل بالحواس لافس 


جواز الامرين (ثوله لان 


اعييز الذى أوجبه ل1) فلا برد الخالفة ( قو أي نة قيض العبيز ) فيكون التقدير صفة : توجب یز لامحتمل متعلقه قیضش 
بعني ان كون نلك الصفة ]ابیز والتی انه أمر حقيفي قائم محله أعني انس بوجب له ان عیز ای ٠‏ اعدا يزالايجنىل 
موجه لكون الحلمزاً ذلك الد ىء اعلق قيض ذلك العيز قلا بد م ن اعتبار امحل لان العيز الذى أوجبهالصفة أعاهو 
يوجب أن يكون العيز || صفة له فان المیز اهر هي الفش ذالصفة 1 ابیز ولذا قیل توجب نیزا وم بقل يز ممبزاً 
انلك الحل لا للدفة واذا |أولا بد من اعتبار المتعاق فان بزه اما هو لنىء تعلق به وهو الذی لا حتمل قيض المییز قوله 
كان كذلك فلا بد من صفة بتناول الس وغيره من الضفات کالیاة والسواد وغیرها وقوله وجب عیزاً خرج من اد 
اعباره (قوله توجب نپا ]| الصفات ای توجب پا از فقط لا اتمییز وهی ماعدا الصفات الادرا كية فان القدرة مثلا 
المزفقط ) ایا تالهذا توجب أن يكون محلها متميزاً عن العاجز لاان يكون محلا تميزاً للئيء : حلاف الصفات الادراكة 
وم يقل خربج الصفاتالتي || فانها توجب لحلها القيز للاشياء كا توجب القييز عن الاشياء وبقوله لا يحتمل الاقِض أي لايجتمل 
لانوجب العيز اشارةالى || تقيض العمز بوحه من الوجوه خرج الظن والشك والوهم والجهل المركب والتقليد فارت الظن 
ان اتخرج تنك الصفات | والشك والوهم توجي لحلها تميزاً حت ل الةبض فى الال والجهل ال رك والفليد بوجان عبيزاً 
لس مجرد قوله وجب يحتمل نقيضاً فى المال اما في الجهل فلان الواقع فى نفس الامر خلافه فيجوز أن يطلمعابه نیا بد 
بل الايجاب المتعلق بالعيز وأما فى التقايد فلعدم استناده الى موجب من حش أو, دة أو عادة أو برهان فيجوز ان يزول 


لان تلك الصفات 6 
لس العيز بل الم 


و ذاك يتوصل الى فائدة 


جل وهي ان کل ما کان‌صفة شی" فهی موجبة لز ذاك الي" عن غيره قمر الموصوف عن غيره قدر 0 




















الاحساس بدليل قوهم المدرك انما هو العقل ويدليل انه سيجىء ازالحواس اما هى ١‏ لات للادرآك 


تقليد آخر ثم أن كان المعرف العم الشامل ل الواحب وغيرهٍ بيجب أن شرك الاجاب المنبوم من 
فوله توجب عاما سواء کان بطر یق ې ال بيه کا فى عم الواجب او بطريق العادة کا فى علي الق 
أوان كان مرف عم الق يبب تخصيصها بالابجاب العادى على ماجو اللذهب مرن استناد جيع 
الحدنات الى اله تعالى ابتداء الم ان الل صفة قائمة بإلنفس يخلقها أله تمالى عقيب تعلقها بإلشي٠‏ 


مشترك بان جميع الصفات وينفرد كل منها بخصوصية فنی الم اجاب کی لعالم الثني” عن غيره وفي القدرة ايجاب تأثير القادر 
فى غيره وفى الارادة يجاب صدورامقدور على وفقبا وق اللياة امجاب الادراك والحركة الارادية وهکنا وعلی هذا يكون اطصر 
الستفاد من قوله فقط اضافیا أيبالنسكئة الى اماما ييز الحل عنشي" واليه أشار المولى الحثي بقوله لا الي لنيء 


( قول مع اعتقاد اله لا يكون الا كذا ) ای حال کون الاعتقاد مصاحباً أ بعندم كون ذلك الشىء 
وجهموافقة القول المذ كور كون المراد منالتقيض قيض الميز اله سأي (۱۵۳) 


توجب أن إدمون النفس مميزاً له مزا لا حتمل القیض قال بمض:الفضلاه نه آن اخراج الشك 


والوهم من تعريف العم لا يعرف وجهه لان كلا مهما تصور على ماين .في عله والتصور داخل 
فى اريف بناء على أنه لا تقيض له أصلا فلا وجه لاخراحه بل لاوجه لصحّه أصلا قاتالشك 
والوهم من حیث انه تصور لانمبة من حرث ‌هی لا تقيض له وها با الاعتبارداخلان: ی الم وأما 
باعتبار أنه بلاحظ في كل مما النسبة مع كل٬واحدمن‏ انى والائبات‌عی سبیل النجويز المساري 
أو الر جوح ولذا ءصل التردد والاضطراب فله قیض فان السسية من ح<یث أنه تعلق ہا 
الاثنات بانضیا ء من حبث ث اه تعلق ہا الفی وما هذا الاعشار خارحان عن أ صرح ذفن 

الإعتبارن السيد السند قدس مره فى حاشية شرح مختصر الاصول ( قَولْهِ ماهو الظاه ) 
لاله الاسبق الى الفهم لاله مذ كور صريحاً ولانه موافق لما قالوا ان اعتقاد الثىء كذا مع 

اعتفادايه لا يكون الا كذا عل ومع احمال أنه لا کون كذا احلا «رجوحا ظن ونه 9 
الى جواز وجه اخر لکنه غير ظاهر بان براد قض النعلق ويكون المراد بالعيز المعنى الصدري 
أعني الکشف وال یضاح فالعني صفة توجب ابا آن یکشف تلعلقپا محبث لامحتمل التعلق نقيضه 


و جرد کون الصفة نفس المورة والنفى والاغاث لا ما بوجما أو کون الراد بالعبيز الصورة: 


واللقى والاغات وحاد ن تکون الصفة مايوجبها ولا يحفى ماقية لان اك يء لا يكو نحتملا لنقيضة 
املا اذ الواقم لا کون الا أحدها فلا وجه لذ کره ألا أن يقال الماماق وان + يكن حملا لنة.ضه 
في هس الامر اکن متله عند الدرك بان حصل کل »نها بدل الا خر فکل واحد من التصور 
والتصديق صفة وجب كشفاً وأياحا لا يحتمل متعلفه قيضه عاد المدرك ا ذلانتفاء 
۱ اقيض وأما في التصديق فلان متعافه أعني وقوع || اتمه ملا فى هس الاهر له تقيض هو اللادئوع 
فيه فاذالم يكن التصديق أعني ادراك الوفوع أو اللاوقوع حازما مطاةا اوا من حس أو 
دمه ۳ عادة 1 بر هان أ<تمل متعاقة أعني لوقوع مثلا لاقيضة وهو اللاوقوع اذا كان جيم 
الشرائط الأ خوذة لا یکون متعلقه محتملا نقيضه أصلا لافى الال ولا فى الا ل فيكورن متعلق 
التصديق على هذا التقدير وقوع النسية أولا وقوعپا لا الطرفن اذ لاهمی لاحماهما قیض نفسیها 
وهذا أعني هل الا حمال على حصول آحرها بدل الا" حر مع أن التيادر من أحيال الى ءالا خر 
له جوز ان بتصف به کا ف الاعتقاد الظنی فان طرفیه جوز آن یتصف به وبقیضه‌وهو وجه‌عدم 
طبور هذا الوجه وحمل أن يراد مض الصفة وسحی۰ جر بر ه أن شاء ألله تعالى ( قوإه وعدم 
الاحهال صفة لمعاتة ا( يعني أن ضمير اافاعل المستثر 0 راجع بم الى المنعاق الدال عايه 
فظ ام ز فان المييز : ایا يلون لنيء معبن واا ۾ يكن اا فس العیز لاه ان کان 
المرأد به لمعن الصدری فلا قبض له أصلا لانی التصور ول في ا وان کان مابه ابيز أن 

الصورة والنفي والائيات فلا ممنى لاحماله نقیض نغسه الا آن تکاف ل ماءر او بان المراد 





.فى شن الامز الا نا 
ان اليد فى تصديق انق 
والاثيات ويأفي من المولى 
احشی ان!۱ راد‌ما المیی 
الننوی أعني آئنات شي 
لی؛ وشه عنه وساي 
۳ ان للرادمن متعلق 
العبيز فه الطرفان اذا 
عرفت هذأ فلقوللاشهة 
ف أنقوهم مع انهلا کون 
الا كذا نفى لاحال 
اقيض جت يفون ذلك 
الاعتقاد علماً لاظنا وغيره 
ولاشهة فى ان الذى نفاه 
دك الفول هو تفی کون 
الشيهکذ افنف يکون‌الشی» 
کذا قیض ائبات کون. 
النىء كذا و العز ف 
التصد يق كان عارة عنهما 
فيكو نهذا القول معماقلنا 
منان المراد من النقيض 
مش الیز موافتن 

وقس عله ول ومع ال 
أنه لا يكون كذا أى عند 
المعتقدق الخال ليتر عن 
الجهل. المركب والتقليد 
فِصح حل قوله طن عليه 
فظهر ان الاستشهاد فى 
الفول الذ کور تابت فا 
اعد موق ا مو ضبن آفاده 
العلامة عبد الرسولر حه 


(۲۰ -- حوائتی المقاد آول) الله( قود فلا قيض له أصاا) لان الم نللتصورات لكونه مفرد أولا تقيض ا(قوله فلاممنى 


لاحاله: قیض ضه) اد الواقم لا یکون الا حدها آفکف محتمل|حدهما الا خر( قوله عثل ما 


مر )أى بان‌راد باحمال رز قیض 


نفسه <صول ذاك الاقيض ندله فان کان ال زالادات فىحتمل فی الان وا پل ا٣ر‏ كي والتقئد أن »صل بدلهالنفىوان با لک اس فبالکی 


(قوله ورودكل منبما ) آی من الزالذی هوالائبات مشلا وتقیضه الذی هو الفي و المکس( قوله على متعلقه )أى متعلق 
العيز الذى هو الطرفان علي هذا التقدير وحاصله أن يتصف الطرفان يكل من القن ونقيضه على سبيل البدل وعلىهذا يراد 
بای والاغات معناهما أللغوى وعلى تقدرر التكلف ثل مامر » راد مهما أدراك .أن النسية واقعة آولاست بوأقعة شمن |الاحيال 
على تقدبر التكاف المذ كور حضول كل يدل الا " خر وعلی اتقدبر اثان انصاف لمتعلق بكل مما على البدل واليه شار وله 
فحیتئذ أى حينان براد ورود كل مهما دل الا خر علی.متلقه ( قوله آعني الثىء ) أى الثيء كذا والحاصلانالثى كذ 





أىالطرفان حين اعثقادانه ()۱۵) کذامتمل ی متصف بصدم کوه کذا احیالا مرجوحاً فی الظن فالشیه 
امتمل هو التعلق الذى ورود كل منهما بدل الآ خر على متعاقه فحينئذ يرجم بع الى احهال ااتملق طما مع مخالفته لىاشتبر 

هو الطرفان لا العيز من أن اعتقاد الثنيء كذا مع ام ل کون کنا عم یم ال اه کون کذا ان ع فانه 
مل الحتمل النقيضالعيز || صرح في ان لمتعلق أعنى الثثي', حتمل ( قوله وصف به الييز مجازاً ) وصفاً لتعلق انم فاعل 
محالف‌هذا القود‌الشمور بصفة المتعلق اسم مفمول ( قوله ,- م الهبيز الح ) يعنى آنه اذا كان لمر اد بانقض قيض العييز فالمراد 
(قوله وا لمر فون لار ذا) ا مانه الهبز أي الامر الذى به تسز الفى للثي' لا الم ی أعنى کون النفی مبزاً 
فل فد قرر عدهم أن أذ ليس له قيض حتمبله النسلق لأفي التصور ولا فى الصندیق وهو ظاهر وذلك لان الامر ف 


اعرف الذى ذ کرو 
منصور الماربدي رس 
الاریده وا لصف منم 


وهذا العرف الذى 


ذکره انا للشیخ أي 


الاصور الصورة وف لتصمیق النغى والانات مثلااذا تعلق علمنا بماهية الانماننحصل عند النفس 
صورة مطابقة لطا لا نقيض لا أصلا ما تميزها جما ع_داها واذا تعلق عامنا أن العام حادث حصل 
عندها اثنات أحد الطر فين للا خر محیت تمیزها ما عداها لكنه قد يكون مطاقاً حازماً مأخوذاً 

من بدبهة أوحس أو دليل فلا يحتمل القرض أعني الافى وقد لا يكون فيحتمله لفلاصة تعر اف 
ال ا قا بالف بوجي هاآمراً به تميز الني ما عداة حث لامحتبل ذلك الني رض 
ذلك الامر ورد عليه أمور الأول أنه يلرم آنا يكون الم ة نفمن الصورة واللفي والابات بل 


اس الاشعری رس :ما بوجبها مثلا لا يكون الم بالاننان صورة ة ااصلة عسدها بل ما بو جب تلك الصورة ضرورة 
الاشاعرة والشارح e‏ واشاق أنه يرم ان لا بکون التصور واللصديق قمي المم لان التصور علی ماقالوا هو الصورة 
) قول نپو مذهب الخاصلة واتصدیق هو اللفی والاثات والثالك أن القول بالصورة فرع الوجود الذهتي والمعرفون 
الفلامفةا() قالفي شرح لاع هذا امرف إشكرونه والرابع ان أرادة الصورة كن ايز خلاف لاظاهر واخانس ان‌الفی 


الواقف ماحاصله أن 
اکاء آئتوا الوجود 
لذهني با تصور مالا 


والاثيات ليسا بنقيضين لارتفاءهما عند الك أَفول وعکن الجواب عن الاول بان الممرفين ام نا 
| التعريف طزمون بان ام لبس نفس الدورة والنقى ١‏ والاشات فا فام يقولون أنه صفة حققية 2 ذات 
اضافة مخلقها الله تعالى بعد استعمال المقل أوالحواس أو ابر الصادق تستتبع اتكعاف الاشاء اذأ 


وجود نيا ارج أصا أ تعلقت بها كا ان القدرة والسمع والبصر كذلك ولذا کشب الحئي في هذا المقام والمم لبس تمس 

کالنتع مطفا واجناع 7 بل صفة توجها وما هو ااشپور من الم( هو الصورة الخاصلة في النفس فرو مذهب‌الفلاسفة 

النقيضين والضدين والمدم | الفائلين بانطاع الاشياء في النفس وهم ينفونه وعن الثالى باهه أن اراد بقوله أنه يلزم. آن لایکون 
51 1 وصسص مسي سي يي سس سم ص سم صصص صسصص ص أي 7س م سيم ب سم ل ب ببسم هي ير لصم م 7 ل س7 ا ل م م ل 


القابل اوجود اخارجی المطاق. وتحم على مالا و جودله التصور 

في الخارج أصلا ثبوئية صادقة فى نف سالا م رككونا حكوما علها بالامكان العام وكتكونما ملزوءة ولازمة لبعض‌الاشیاهوککون 
الممتع أخص من المعدوم الى غير ذلك من الاحكام الايجابية الصادقة فتفس الامى سواه كانت على تلك المفهومات أنفسها أو 
ماصدقت هي عليه من الافراد الفير الموجؤدة أصلا . والحم على تلك الامور المتصورة تلك الاحكام الثبوتية يستدعي ثبوت 
ترك الامور التصورة أذ بوت ئیء شىء في تفس الامر فرع بوت الات له في غسه واذ ثت اه لس شوت تلك الاهور 
المتصورة لنا في الخارج أصلائ.وتما في الذهن وهو المطلوب 


( قوله بشارك الوجوذ الخارجي ) فان كان الموجود الخارجى جوهراً_ كان لاو جود الذهني أ ضا جوهر أ أو عرض فرص 
والتبح والثال لس الا آمراً متخیلا متوهما کالصورة التوهمة في الراة فبنمما وید ( وه وم کون تلقهما از ) آی 
الي والائيات وحينئذ يكون الراد منهما الابقاع والانزاع اللذين هما عين التصديق بان النسة واقعة أو ليست بواقمة وحناد 
لا کون متعلة پا الطرفين بل أما النسية الخبرية أن ل ثبت النسة التقبيدية أو وقوعبا ولاوقوعما ان أثتت وهذا على مذهب 


لکا مر م آن‌التصدیق: لسع أوالجموع ال رک م نالطرفينوالنسبةأونجدوع ) 00 ۱ ( 


اتصور واتصدیق قسمی العم أن لا يكون الم مقسیالمما بالذات فم أذ لاضرد فی ذلك وان‌آراد 
أنه يازم أن لا بکون منقما الپما اصلا فهو منوع فان الس باعتبار اجابه اللفي والاثبات مداق 
وإعتبار عدم أمحابه لنيء مهما تصور أشار الحه ي الى ذلك قوله والمر هذا المعنى بنة نم 
واما التصور واتصدیق ليس الا نفس الصورة وائنی والاغات فقد عرفت أنه خزع الفلا نة أ 
وعن اثالت بأن الراد بالصورة الشه والنال الشیه بالتضل فی الراء وأن هذا من الوجود 
الذهنى فان مرادهم بالوجود الذهنى أمر کرد ارود اکر ف اق وان و ارام 

بأنه مب علی الساهلة والاعماد علی فهم السافع لقطع بأن الحتمل للنقيض هو التمبيز بممني 0 
والبفى والایات دون المع المصدرى وعن ا لحاس بأن المراد بالفى والاثبات المعنى الفوی وهو 
"اثبات احد الطرفين لاج ر وعدماثيات احدها لا خر ولا حماوا منعاقهما الطرفن لا ادراك أن 
النسة واقعة أولست بواقعة على ماهو مصطلح الفلاسفة تأملفى هذا المقام فانه من مطارح الاذكاء 
( قوله ومتعلقه الطرفان ) هکذا وقع قی عارة الید الند قداص سره ف حاشة شرح مختصر 
الاصول والظاهر آن المراد به الح تي اغوي وهو انما يتعلق بالطرفين أعنى الثبت والثبت له وأما 
كو نمتعلةهما النسبة أو الوقوع أواللافوع أو المجموع فن مصطلحات أهل النطق وندفیقا م والمشاربخ 
تحاشون عن ذاك ( فوله والمم بهذا المعني ينسم ال ( جواب سو وال وهو أن العم على هذا التقدر 
لا يكون هنقمما إلى التصور والتصديق وقد سبق نمحربرما ( قوله فان المعاني ما ليست ال ) دلبل 
لقوله بناء على عدم ال يعنى أن شمولالتعر بف لادراك الحواس مبني عل أنه م بقيد بالمعالى خلاف مالو 
قبد ويقال بأنه صفة توجب تيز ين امعانى لا متم النقيض فانه لا ينمله لان المعاني هينا مابقابل 
الاعيان وأ أن التقمد المعالى وعدهه ميني علی آن ادراك الحواس هل هو قسم من الم أم لا ن 
قال آنه قم منه کالشیخ الاشعری ومتاسة ترك قد المان فیدخل فيه الاحداس ومن لم يقل أنه 
۴ بل هو أدراك مخالف بالماهية لاع حصل باطواس ذکر قید العانی واراد با ما بقابل الامور 
المحسوسة باس اهر م أن مهم من لفق الحواس اللاطنة وقال أن النفس مدرک اجزئیات 
العنوية فر قیدالماي با کلة ومنهم من اما فقیدها با اخراجا لادراك اطواس الاطنة فانه ادراك 





للمعاني الإزئية ويسمي ذلك الادراك مخيلا ونوها ( قوله لكن يرد عليهم ال ) بعنى يرد على من | 


أما خرن مادی آولا والاول اما ان کون ويا احدى الحواس الظاهرة أو غر حوس بها 











ارکب مہا ومن وقوع 
اللسة ولا وقوعا وهذا 
علی‌مذهب‌الامام فاذافسر 
متعلقی التمیبز بالطرفين 
لابظرر تعلق الامات 
والفى معن الايقاعوالا ماع 
ما ولك ان تقول أنهما 
بهذ |المحني متعلقان؛ لطر فن 
ولو الواسطة لان التعاق 
الق بالشی» ملق بذاك 
الثنيء ولكن يرد عليه 
آن الفی والائبات بهذا 
المیی لسا تقیضین لان 
احدهما لیس تیا للا خر 
بل كل مهما ادراك لثيه 
واعا التناقض بين الغيئين 
الاذی تعلقا مهما أعنى ان 
النسة واقعة وانها لست 
بوأقبهو يدقم بأنوصفهما 
بالتناقض مامحة بإعتبار 
ماستلتان به آفاده احقق 
عبد الرسول( قول ویسمی 
ذلك الإدراك اج ) فى 
شرح الهداية قالوا المدرك 


ادرا که موقوفا على حضور المادة فادرا كه الاحساس أولا فادرا که التخیل وادراك بر احسوس هو التوعم واماغير 
الجزتي المادى فاما أن لا يكون حزئيا بل كلياً أو يكون جزئياً غير مادى وأيا ماكان فادرا كه التعقل اتهى وعلى هذا ينبغي 
ان ترك المولى احشی فوله مخيلا ويقتصر على التسمية بالنوعم لكن ذ کز الدارح فى شرح التلخص الهم يقولون اوهم قوة 
مخدبه وهی الي لطافوة ال رکب والافصل بين الصور وااما اطزئة وتسمى علد استعيال العمقل اباها مفكرة وعند استعمال 
الوهم متخلة اه وقال أيضا اجم بسمون ك الوه تخیبلا كر أبو على فى الشفاه ان القوة المسهاة بالوهم هي‌الرئیسةا ما کمة 


فى المبوان حکاً غر عقلی ولکن عکناً خيلا اه فعلیه یعکن آن بقال ان نسمية ذلك الادراك خببلا باعتبار استفمال القوة 
التخلة في ركب متعلقه وتسميته بإلتوهم إعتبار ان الوم واس طة في ادراك المقل ذلك المعنى الجزئى ولا كان الاعتباران 
متغايرئ كان كل من الاسمين باعتبارما « أفاده الحقق عبد الرسول رحه اله ( قوله لان كلاما اعا هو ال ) لايخنى أنه لافرق 
بين هذا وبين الم بای )١1801(‏ قل ارژة بموارض مشخصة فتسلم أن المدرك فى از قبل الرؤية لمنى 


الکلی دون الزی زاد قبد المعاني أنه صر حوا بان اطز زئيات العينية الجسوسة بالحس الظاهر قد ندرك علما بأن درك 
0 إعد ی مجمیم الموارض اللاحقة ها محیث عتاز عن کل ما عداها بدون حضورها موادها عن ا مس کا اذا 
0 زداً قل رؤيته بعوارض مشخصة له يحيرث عتاز عن حميع ماعداه وقد يدرك احساساً بان 
5 9 ۳19 ندرك مکفة اواحق والموارش الادبة مع حضور الوا عند الحى كادراك زيد عند رؤيته 
ا ا والمدراه على كلا التقديرين الحزني الحسوس مع اه پازم علی هذا اتمریف آن لا ندرك البزثیات 
قل ارؤة وذك تال العينية عاماً لانه لابوجب عييزاً بين المعالي بل بين الاعران الحسوسة ( قوله وغاية ما يتكلف ال ) 
ا حاصل اطواب ان الامی المدرك بدون أحضاره عند الحس معنى لاعين لان ادرا كه بهذأ الاعتبار 
الا على وجه كلى اذ هو بمشخصات كلة جوز الحقل أشترا كها بين كثيرين لمدم ملاحظة خصوصية 
قال فان ۳ لادة لکن احصر فی افارج في فرد واحد فرو ادراك الا کای احصر في فرد واحد فلا کون 
التقبيد بإلمانى وقد تعلق ادرا کا امجزني امسوس مخلاف ادراء که باحضاره عند الى فاه عل و جه جزي فرو ادراك آلمی 

الاعان الخارجة الحسوس ( قوله والامى فی ادرا که ال ) بني ان الام على من زاد قد اماي فی ادراك المن 
كا اذا علمناناضاً خصو ما انوس فد عيوبته عن امس ا و لبس ادرا که احساساً لغسوبته عن الحس ولا 
فى بحل عخصوص تن | غلماً لاله أدراك المين الحسوس على وجه جزنی ضرورة آنه ادراك الشخصات ماحوظة معها 


المشاهدة وم اذا نينا 
لعد غه المادة قلت هده 
مابالذات مکان مابالمرض 


خصوصة ال کا ی الا حساس مثلا الصورة اماصلة من زيد عند النفس هد غسو بّه عن الصر 
ادراك له والة الاحظه بحيث عانم الاشتراك ما ولا جكن أن يقال انه تخيل أو توهم لان من 
أطاق قبد الما لابقول اواس الباطنة والا لا تقض تعريف الع هما قال لحني المدقق المدرك 
أولا والذات بعد اأغفسوبة عن 1 واس ۳ <يالي بصح تعلق | به ولس من الاعان بل من 


فان الدرك آولا وبالذات العان اکن لطابقته لامر خارجی وکونه وسيلة الي معرفته اشنه اطال آفول یه حث ت اذ لا نی 

فى الصورة الاولىمفهوم على ذوي إصيرة أن الدرك هو ما اق + الم وأوجب عييزه جما عداه فالامر الخبالي 5 92 
كلى وفي الصورة اثائة مدركا اذا أوجب صفة الع عبيزه بان صل صوره عند الدرلا ونیا حن فيه لىس كذلك لان 
أمر خيالى ولبس واحد | كلامنا أا هو في صورة فى آلة لملا<ظة العين الغائي عن اعواس لانی‌الصورة الاحوظةبالذات 

منهما من الاعبان بل هما | حتی یکون مدرکا وکا نه | يفرق بين مابه الادراك والمدرك فأحاب إا أجاب ( قوله أي مرها 
دن قل وان ای الذي هو الصورة ا ) يمني ان الكلام قدیر الضاف فالتصور صفة توجب عبر وهو الصورة 
اطابقتهما الامر الخار جى | لمتعلةبا الذي هو الماعية المتصورة بحرث لا محتمل الاهة التصورة نقیض تلك الصورة فلا ررد أن 


ا اه راطق أنه کان 


الصورة التى للدي الغائية كانت حين المشاهدة ! لة ومراة لملا<ظة المين المشاهدةو بعد الفيية أرضأ كذلك فكذلك لفض 
الصنورة الق للتجزثي المحسوس قبل الرؤبة لان الانمان تخل داعا من الاوصاف الكله المنحصرة في فرد شيا'معيئاً متصفاً 
تلك الاوصاف فلت الاوصاف مراة للاحظه غاية الفرق بین هذا وین اعزئي اون بمد النية ان ذا الصورة فى الثاني 
حسوس وف الاوك متاخل وبعد الغيية هو أيذا صر متخلا فالصورة في کلم‌ما م رأة وآلة الاحظه ی 5 آخر 


( قوله فلا يصح بناء ال ) بل يحب بناء“ذلث الادخال على انه لانقائض لكييزها فبصدق على التصور انه صفة توجپ با 
لا بحتمل متعلقه اقيض ذلك العبيز ولما قدر المضاف المذ كور عاد الى هذا الممنى بمينه ( قوله قال الشارح ال ) القصود منه 
ان ادخال التصورات فى تعريف العم ليس مبناء «نحصراً في قدیر الضاف الذي هو امین بل لوقدر الضاف الذي هو متعلقها. 


ندخل اتصورات آیضا الكن قدير هذا الضاف مب علی آن اارلد 
وااصل ان قض آي‌ني آرید من اعرف الع فتقدير ذلك اله * )10¥( 
لقیض ابیز لا لقهض الصفة فلا بصح بناء ادخال اتصورات فی تعریف العم ی اه لاقیضص 

فال الشارح في تشرح التمرح منى قوله لاقض لتصور أنه لا قیض ملقه يني الماعة التصورة 
وهذا مبني على أن يكون ا! راد نیش قيض التعلق وقد مر تحفيقه ( قوله ومن عبن ل) أي 
ومن ورود الاعتراض ظاهر ا لو آرید تقيض العز قبل المراد بانفيض نفيض الصقة وقوله لامحتيل 
صفة للصذة لا للتمبرز وضمير لايحتمل راجع الى المتعلق فالممنى صفة توجب عبيزاً لا يحتمل متعلفها 
قيض نلك الصفة فالاصور حنئذ فى الصورة لاما يوجها والعبيز بالممى المصدري وهو الكشف 
والابضاج ولا شك أنه يصح البناه المذ کور لان التصور صفة توجب کشف الاهية التصورة بث 
لاحت لل "لك الاهية نقیفی ذاك التصور اذ لا قيض له على ما زعموا لکن لا يخفي أنه خلاف 
الظاهر اذ الظاهر ان يكون لا محتمل صفة لتهیز وخالف لعریف السل عند القائلين بانه من باب 
الاضافة حيث قالوا هو تيز لا محتمل النقيض فانه لا عکن ان براد فه تقیض ااصفة ( قوله وقد 
يجاب ).أي قد يجاب عن اعتراض عدم حة البثاء المذ كور بدون ان يكون الكلام على لیر 
المضاف أو ان يكون المراد نقيض الصفة بإن عدم قیض ابیز فرع عدم تقيض ااتصور فاذا لم يكن 
لش اعرد هن لا 03۷ اب لني و ی( 9 لكنه لايخقى الل ) يسني أدماء 
أن عدم شض ابیز فرع عدم قیض التصور امر لا دلل علبه الا تری ان فى الاصديق قيضا 
اسر ولا نقرض له وقد ,قال أن عدم نقيض الفهوم المنصور وعدم نقض اتصور وعدم نقيض 
الی: ز أمور تلازمة لا تصور الاننكاك سا ٠‏ فدم النقيض لواحد منها يمنازم عدم تقیض الا "خر 
أفول أدعاء النلازم أيضاً لابد له من دليل ودعوى البداهة غير مسموعة ( قُوله ان قلت ال ) 
اعتراض 1 اخر علی قوله باء وحاصله ان شمول تمرف ال لاصورات کا رصح بإعتبارانم! لانقائض 
ا كذيك يصح باعتباراتها غير ححشدلة لنقائضها لان كل متصور لا يمتمل غير صورته الحاصنة فل 
تقدر تسلم أن نتصورات شتا إصح شمول تمر الم اتصورأت لكو ما غر حت لها فلا 
وجه لبناء شوله لتصورات على اما لا قائض ها ( قوله فاو سم آن اتصور قيعناً ) آي يز 
التصور لا مى ( قوله قلت الل ) وحاصله ان شمول تمريف العم لتصورات ناء على أجاغير محتملة 
انقائض اعا یم فی التصورات بالکنه اذ کل متصور بالکنه لاحتمل غير صورئه الخاصة لا أنه 
لا عکن تعددٍ حققة ة الثي' وأما فى التصور باأوجه فلا اذ يمكن أن يكون كي واحد لوازم متعددة 





من ايض في ريف الم تقيض التعلق لا تقيض التمييز 


هنامضافا الى التصورات 


لي بو جدالناءلد خولالتصورات 


( قوله لو أريد) أي هن 
النقيض اللذ كورف تعريف 
العم وف بمض‌النسخ لول 
أرط قيض السييز أي اذا 
لم .رد بالنقيض الق عن 
التصور قيض غييزه كا 
أشار اليه الخيالي بالتقسير 
وله أي ييز ها فا ل 
النسختن واحد والاولى 
هي الاوفق لکلاماحشي 
الالکوب (قوله فس 
الصورة لاما بوجها )لا 
لأنه لايصح ارادته اذ 
حته ير خنبة بل كلا 
يخالف المشهور من أن 
التصور والتصديق فس 
ألهوزة وای والاثنات 
لامابو جما( قوله والتمييز 
بالمعئى المصدري ) كلا 
بازم اجاب اي لنفسه‌لو 
أريد به العتورة وال 
والامات ( قوله ادعاء 
التلازم لا بدله من دلل ) 


جو بز تەر بف الم اقيض تسیز و امتعلق هو الفهوم امتصو راو الصدق به ولاصفة وهو اتصوروالتصدیق بصلع د للاعل‌اللازم 
المذ كور كا لامخنی (قوله فلاو جه لنامش وله ) وجهدان بناء شمول شي * عی‌آخربقتفی رتیه عله وجوداً وعدما فناه شمول 
التعريف لتصورات عل عدمالنيض بقتضى عدم الشمو لعل تخد ر و جو دالنقيض ولب سكذاك فلاو جه لابناء الد کور( قوله اذ يكن 
أن کون ی» واحد الم )أشار هذا الىانالمتضوربشيءلا يمكن ان يتصور بنقيض ذلك الشيء ٠‏ لا ن‌مایتصور بهالشي»یکون لازماله 
الّة ولا شمة في أنه لا تناقض بين لوازم ثىء واحد بل الاحمال اما هو لتصوره با بصدق عليه تقيض ذلك الثىء ثلا الانسان 


التصور بالضاحك لاحتمل آن تصور الا ضاحك بل محتءل أن تصور بالکانب الذي بصدق علبه اللاضاحك وهذا هو 
مراد الحشي اي بقوله فلانسان التصور بأحدها بحتمل ان بتصور بل خر آي محتمل ان بتصور بل خر ولو على سبيل 
النوهم فان التصور جا بصدق عليه الا خر لاشمة فه فبتوهم تصوره فسالا خر فمل هذا يكو ناحمال النقيض فالتصورات 
مبنيا على النوهم لاعلى التحةيق وهو كاف في عدم شمول لمتعريف ها فشموله ذا ليس الا مينيا على عدم وجود التقائض ها 
أفاده المولى عبد الرسول ( قوله لان ااقاعدة الل ) هذا دليل لعدم كن القول المذ كور قاعدة حقيقة وأما وجه التسامح فهو 
ان التعريف يستازم فضيتين كليتين احداهما بن عكسه والا خرى من طرده ولا شهة في ان كلا هنما من القواعد فأطلق 
القاعدة على الملزوم تسائحا (۱۵/۸) ويحملان ككون الوجه مشامة التعريف القاعدة في أشمال كل مهما على 
الوا نكانفاتعريف | ف کا یکن احضاره بأحدها تكن أحضاره بالآخر يلاف بنائه على انها لا نقااض ها فانه شامل 
صورب نقط( قوله لذآه) اتصور الکنه وبلوجه ( قوله على. ان الل ) علاوة على ةدير لام ان کل متصور بالکنه أو 
الضمير فيه راجع أل | إلوجه لامحتئل غير صورته الحاصلة وحاصله أن بناء دخول النصورات على أنه لانقافض غااءاهو 
احدحما من قوله نحاق. | بحسب الوافم على زعهم وهو لا نافی آن یکون لذاك اد خول مب آخر هو عدم الا سال انقيض 


احدها لانه متقدم رئبة تحسب التقدبر والفرض فیجوز, آن یکون ميناه بحسب الواقع عدم النقيش وبحب الفرض عدم 


الكونه مضافا الى الفاعل. | الاحتمال وانفاضل اللي فى تحربر هذا الكلام ماند بلغ فى نهاية البعد يجن المرام وهو ,زغم أنه 
قدء دفها لنوهم لنيتملق نباية تحقبق القام ( قوله لانه ببطل كثيراً. من فواعد المنطق الل ) عد فوطم عکس اانقعض حمل 
التحقق فيفسد المءنى م | قيض ألم من واعد الق لامخلو عن تسامح لان القاعدة قضة كلية واتعريف لي سكذلك وأما 
الموافق لتعريف النانض 


فوطم قیضا النساویین متساویان فبو قاعدة بلا فرية لصدق اتعریف علیه عره‌نی شر ح ااطالع 


السهور في الثطق آن | من القواعد ( وله واتحقیق اط).هذا اتحقبق مستفاد من کلام السید النر قرس سره وحاصله 
یذ کر الواوفي قوله انتفاء | ان فر النقبضان بالام‌ین الالمين بالذات أي الامرين اللذين یمالمان ویتدافمان بت بفتعيلذانه 


الآ خز وحینگذ یکون 
ضيير لذانه راجعاً الى 
التدافع المفبوم من يتداففان 


وأظن ان ترك الواو سو 


عبد ارسول و فوله ان 


بذ کر الواو فعلیه یکون 


تحقق آددها في قس الامر انفاء الا خر فيه وبالمكى كلايجاب والسلب فانه آذا حقق الامجاب 
ین الشئین اتفي السلب وبالمکس لا یکون اتصور أي الصورة تقيض اذ لا يهتازم تحقق صورة 
اتفاء الاخری فان صورن الا نسان واللاانان کناهنا حاصتان لا ندافع پنهما الا اذا اعتبر لسدما 
إلى شي فانه حینگذ حمل قضتان متنافان صدقا فقط أن مجعل السلب ر اجب ای ز-,ه الا اسان 
الى ني* بل عبر جزاً مله وان حمل راجعا الہا كاتا متافتن صدفا وکذا وكذا المال فى 
اتصورات اثقييدة والالاية لاندافع ينهما الالاحظة وقوع تلك النسبة وارتضاعها أو بالاعتبادين 
الذ کورن فی الفردن فان فلت آن مفهوم اسبة الالسان آلى زید ومفهوم ساما عنه كل ممما من 


فاعل يقئضي الضمير الستر | یل التصور وینپما تتاف ص.دقا وكذبا فيكون كل مهما قيضا للا خر بای التعارف لتقیض 
فبه العائد الىالهائع -والتحقق والاثفاء مفعوله ولا يكون فاغله التحقق ومفمولهالاتفاء ما على تقدبر 
عدم ألواو ( قوله اتصور آي الصوزة ) فسسره به ليطابق ماقدر فى تعر يف المي هن أن النقيض اتمیز و لاس مقصوده الاحتراز 
عن الصفة الموجبة له لاناأيضاً كذيك لكن أو فسرء بللتصور لكان أولى لبلا السابق من قوله كالايجاب والسلب 
واللاحق على ما سيظهر ( قوله مثافيتان صدقا) أي صدقا فقط وقوله ان لم مجعل معلق بصدفا فقط. وفوله السلب أى 
الاب الذى فی اللا السان وفوله الى نسبة الائسان الى شىء الظاهر الى ثبوت الانسان لشی» لکن الراد طظاهر والستر 
في اعتبر عائد الی الالمان ( قوله و لاعتبارن الذ.کورن فى المفردن )وما عدمجسل السلب راجما الی ساب لسبة الفرد 
وجمله را جما الها لمكن أنت تسم ان الاعبار الثانى عبن ارضاع السبة فکیف بصخ مقابنه وله ملاحظة وقوع النسبة وارتفاعبا 
(قوله الم الامارف ) وهو الثانى في الصدق والتكذب وقوله فقد تحفق النقيض أي بلمءنى المتمارف وفوله أيضا أي م 


ققد 


حقق الغیض بالعنی التعارف اتصدیقات او کا حقق لتصورات ااتقیض یمن الثاني ( وه الا اه اعت نسبة الانسان اليه انا 
وحمل عليه ) بالنون والاه التحتبة فى لفظ ثانيا وغيره المولى عبد الرسول الى لفط جا بالموحدة م الثناة وكتب أي اعنبر فى 

زيدمنسوب اله الانسان انه ثبت نسية الانمان اليه قبل اذ هو حكابة لنسبة الانسان اليه بقولنا زيد آلسان فلوحظت تلا 
النمبة التي هى رابطه في زيد انان قصداً وحمل الدال على تنك النسبة وهومنسوب على زيد هذا وفى النسخ الق نظرنا 
بدل لفظ ثانا بالاء والتاء كا هنا ثانا بالنون والاء النقوطة بنقطتين من حت ولكونه غير جزپل العنی غيرته الى ما قائه 
والمعنى على مافي النسخ وان کان غبر جزيل أنه ابر نسة الانسان اله مرة 2 انذلکن قصداً غير المرة الأولى امعت ر رأاطة فى 
زید انمان نم حمل المنسوب الدال على النسمة المتبره ناا قصداً على زيد اه (۱۵۵۹) ( قوله فمر من هذا الل ) 


ققد محقق القىض لتصورات ت أيضا واطواب ان کلا ہما ان لوحي من حبث أنه ! لة ورابطة ان 00 اليد 8 
الطرفين فالناقض رما عین التافض فى القضايا "وان لوحظ من حیت اه مفبوم من للفپومات حرلو هسیمم اههد 

وحمل على زبد كةولك زيد مندوب البه الانسان ولبس یسب اليه الانان فهو زاجم أيضا الي الموجة الى ثلابة افسام 
تاقض الفضابا لان قولك زید مندوب البه الالسان معناء زيد انسان لا فرق بينهما آلا أنه اتر فة أ محصلة ومعدولة وسالبة 
الانسآن اليه ثانا وحمل عليه وقس عليه السلبوان فسر النقيضان بالاميين ن المننافبين أى الامر ن | الحمول أو الموضوعافاده 
لاذين بكون كل منهما ينافي الأ خر لذانه سواءكان انم فى التحقق أو الانتفاه كا فى القضاا أو |الكلنبوي (قَولهبالاعتبارين) 
حر د اعد فى الفروم باه اذا قس احرها الا خركان ذلك أشد بعدا ما سواه كان لتصور قيش الا ول بااعتبار ۷ ول 
كالانسان واللا انسان وذلك ظاهر (قوله ومن ههنا فيل ا( أي من فر اللقيضين الشافین المشاراليه وله أن يضم 
قبل نفيضكل شي" رفعه ذكر السيد الشريف قدس سره فى حاشية شرح المطالع أن المفيوم المفرد | اليه ممق كلة الثنى الح 
اذا اعت فى نفه لم بتصور لهنقرض الابإن إضم اليه مءنى كلمة النىفحصل مفهوم آ<ر في غايةالعد | والثانى بلاعتبار الثان 
عنه وبسی لاقم المفيوم فى نفه واذا اعتبر صدق المفهوم على ثى* فنفيض ذاك المفهوم سذا الاعتبار مشار البه . بقوله واذا 
سلية أى ساب صدئه وراءه تما اعتر صدقة عليه والاؤل تقيض فى المدول وای نی السلب اعتر صدق المفهوم على 
اتبي کلامه قل من هذا أن النقيض في النصورات متحنق بقسميه أعنى رفعه في نفسه ورفعه عن | بشىء فافض ذلك المفيوم ال 
شي بالاعتبارين وأمافى التصدقات فلا لخن فا الا القسم الاول اذ لا يكن اعتار صدقها أو حملبا ( وله الاالشم‌الا ول ) 
على شی وان مهن فوله نقیض کل شي رففه سواء كان رفعه فىنفسه أو رفعه عن مي أنه أن اعتب | وهو الرفم فى سه لكن 
ذلك النيء 'في نفسه كان E‏ راءه ی نفسه وأن أعتبر صدقه عل ین یه وه عن ذلك بني ان 2 ان التقوض 
آشی» ٠‏ قال امثی ! الدقق ف منائشة من وجبين الاول اهلا يمدق عی قض السلب التا‌ان وله النحقق في التصورات 
أورفمه عن شيء يقنضي قتفي آن کون رفم الضاحك عن الانسان مثلا نقيض الضاحك مع م أنه لدس: امن المتعارف أعني المثنافبين 
کذاك بل‌هو ا أما عن الاول فانه جوز آن کون اطلاق عدن . وکذا هو القنم 


الثاى أغني ار نع عن شيء لا القمم الااول أعني الرفع فى نه كا أن اللقيض لتتحةق في التصديقات مطلقا هو القسم الاول 
( قوله لا يصدق على نقيض السلب ) کتوئا ببض اعیوان السان الذي هو قیض لنوئا لاثيه امین بان سع آه 
لبس رفا بل اماب وأا رضضه ليس لاثيء من الميوان انسان ( وله وکن الوا ال ) کن أن یکون البواب جوابا 
بإختبار الك-ق الاي لکن لامطلفا بل بانضام أمر اليه وهو كون الشىء الذي كانت الصورة صوزة له مطاقا لفس الامر 
وحاصله آن اار اد مطابقة الصورة لاثىء الذى كانت الصورة صورة له مع كون ذلك الثىه مطاا لنفس الا مر فلا يازم ان 
الا صف الصورة التصدبقية يدم المطابةة أذ لابازم من مطابقتها لاشىء الذي كانت الصورة صورة له مطابقة ذلك الثی» لس 
الأمر فيمكن أن لاإطابق الضورة النصديقية لذلك الثىء المطابقم لنفس الاعى بالامكان لامكان أن لا يكونذلك الثىء مطايقا 
لفس الا مي لاف الصورة التصورية و ان كرن جوابا باختیار شق تالب وهو المطابقة لنفس الامر أي المراد ان الصورة 





(۱۱۰) 
] النفيض على الايحاب بإعثبار أله لازم مساو تقيض السلب أعنى سلب السلب وبؤيده ما قالوا من 
قيض الموجبة الكلة الساللة المرئية ابش ا 
۱ الموجهة من أن اقيض عندنا أعومن aT‏ النيء ء آولازما ماويا له واذا كان النقض 
حقيقة هو رفع ذلك الى » فالاوجه أن يفال رفع كل شيء تقبضه على ماوقم فى عبارة السید السند 



















العلببة مطابقة نفس الا مر قدّس سره فى حاشية شر ح مختصر الاصول وأما عن الثاني فاما عرفت من أن الراد انه اذا آعتبر 
لا لشيء الذي ينعا منه شىء ٠‏ فى لفمة كان ثقيضة رقعة فىنفه واذا أعتير من حيث صدقه على نيء كان شمه رفعه عن 
الصورة ولا لشيء الذي ذلك الثيء الا ان كلا من سمي النقيض متخقق بالظر الى اعباره فى سه (قوله وقول النطنیین 
كانت الضورة صورة له 


مول على الجاز) أى قول المنطقيسين من ائيات النفائض لاتصورات ت ممول على الجاز اعتبارانه لو 
اعتبرت النسة ہما حصل التدافم با أما في الصدق والكذب أو فى الصدق قط على ماعرفت 
ولذا عر فوا التاقض اختلاف القضتن بالانحاب والسلب يحسث. شاهى لذانه صدق احداهما ؟ كدب 
الأخرى (قوله وأبضا يازم ام ) عطف على قوله بطل كثيرا اال ووجه آخر لبان ضف قوهم 
أنه لاقائض لتصورات و أيه اذا 7 000 قاض 0 جع 3 تعريف 


مطابقَة الصورة العلسة 
معلومها أعني الثى» الذي 


كانت الدورة دورة له 


RE‏ المر یف مانعا اا ا( ) هذا ما أفاده سد احنقن ا ا وحاصله أن المور 
ا فى الصورة التصد كيه الانسانية المرنسمة اثلشئة من ذلك الشبح تصوري للانسان وا له لملاحضته ومطابق له بحرث 
لامکان آنلا یکون‌معاومبا ۲ ۱ 


لا يختمل غير تنك الصورة فى الواقع فلا خطأ في الصورة لمطافها له لومها وأتما الخطأ فى الک 
المقارق هذا اتصور وهو أن هذه الصورة صورة لذلك الرئي الذى هو الاجر وھا سؤال مشپور 
وهو أن مدار للطابقة أما الني' الذى ينشا منه هذه الصورة او النيء الذى كانت “ناك الصورة 
صورة له فان كان المدار الاول يلزم. جريان المطابقة واللا مطابفة في الصورة التصورية من غير 
ملاحظة الحم والالتفات اليه اذ لا شك ان الدورة المنمزعة من الانسان مثلا قد تنكون مطايقةله 
وقد لانكون ثدون ملاحظة الحم وان كان المدار الثاني بلزم آنلایتصف التصدیق بمدم الطاقة 
أيضا اذكل صورة تصديفية لانكون الامطائقة للىا هىصورة لهفان الصورة التصديقية كةو لنا العام 
مستغن عن المؤثر مطاقة لما هى صورة له أعنى ثيوت الاستشاء عن المؤثر للعالم وككن الواببأن 
الصورة التصورية والتصديقية وان كانت مطإبقة لمءلومها لكن معلوم كل صورة تصورة واق‌فی قس 
الامر ضرورة انه لاانع بين المعلومات التصورية الا ترى ان کل منصور فهو ماهية من الماهيات 
ف لفسا بع قطم النظر عن فرض العقلاماالمسنع المفروض وجؤدها وأوصافها فيكون كل صورة 
تصوزبة * مطاخة اواقم فلا يتصف بعدمالمطابقة اصلا حلاف معلوم الصورء االتصدقية قانه قديكون 
واقعا فى نفس الام ما فى قوانا العالم حادث مثلا وقد لا يكون واقما كافى فى قولنا العالم قدم ضرورة 
محةق المانمة بالذات. بين المعلومات التصديقية فالمورة التصديقة قد تکون «طابقة لاواقم وقد 
لاتکون الاتری آنا اذا رانا حجرا وحصل منه الصورة ال وحکنا بان هذه العمور لذلك 
المرئى كان كلمن الصورة التصورية والتصديقية مطابقالا فى تفس الام ضرورة ان کل الهلومین 

واقع فه واذا رانا جیجرا زحصل منه الصورء الانانة ركنا عليه بذلك الحم فالصورة 


اتصوربه 


فى فس الامر فلا تكون 
فى تلك الصورةمطابقة له 
الامر لعدم ماإطابقها فيه 
خلاف الصورة التصوربة 
وجود معلوه پا فی شن 
الامر التة 





( قوإه فان الحم الل ) علة لمفارئة وتوضيحه أن هذا ال» الكلى سيب غلية افراده وتكررها وكثرة صدقها الفته الفس 
ورسخ فيها حتى لزمها (زوما عاديا عند كل تصور أن تحك بج زلى من هاججالا وبالنعمثلا اذا رأي حجراً وحصل منه صورة إنسان 
فى ذهنه يقول هذه الصورةناشئةعن ذلك الشبح وکل صورة ناشثة عنه صورة له فالصورة الالمائية صورة اطمحر ووجه الط 
فيه بطلان السكبرى اذ کون الصورة الناشثة عن الشىء صورة له أغاي لا كلي فرو كالاستفراء الناقس لابفيد فى الاتاج ( قوله 
فى الصورتين ) اي سواه طابق السم الواقع أملا( قوله وها ذ كرنا ) أي من مقارنة الحم الذي فيه الما اتصور بسیپ 
اندراجة نحت حم كلي ناش عن ملكة النفس ( قوله والا (زم التلل ) وحبه ان النصور حينئذ يفارن النصديق وهو 
یقارن اتصوراجاعا فکل تصور یقارن تصدیقات غیر متناهبة وحاصل ۰  )۱۱(‏ قوله لاله ألا يلزم التسلسل لوكان 
اتصورية طابقة ناف نفس الام وهو الاهية الالسانة والصورة اتصدشة غبر مسابقة له لیر | ام مع ایضاحه ان اة 
معلومته فه وهو وت تلك الصورة السیجر فاطاصل آن الصورة التصديقية تمف بالمطابقة وعدم اسکلا نستازمالنساسل اذ 
الطابقة لما في نفس الام والصورة اتصورية داعا متصفة بمطابقما له تأمل فاله دقيق ( قوإه و | الحم هبنا منظور اليه 
لحملا فالمم) أياما الملا في الحم المقارن لذلك النصور فان الج بأن الصورة الناشعة من | اجالا وبالتيع والح 
الو" صورة ل قد صارملكة لانفس فاذا كانت :لك الصورةصورة لما نشأت مندفي نفس الامرككون | الموقوف على تصورالاطراف 
حکه مطابقاً ما فى نفس الامي واذا لم يكن صورة له فى نفس الامي لا يكون مطايقاً له وهذا ممني والنسبة هوالحسم اذظور 
: حقق المطابغة واللامطابقة اک مع مطابقة الصورة لا هی صورة له فيالصورتين ويما ذ كرنا أأليه قصرلاو بالات و الاحوظ 
اندفع ما قیل‌ان الحم بأن هذه الصورة صورة لذلك المرئى فرع الح بالفمل ومن البين ان | مفصلا وبإلذات فها بحن فيه 
لاحم فيه بالفعل بل لأ يكن المسسم والا ازمانتملسل لانه أما بازم الشلسل لو كان الح الماصل | آعا هو التصور فقط و 
بواسطة لك ملک حكما صر بحا ملافنااليه إلذات پفصل‌فیه ججبع ما اعبرفبه من‌اتصورات‌وار جوع | مما ذ كرنا ان الحم تابع 
الىالوجدان يكذب: ذلك( قوله وبردعليه أنه فرق اس ) حاصله آن‌کونتلاك ااصورةتصورا وادرا كا | لملكة !انف سلالازم لتتصور 
للانسانموقوف على ان كون الل بالوجهعينالموبالنىه منذاك الوجه حتي يكون الم بالشبح من | ولذا بم يدع القائل لزوم 
وجه الانازعين الءإ بالانسان الذي هو وجهه لکن الفرق ثابت فان معيي الم بالوجه هو ان الدور ایضا بل اقتصر على 
يحصل ف الذهن صورة نكو زالة لملاحظة ذلك الوجه فالوجه معاوم‌راماصل ف‌الذهن صورته‌دهنی ] لزوم التملسل هذا ٤‏ أنه 
الم بالشی» من ذلك الوجه ان یکون ذاك الوجه | لة الا<فته فالحاصل فى الذهن نفس ذلك الوجه عجوزان لاحم الذ کور 
والمعلوم بواسطتواذلث الشىء فالهم بالوحجه فى امثال المذ كور اعنی العم بالانسان وانکان مطایقا لکن خطاً فرش عدم كوه 
الم بإلغيء من ذلك الوجه لیس +طابق والقصود في الثال الذ كور هوهذا اذ اته‌ور هو شب | بالفمل لاآن وصف کل 
والصور:الاضانية | لةللاحظته اجیب با انار ادبان ااتصورهوالشح اه‌متصورمن حیث اطجر ا وف 
فهو بإطل بالضرورة آذالصورة الذ کورة اله لملادظة فرد من أفراد الانسان دون الحجر فکف اتصافه ان ذهنا فذهنا أو 
کون الحجره:صورا به وان اراد انه متصور بذلكالوجه من حيث الاسانية فلاخطافينلك الصو | خارجاطارجا أرثوة فقوة 
( ۲۱ -- حوائی المقائد ول ) أوفملاففعلا فته له أفاده المولى خالد ( قولهانهمتصورمن حيث الحجرية) أيكان مرآة 
ملاحظته وصف الحجرية وليس ااراد ارك التصور الشبح هن حيث كونه حجراً بوصف الانانية اذ هذا عينملاحظة 
الغيه بالوجه وليس بإطلا فضلا عنضرورة إطلانه ( قوإه من حيث الالسانية ) لامن حيث الحجرية وحاصله أن وف 
الا تسانية ميأة للملاحظة الانسان الذی هو حدر في الاعتفاد و لاس الراد ان التصور هو الشسح الحجر من حيث الالسانة 
حتى يقال أنا بصدد الفرق بين العم بإلئىه من الوجه والمر بلوجه وعی قدیر هذه الارادة یمود الاول الی الثاني أى لا يكون 
ينما فرق بل الراد ان النصور الساوم هو الالسان الذی هو حجر فی اتفادنا بالوجه الذ کور أعني الالسانية فقوله من 
حيث الانسانية یان لستصور لا اراة اللاحظة والا لزم اما استدرا که او استدراك فوله بذلك الوجه وعیی هذا یکون الشق 








الثاني من ع التردید الذي 
ذکره هرا الب عله 
اواب الني سیذ کره 
الولیانحشي بقوله‌وحقیق 
ا لوابا أفادمعدالر سول 
رقو فى قوهم الماهية الل ) 
لەخ ني أذاتصدناملاحظةذات 
اباب احردة وحملا 
مفهوه باو جعلناء! قللاحفا 
فصل ما صورة فاعتقدنا 
اما کذلف ۴ م حکنا عليها 
1 ما موحودة فان ام 
الاه4 وصف ألجردية 
ماعل غير مطايق أذالماهية 
محلوءناحدها وشدهذا 
يقال في فوله واللاسلوم 
لا بمقل و فی‌فوله واللاشی» 
کلي ( قوله وهو عل غر 
مطابق ) اي فلا ,صح 
اواب بان‌التصورمطابق 
وأما الخطأ في الحم کا 
قل الجالي عنهم بقوله 
واجيب عن هذا النظر 
) قوله وع مكابرة ) لآن 
ظهور حصر هعلومبته 2 
وف الانانيه قد باع 
ملفاً و نکر لکان انکارا 
لبديمي وزاد افظ وع 
لان ذلك الاحمال الذي 
يداه ذاك اجيب قا وإن 
کان مدا 


(۱۹۱۲) 
أذ هى مطابق لمتصوره واما الخطاً ی ان‌هذهالصورة آ لة لملاحظة ذلك الشبح المرئيوان ذلك الشبح 
فرد م نأفراد الانسانتقلعنه * نوضيحه بانا اذا نا شبحامن بعيد وهو الواقع حجر فحصلمنه 
فىأذهاتا صورة الانان فاعتقدنا اه انسان فرع ا نتواجه الی ذلك الشبح بوصف الانسانية وتجعله 
عنؤانا بناء على ذلك الاعتقاد وبحم على ذلك إنه قابل لال والفيم مثلا فاسکوم عليه في هذا الحم 
الوارد على المأخوذ هذا العنوان مساوم أنا بهذا الوصف بلاشبة وصورة الانسان'! لة لملاحظة 
المحكوم عليه أعني البح ووحه لذلك الشيح وااشبح مملوم لنا من حيث ذلك الوجه وقد قرر 
الفرق بين الم بالوجه وهو هينا العم عفروم الانسان الذى هوا لة لملاحظة الشبح وين الملإلتىء 
منذلك الوجه وهو هینا الم بالشببحمن حيث أنه مفهوم الانسان ولاشك ان الم بالشبح الذيهو 
الحجر في الوقع بوصف الانانية غير مطابق وهكذا الال فىقوهم الماهرة الجردة عن الموارض 
الذهة والخارجية موودة ف الذهن واللامعلوم لايمقل واللاثىء كلى وأمثال ذلك اننپی کلامه 
وحاصله اه بمد حصول صورة الانمان من الشیح واعقادنا له انسان محسک‌علیه باه قابل لا 
وامحسكوم عليه لابدان يكون منصورا لان ال على الثىء فرع تصوره و لیس معلوما الا وف 
الانانة ثت ان اطحر ءتصور بوصف الانسانية وهو عر غير «طابق لوده ولا يكان أن يقال 
آن الملوم هو اایجر من حیت اه انسان لائه حینثذ یکون الملوم هو الانان فلا یکون فرق بين 
العم الشبح بالوجه الذی هو الانان هبن و ین اس بالشي» بذاك الوجه وعلی هذا ظپر ان العلوم 
هو الشبح هن حبث انه حجر لاهن حيت أنه انسان واندفم الواب المذ كور فاه مى على عدم 
الفرق یال بالشی» بإلوجه وبین الم بالشي» مزذلك الوجه ومحقیق اطواب انا اذا سلمنا اه بمد 
حصول صورة الانان من ااشبح واعقادنا اه نمان لاجل اشتاءاطال عی‌اطس بواسطفالشا كلة 
ن‌الانمان واجر محمل الوصف الذ کور عنواناوکم علبه‌لکن العتیر فاتصاف افرادالوضوع 
بلوعف العنواني هو الا تصاف بالقعل محسب الاعتقاد علی ماهو احقق والشبح الذ کور وان‌کان 
حدرا #-ب 0 الامر لکنه انسان حسب الاعتقاد فیحوز آن کون الصورة الانسانةا لة 
للاحظة الانسانالذی هو حجر ف‌الواقم و يكون مدني الحكم عليه أن الام رالدياعتقد انهمتصمف 
بالانانة موصوف بکوه قابل المزوالفم فيكون الاصور مطابقا لنهورهالذى هوالا سان المفروض 
وم ذلك يكون الكوم عليه هو اجر لاله ححر فى ننس الآاهر والخطأً ایا هو فى الاعتقاد 
بان اذاف الیجر انسان الژی‌هواشی» من‌عدم امتیاز الس بينالامور المتشا كلة وقد يجاب بو جين 





آخرن آحدها ساننا آن اسکوم عله هو الحجر لكنه معلوم بالوجه المطايق ودعوى أنه لبس 


معلوما ] الا يوصف الانانية في حيز المنم غابته از ذلك الوجه غبر مشعور به وذلك لاوجب 
أنتفاءه في نفس الام ولا يح أنه وع مكايرة وثانوها أن الرق ن بعيد هو أطوية المشتركة 
بن الواجب واوهروا! عرض على ما سءجي ؟ في نخث ث الرؤية والصورة الانسانية ليست غير مطابق |. 





لما 


) قوله مع عدم مامه فى شه )وذلك لان ما بأ فى بحث اارژب بة هو أن عل صة الرژية وزمکام آمر مشترك بن الامور 
الثلابة وهوالوجود لا أن المي شه هواطو بة المشتركة نپا ولا يلزم من كون علة [مكان ارو مشتركة ينها كونالمرلي نفسه 
هو الامى المشثرك پذپا عن مالا خی ( قوله غبرمفید ) لاله لابلزم من عدم مباينة الوجة الاخص اوجه الاعم مطابقة وصف 
الانسانية للبوية المشتركة والالزممطابةة وصف الااسانية كلما يندرج في الهوبة المشتركة أعني الواجبءثلا ولاشبرة فى بطلانه 


ولو قل ان المرادمطاقةالوجهالاخصلاوجه الاعم من حيث مومه فهوأيضاً (۱۹۳) 


ها لان الوحه الاخص لا سان الام ولا مخ آنه مع عدم امه في نقسه غير مفيد لان عدمالمطابقة 
متحققة ( قو أي ذانه کاف ا ( قر قوله لذا 3 أشارة الىأن لس‌اار اد بان علره لذانه ازه 
يترتب على ذانه الاتتكشاف والعيرز من غير بوسط صفة زأئدة على ذاه كا ذهب اله الم لة 
والفلاسفة ثم فيد الكفاية بقوله بلا حاجة ألى شى" يفضى الى المر و تعلقه الستفاد من قول الشارح 
لا سبي من الاسباب أشارة الى أن «مى الكفاية انه لا يحتاج في الل وتعلقه ای سب منض 
لا انه لاحتاج الى شىء أصللا ومزا اندفع المناقدة التي أو ردها بءض الفضلاء من ان كفاية الذات في 
تعلق الس حل خدشة أذ اعلق نة تتوقف على المنتبان وها الما| والملوم ههنا لان توقفه علی 
العلوم اما هر لكونه متملقا له لا أنه سيب مفض اله يصح أن ذاه كاف في تعلقه ؛منى عدم الاحتاجالى 
سیب مفو انكانيمتاج الىءتعلق ( قوله احتيار لاش الاخير ) وهو أن المراد بالسبب السبب اافضي 
قاط (قولهأى فهالا مقر اليه) اعافال ذيك لان لحم أيضا تدقيقات لكن ذلك فيا يفتقر الله وهو السائل 
الشرعة الى تبني علیا السمادة لد نوية والاخرویة ( قوله هی ان از ) رد لول زاده حبت قال‌آنه 
جمل اطوای الحردة عن المقل> واس‌الما ع یلم ( قوله نما نع ان‌النفس از ) انفق امحققون 
2 انالدرك اسکلیات و الزئیات هوالفس الناطقة و ان لسبةالادر ادال قواها كنسبةالقطع الى السكن 
اختافوا في‌ان‌صورا یر ات امادية رسع فما وف لامبافدهى جاعة الى انال ر نم نبا صور 
کنات ولا تدم فپ اصوراغز ات الادية واه ارتسامها نی نی انپا عة عر دة وتکفها 
بالصورة از ةيناف ساطما فادراك النفس للج زئيات ارتساء افيا لاا ولس هناك ار نامان ارنسام 
الذات فيالا لارا ر آسامالواسطة فی الفس الااطفةعلىما: توهم وذهیجاعةای‌آن جيم ااصور الكلة 
والجزثية امار تسم ف النفس الناطقة لانها المدركة للاشياءالا ازادرا كبالاجزثئيات المادية بواسطة لا بذام! 
وذلك لاء E‏ ليام ااصور ای ما لباب از نالحواس طرف آذك الارتسام مثلاما( ا دراد 
از البصر ور سم فا صوره .و اذاشحت ارنست وهذاهوا طق فن ذه ي الى الاو لبت أ واس 
الباطنهضر ورانه لا بد لارتسام از شاث المادية اوس شيد غو ا وغيراحسوسةالمزعة عپا من 
محال ومن ذهب الى الثاني نفاها ( قولا وعلىان الواحدا )اذ على قدير ثروت | نالواحدلا يصدر عن-هالا 
الواحد وان اليزئيات لا رتسم .في النفس بازمه القول بالحواس الراطئة لان د ا 





والاتم مطابق لكل واحد 
من جزئیاه وااطابق 
طاق اشی» مطااق 
لذيك الثىءفيازم مطابةة 
الاخص للاخص الا "خر 
وهو باطل بداهةهذاو قد 
یکن الجواب بان مادم 
بالمطابقة التي اعتبروها في 
الم مطابفةالصورةالعايية 
اشيء الذي نکون نلك 
الصورة دورة له فى هن 
الام لامطابقتها لعلومپا 
فان كان ذلك الشي ٠هو‏ 
الم اوم مكون الصورة 
مطاقة اءلومبا أبضاً والا 
فلا ولا ازم مطابقتها. 
املومپا مثلا في الفرض 
المذ كور صورة الانسانة 
مطاقَة لاشيه الذي تلك 
ااصورة صوره ف شن 
الامر اعني الانسان‌وان ۾ 
نكن مطابقة للمه_لوم 
سك الصورة أعني جر 


اجماع صور الحسوسات وحفظها وادراك ممالى اليزئيات وحفظها و:قصياها وتركما بقتضي أن بكو أ | لغينئد تقول الخطأفيالحم 
الذ كور المةارن لذلك التصور أعني آن ه-ذه‌الصورة هذا المرلىوأما سم میت رة اءلومها الذي هو الحجر فلا 
إضرفيا نحن اصدده أذ المتبرفي مظابقة ام مطابؤته لشىء الذي كانثك الصورة العام ية صورةلهفالوانم وهوستحقق‌دانا لا مطافته 
لاحملوم أو لنىء ٠‏ أخرقأمل ( قوله فادراله انفس ااجزیات ارتسامپا ی آلاجا) فه مساحة اذ ادرا کرا لس فی ارتسامپا ی 
الالات والمراد انادراك النفس اياعابمبب ارتسامها فيا لات ولا يحتاج فىادرا كها الى ارتامها فىنفسها فتلك الا لات خوادم لا 
والتفس تعلق خاص ما فاذا ارتسم تف الآ لات تدركها النفس يسيب ذلك التعلق الخا ص (قوله مناجماع ال ) با رد 


( قوله لکل مها مصدر )قال احفق عدالرمول أي موطع يرجم اله بوفوعه فيه الصدر شان منى الرجوع أي كرون لكل 
ما مصدر غر مصدر الا خر وهذا ما اقتضاه ۶ شوت أن الواحد لا يصدر عنهالا الواحد وقوله غير النفس هو مقتغى بوت ان 
الجزئيات المادية لاترتسم في النفس اه ( قوإه وهو ) أي مصدر لك الا" تارغی مصادرها التي هى غير النفس ( قوله الحس 


المشترك أ ) اشر على ثر نيب 


شت من الدماغ أزواج 
سبعة دن المعیب فالزوج 
الاول‌میدژهمن غورالیطنن 
المقدمين من الد ماغ عندجوار 
الزائد:ين الغبمتين بحاي 
الثدي وهو اص-غر جوف 
بنيامن الابت ممما بارا 
د اشر الات ا ا 
م لقان على قاطع ه صي 

أم بعد اانابت يمارا ال 
الحدقة التنى والنابت ۳ 
الى المدقة البسرى اه 
فاندفم ما أورده الناظرون 
على السيالكوني من اله لم 
.لظ رالى شر م المقاصد فقال 


ما قال بل اختار الشار ح 


فيه ما أختاره هنا لمم لم 
بحدوا نحا حه بل 


و جدوا انخ‌هکذام نيعلل 


(۱۳۵) الف( قولهواختارءااغارحفيشرحالفاصد ) قالفيه قدشرر فيعلٍ التشريح اه 


لكل مپامصدر غیراللفس رهواطس الشترك والخيال والوهم‌واطافظةواانصرنة واماعی۳ قدير بطلانا 
جوز أنتكون الغ س الناطفة ميدأ تلك الا عار أحتلفة فلا حباجة الى اثيانها (قوله فيهاشارة )أىفيقوله 
بتلاقیان - ۴ را ناراد رأن بعدم|اتقاطع وا نكا ناتلاقي منحتقافي صورءاتفاطم | بضا 
اذ المناسب < ينئذآن يقول يشفاطمان فيا أديان الى المنين يدونذ کر الافتراق 23 # اع أنه بين فع 
التشربح انه قدنيتت من جانني مقدم الدماغ من حت حل الثم عصتان عو قان ار نان حق] نصلتاو صار 
و شما واحدا اعدا الىأناتصلنابالمنين وذلك اجو بف الذي في لتق آودع فب ۾ الفو ةالاصرة 
وتسمى مم النورين واختلفوا في أن أ تصاطما بطر بق التقاطع بدو نالا لطباقبانبتصل العصب الا یسم بالعين 
ای والا ءن بالسری فیحدث صورة الصلیب وهوان‌یتفاطم خطانو بذهب کل منهما الي حاب ۷ خر 
أو إطر اق الاي والانطباق کیثة الدالی‌الاد رن حد بكل منوما متصل عحدب‌الا خر فصل‌الاعنبالعمن 
الم وال بسر بالبسرىوالا كثزون ذهرواالى الأول وا ختارهالشارح في شر حالمقاصد ( قوإه ل بقالاط رکه 
۳ حاصال ارا رمن الاعراض النسبية فاماهئة أعرض لاجسم باعتبار ا ای‌الکان واك‌کلمون 
أنكروا الاعراض النسبةوقالوا اما أموز اعتبارية ليس طانحقق في الخارج أصلا کف ندرك باس 

اذالادراك الحسي فرع الوجودالخارجي # قال الفاضل الث وفيه م ث لان الا جماع وا اتراق والاتصال 
كلها م نالاعراض النسيةهم پم فدعدوهامن البصرات فکون‌الشيه من الاعراش النسةلا ساني 
كو ندمن المبصراث ولاح انهلايد فم الاعتراض (قولهلا انتولاط) يمن أث المتكلمينوان أنكروا 
وجود الاعراض النسية لک چم اعتر نوأ بوجودالحركةاذ قد افقواعوان وجودالان‌منها وسموه 
إلكون واقسموه پال رکه راسکون والاجهاع والافتراق وقالوا وجوده ضرورى ش‌ادة اجس 

وكذا آنواعه الاربمة أذحاصابا عا* ند الى الكون والمميزات أمور اعتبارية لاحقيفة متوعة و کر 
منبوقا بکون آ" ۳۹ ر أو غر منبوق رحو امکان مخلل الث بسا أو عدمه 5 فى الافتراق والاجماع 


النابث نا الى ا المنى کذا في الواتف ( قوله ولزوم النسبة الخ ) يعني ان لزوم النسبة والاضانة الى المكانين والا نين 


والنات بارا الى الحدقة 
البسرى والحق النسيخة 
الأولى بقريئة الاق 
فتامل ( قوله اذحاصلا ) 
ع لكوما موجود:محةقة 

( كوله والمميزات ال( دز 


ها لا ينافي أن مكون الحركة المنصفة e‏ از اتصاف الامور المحسوسة بالامور الهدمية 
كاتصاف ذات ت الاتحى بالدمى اعل انه قد اختلف في الاکوان قال بمشهم أم! حسوسة ومن نکر 
الا کوان فقد کابر حسه ومقتضی عقله وقال ببضهم الما غير محسوسة فنا لا نشاهد الا التحرله 
واا کن؛ وامحتمعين والمفترقن وأما ودف الركة والسکون والاجیاع والافتراق وله ەل ار کات 

من قبيل الممصرات أنما إصح على أحد المذهين ( وله وما بقال ال ) قائله مولانا صلاح الدین 


فم انع عودها الى الكون ( 5 قوله لا حقیفة م تنوحه) 





الروي 


الراد منه اه لاست در فصولا حق.قة ة کون ألا بواع ایض حقفية فلا :مود الى الکون بل اون وع وأحدله أربع 
اعتبارات صل بكل اعتبار قم هو عرنه بالذات ولذا دفم في القاصد وغبرم أن كو | آنواما عاز وان كونا واحدا یکون اجا 
و فتران وحركة وسكوناما في اللوذيب أفاده مولانا خالد قدس سره ( قوله علی آحسد هذین الذهبین ) فنول الحشي الخبالي 
باالاشاق ان آراد په اپا اذا كانت موجودة في الخارج بالااق کاات محسوسه الا فاق فير کح الا ان براد اشاق طائفة من 


الفائلين بوجودها في الخارج وان أراد ألما اذا كانت موجودة بالانفاق كانت حسوشة عند طائفة من المتفقين فلم المقال لكن 
يظهر من هذا ان الوجود في الخارج لايلزم الحسوسية وهو ظاهرفي حد ذاه أيضاً فتوجبه كون الحركة بحسوسة بوجودها في 
الخارج لا بکون موجهاً فندېر( قوله وصولهالى المامس )أي الى موضم الام ( ١8‏ ) من البدن(قوله فمل‌هذاقوله 
ارومی ی ما بقال ي توجبه قوله والحركات ليندفع الاعتراض المذ كور من آن من کون اط رکذ درل رك بعني طهر 
مبصرة لله حصل بعد مشاهدة الجسم فيکانین ادراداطرکه لا أن نفسها مشاهدة فليس ب * لان أ من اثقربر الذ کور ان 
ادراك الشي' كاطركة مثالا بواسطة لمخساس ار كالحسم لايسمى اح انما ولا يسمي ذلك الي | الام لیس مدرک لهو 
المدرك محسوساً والا ازم أن يعدالعمي منالمبسرات لانه #صل بعد مشاهدة الاعمي أو ادراك اه | سيب الادراك الذي هو 
مع أنه لق صرف فضلا عن أن يكون حموساً والضمير في قوله وهو الحركة ما راجه إلى |للعقل فضميرلا بدرك ایمیح 
موم الکونین او الى اللكون ال كور فى ضمن الكوتين وأما قوله واللمن لا بورك 1 | أن يكونراجما الىالئمي 
الح من تمة ما قال ودفع الاعزاض ورد عليه وهو أن بقال یازم ما ذکرم من «عنی‌کون نی کون مدرکا كتين 
المركة «بصرة أن 'نكون اط رکة ملموسة آیضا لانه حصل بمد ملامسة اطیسم ادرالك اطرک زان | حينئذ احد الاحبالات 
من اس شتا متحركا مفمضا عایه أدرك جركته ولذا ذهب الاي الى أن اط رکذ والسکوندرکان اثلاه اي ذ رها الول 
اسة هر والاس * وحاصل الدع ان المسلا پدرل سم في مکان ولا یف در علی بيان كنة | نحشي ( قوله على حذف 
تمكنه بل يدرك وصوله ای اللمسس‌فاذا تجدد الوصول اشتبه ال تجدداطرک اي هی الکون في أ المضاف ) أي الى ضمير 
المكانين بخلافالبه ر فانه يدرك الجسم فالمكان ويقدر على یان إفية نمكنه فبحصل مئه ادرال | لابدركةالنصوبالتصلاذ 
الكونين ولامجق انه ليس بشىء لان ادراك الحركة بمد ملاسسة الحم المتحرك أمى ظاهن سواء | هوءائدالى الم ولايجوز 
فنا إدراك الاسى ناجدم في مكان أولا فش هذا قوله فلا يدرك الحركة على صغة الجهول أى | لني أدراك اس له فان 
لاحصل ادراك الحركة بسبنه أوعلىصيغة المعلوم والضمير لامس أي لا يكون سباً لادرا كه أرلامقل أ خلاف‌البدمةمع انالفرش 
وق بض النسخ والس لا يدرك في مكان الم طينئذ يكون يانا لقوله أدزك المقل منه المركة بمنى | افى ادرا كه لاحركة الى 
انما فنا أدرك العقل منه الكونين وهو الحركة اذ الحس لا يدرك كون اسم في مكان فلا يدرك | هى الكون اللخصوص لا 
الحس المركة النى هي اللكون الخصوص فللى هذا قوله لا يدركه في مكان على <ذفالمضاف أى | لاجمم والاولى .رجوع 
لا .يدرك کون الج في مكان والصّمير في فوله ومثله راجع: الى الثيه يعني الثىء المدرك بواسطة | ااضميرالي‌الکون‌فلا حاجة 
احساس الا خر لا یمد عسوا کا لا بعد ادرا كه احساساً ( قوله اشارة الى أن تقديم قوله ال ) | إلى حذف المضاف( قَولِه 
كا بين في عل امماني من أن ديم ما حقه التأخير يفرد الاختصاص قال احشي الدفق الستفاذ من | أذ يصدق عليه ال ) أعر 
التقديم المذ كور هو انه يدرك ما وضم كل حاسة له مها لابغيرها لا ماذ كر من أ لا يدرك هامابدرك | أنصدرالشريءة فيعديل 
بالحاسة الاخري على مالا یخی والفرق ظاهى لكنهما منلازمان ( قوله أى مركب تام الخ ) يعنى [الملومعل ان لامرك التقييدى 
لای الراد من الکلام ما هو السعمل في الانام واشادر ند الخواص والعوام اعني مابشكلم به | خارجا والصدقوالكخذب 
بل الراد ما هو هطاح النحاة اغنى ها نضمن كلنين بالاستاد ولا ازم آن یکون الم ركب اتفددي من ذو اص النسةوالشر يف 
خيرا:اذ إصدق عايه أنه كلام لنسيئه خارج تطابقه تيك النسبة او لا تطاقه فان فقو لا زید الفاضل وکذا الور ذهوا ال 
كلام لنمبته خارج وهو اعت زيد بالفاضلية في نفس الامي أو عدمه قد ثطابقة تلك له وقد أن ادى 
لا تطابقه وکا نالفاضل اللي نان لیس لا کلام معنی بشمل ال رکب الوصنی وغيره فلامعنى الانتقاض خاش ال زا خارج 
له حتی ,تصور النطابق وعدمه واحیال الصدق والکذب في‌ارک النفيدي من حبث تضمم! می‌کا خبریا آخر لامن حیث 
هی هى فاعرف وأما الشارح فصر ح في المطو ل بإن احتهالالصدق والكذب لابجرىفي المركب الوص قالوهوالمشوور بينالفوم 
شا فاله انحشي حل لكلام الشا رح على مالا شول به لع قال ببغجم يجريانه فيه ورده الشارح فاشار الخبالى الى ذلك بقوله أى 


فلا ممني لوجوهافيالخارج 
ای في الاعان و رد عله 
لب اي آطرانبا آمور 
ذهبة کتولا الکلی 
الى لا وجد الا في 
الذهن وقد تؤل خارجة 
النسة کن نا 
موجودن فيالخارج فيكون 
قسمة الفسة خازجية من 
قبل صفة جرت على غير 
من هولهأى خارج طرفبها 
وردعلية مثلما وردعل 
الاول فالو جه ان راد من 
الخار ج الخارج عنمفبوم 
الكلام كاذهي اله بيض 
الحققين اذالاا صل هوالذى 
تطاقهصورة النسية الذهنية 
وأنكان من الامورالذهئة 
على مام نحة. رین حاشة 
المطالع فينحث كون بعض 
الملومغاية نفس هأفادء اللو لى 
خالد ( قوإه وان ا 
عليه الخ ) بريد أنه بسب 
كون الخبر صادرا عن الحم 
المذ كور جزم عض موه جزما 
مطابقا لفس الام فاعبار 
حصول امبزم لا یکون له 
احمال النقيض عند العام في 
الال وبواسطةالمو جلا 
محتملهعنده ف الاً لولاجل 


مطاقه لا محمتله في فس الام فلا احمال وجه أصلاکذا ذ زه قدس سره فيحواشى شرح مختصر الاصول 


(۱۷۲). أن يقع الخارج ظرفالافسم! لا لوجودها اذ انسبة من‌الامور الاعبارية 


ولممري أن بعض إلظن الم فيل لاحاجة الی تفیرالکلامال رکب‌اتام خروج اا رکب‌انقيدي وله 


استه اذ المرادما الايقاع والامزاع وهذا مني على ان الالفاظ موضوغة الصور الذهئة لكنه خلاف 
مى ضي الشارح (قوله أي على و جه ذلك اي" متلدس يذْلك الوجه) أي فى نفس الام مع قطع النظر عن 
أعتبار المعتبر بانه ان‌الکلام الذي دل علىوةوع النسة بين الشيكن أما بالشو ت بأنهذا ذاك أو انز 
بأن هذا ل س ذاك ع قطع النظر عا فی الذهن من اللسة لاد وأن بكو بنم.ا فسنة شوه او 
ساءية لانه أما إن تن هزا ذاك أوم يكن فالاخار عن تلك اة على وجه تصف به اس 3 
حد ذاه من شوت أو الا فاه صدق والاخار على خلاف ذاك کذب ( قوله وهو الاوفق ) اذ 
احبر به في الحقيقة هو النسبة لاذات الموضوع أو الحمول ( قوله عارة عن الاثبات ) آى كوا 
مثبتة أو مافية یی الصدر ااي لامةء ول اذ هو الذی بصف به الاسة کا لا مخنی ( قوله نی أنه 
لابشترط فيه عدد ال ) واشتراط الخمس مذهب القاضي الباقلاني وهو ول بيذي آنصل الوار 
ما فوق الارعة لان الرکة واحبة في شهود الزنا امدم حصول القن شم‌ادمم 00 
اة واعرض عايه أن الركة أيضاً واجة في اة فم أنه يبى كا زم ( قوله و نی 
لغ ) قال سید الحققين امدد القاء العونة من بنى اسرائيل على ما قالالله تعالى و انام اثنى عشر 
شا با بعنهم لتبليغ أحكام دن مومی عله اللام وتشييرها ونوائرها فم ان التواترحصلمزا المزد 
واشتراط العشرن بقوله تعالی وان بکن منک عشرون صارون غلبو مالین وهو اید جدو 
اشتراط أر بعين بقوله تعالى باأ ما النى حسيك الله ومن اتبمك من المؤمنين روى ان المؤمنين المبمين 
كانوا أربمين والنبي عليه السلام مأمور بنشر الاحكام وتشبير الاسلام واشتراط سيعين شوله تعالى 
واختار «وسى قومه سبعين رجلا ليقانا وفى أ كثز. نسخ اتلویح و خسین بدل سبمين ورد عله 
ان هذا قول لم يقل به أحد ( قوإه بل ضابطه وقوع ال هده من غير شبهة ) أىضابط كون الخير 
وا ترا هو ان بقع الم ده حي ثلا حتدل النقيض أصلا وقال مض الفضلاء ات حمر بأنالاطلاع 
17 ۱ خرط القتاد أ تھی ولا بحي 
ا منتند الی اس مخترع لا نيوت له في نفس الامر مع 
بان اراتهم وأخلاتهم وأوطلهم مستجيل عقلا يمعنى أن المقل يحم حكاً قطساً با بای |؛ بتواطوّاعی 
الكذب وان ما افوا علیه حق ثابت فى شن الآمر غير حتمل للاقفض عمق ساب محجويز المقل 
وقوع ي ر بدله کا في العلوم العادية لا منى سلي الامكان ن العةلي عن تواطهم على الكذب 
وباججلة أنا تمد من أنفينا عدا ضرورباً بوجوو مک وضداد محیث ث لابحتمل النقيض أصلا وما ذلك 
الا بالاخبار والاشكال انما نشأ من أخذ عدم الامال يمني عدم الامكان المقبي تأمل كذا فى 
التلويح ( قوله فيل عليه ا ) لج 8 لتوار مدخلا في افادة العم لان ار 35 شده بسدامة فيكون 
اد ام موقو ع تور قبا ۳۳ الم على ماذ كرتم من ان وقوع 9 دلل بلوغه حد 
التواتر بدل علی آن التواتر موفوف عا ى العم وأنة دور # وحاصل اخواب آن هی الوار سب 





سس 


فيالعلوم العادءة ةه (قوله واه دور ) نم لساه قاس الاوأة هكذا العم بالخبر موقوف على التواتر والتوار موقوف على العم 


بالخير ينتج المر بالخبر موفوفعل الم بابر (قوله عن المي ) خلاصته أن الحد الاوسط غير مكرر لان العم بالخر موقوف عل 
التوار لكن التوا, ر لا توف عل الم باطیر بلالمل لوار توف لکنلاعی الم با خر بل على اله باعل لخر فيه دع الدور 


بوجهینأحدهاما ذ کرناه من‌عدم کرارالاوسط . وثانپما نه لوس تکرده: إن فرض أن 


غس التوار يتوقف سكن لبس توقفه على 


بر بل عل‌ال بالبرولاحذور نونف الم بالشيه لالم _ بذاك الثىء أىملاحظهوالتوجه اليدوكان المولى لحني أشارالى 


الوجه الاخير بقوله العم بإلمم والا فالظاهى لبيان عدم تكرر اد ۰ (۱7۷) 


3 فس الم وال بأ الحاصل عقربه علم سيب لالم واترا نر فالموقوف عليهاك/ بلعم والموقوف ی 


فلادور يدل على ذلك أنه حمل وقو ع اللى دليلا على النوا, رذ یل از سم اد 
آخر وفه اله لم عل هذا أن بكون ام بتواره موقوفا على ملاحظة الل بانا والتصديق باله 
ولاس كذلك فانه مجرد حصول الم حك المقل بتواره وعکن الجواب بأن الم أذا كان حاصار 
بطر اق لاخعار واترجه الی ملومهبلذات یکون الم وال الم مما حاصلين فى الذهن ولا کون 
حاحة الی اخطار | انا وإذا ھی ب الامام الى ان الم وال العم متحدان وفها نحن فيه كذلك 
فان | بعد اير اما #صل بعد التوجه اله والقصد الى أ خطره حلاف ما اذا ۾ يکن حاص_لا 
بطر إق الاخطار فاه لابد من ملاحظه حتى بحصل مر تأمل ( قوله وهکذاحال کل معلول 
ظاهى الح ) فان نفس العلة فيد طن الملول ولمم ول علد الام اله اب عم أنه اذا حقق 
الم حتق المعلول وأذا عي تحقق المعلول عل مق الم وأها قبد العلة بالخفية لانه لو كان الم 
ظاهرة يستفاد الع ما بدون العسل بالعلولی کالنار امحسوس للدخان والاولی تركه لان العم بالمعلول 
32-0 ام بالءلة سواء کانت ظاهرة و خفة واستفادنه من وجه آخر لاينافيه( قوإه فان فلت ال 
حاصل هذا السؤال منم قوله أن وتو ع الط من غير شبة بدل علی بلوغه حد التواتر وسند للم 
ان ن لع أسبالا شتى من امس والبديية دد خو ازول أو مير ذلك والعلول الاعم لابدل على 
اأملة المعينة فيجوز أن يكون وفوع الم شب اکر لانت اراو فلا يكون دليلا عليه ( قولهقات 
عدم الدلالة ال ) وهبنا أتفاء سائر الملل معلوم لان الملم بوجود مكة مثلا لا بحتمل علة غير التوار 
كدا هل عنه ( قوله تأمل ) وجه التأمل ان الم بإتفاه سائر الملل فى حم المنع فانه يحبوز أن 
نكون الملة الموجبكله متحفقة من غير أن يكون وجوده واتفاؤه معلوما نا وعدم | لا يدل على 
عدم حققه ( قوإه وقع في التلويح ال ) يعني ان الشارح قال في اثلویح وأما خب الهود بقل 
عسى عليه السلام فتواره ممنوع هبنا وأما خب النصارى ال فوجه كلامه بعضمم بأن الخبر هيناجمنى 
الاخبار واضاففه الى التصارى اضافة المصدر الى المفمول فالعی وأما أخبار الهود لتصارى ا فلا 
ندافع لكنه أحتيج حينئذ في ععلف قوله والهود يَأبيد دن مومي عليه البلام الى تنكاف وهو 
ان ّدر لفظ ابر ويكون أضافته اليه اضافة المصدر الى الفاعل ويكون معطوفا على خير التصاري 
اذ لارصح عطفه على النصارى لانه يقتضي أن يكون الرود أيضاً منمولا وليس كذلك وأنا ‏ جمل 





بالتوار 


الاوس_ط أن قول فااوقوف 


عله الاول اتوار 
وال موقو ف عليه الا خيرا 
(قوله تأمل) لىل 
وجه التامل انه لوسر ان 
ما محن فه من‌فیل‌ما اذا 
کان حاصلله بطریق الا خطار 
والتوجه اي معلو مه‌بالذات 
ین از داز باس 
حاصلين فى الذهن معالکن 
لا يدفعالنظرلانغايتهذا 
الجواب حصول العامين 
ممامع أن النظر حم لمقل 
تقو ای عجر دالمل فاذا 
لو حط معنى الجر دلا بدفع 
هزا المواب النظر المذ كور 
فد ر (فولهو استفادها) 
هدا ایا نفع ادا کات 
وحوه الاستفادة مساو بة 
نظري 
بأدلةمتمدد:وأما اذا كان 
بعض الوجوه شدالداهة 
کالا حساس للثار فلامعني 
للاستدلال عليه الا ترالذي 
هو ألد حان مثلافالاولوية 


كأن يبت م 


مينية علىاشتباه الوجومبالوجوه فلاياتبس علد كأفاده مولاناخالد ( قوله لاتجتملعلة غير التوائر ) أى من خبر الرسولوالحواى 
الظاهرة رالعقل الصرفف بالداهة لو النظر فم سق الا النوار لا حصار اساب الل فما وما يقال من أن عدم العم ایب مثلا 
لا يقاضي عدمه تخصوص بغيرصورة الامحصارنم قد سبقءن ن الشارح تلويحا ومن ن البقاعي وأبن ن أليد شريف وغيرها من الحشين 
مر ها بان حص اتاب الم نها ذ کر لس علا فم بثبت الاحصار حقةة والى هذا أشار بقوله تأمل وهذا التحربر أولى من 


تحربر المولى عبد الحكم م لايخق 


من‌عبارة ۳ لايل ہا (۱A)‏ 00 اد اي الحا ان اعنقاد لقتل مفارن ومصاحي لا أشيراليه ا مع 


ان الاعتفادمع‌الا خپارفم 
ااتصود وايدفم تظر اطوی 
الحئي م اناعتقاداا:صارى 
فل عسي واخ ارم 
تله سان في الم وعد 
من الکشاف والفرقة 
مها فاي حك فلتراجع 
عبار( قوله تأمل )نقل 
عنه ان قوله تعالى ( وان 
مله ) يدل على أنه كان هم 
شمة على ماقال الفاضي ام 
بعد وفوع "تلك الإاقمة 
اختافوا نقال بضمم و 
أن صاحيا وان كان 
صا حا فان عبسي عليه 
الملام و بض الوجه وجه 


بدن صاحنا اہم اا ار قال 


ان اخخبررن الفئل لم يكن 


طم شبة أه وو<ةالض ضيف 


المثار اليه باللهم أن الله قد 
حم على الذبن اختلفوا فيه 
بالك ومن جة احتلفین 
فيه الخبرون عنه بالقتل 
( قوله لا انه فذلكة ( 
الظاهر أن لمعن فى أي معنى 


عبارة التلویح من اضافة الصدر الي ااغعول ثثلا محتاج الى امحل في هذه المبارةلانه مخااف للقصة 
على زعم الموجه ( قوله لكن بعض الهارى ال ) يعني ذلك التومم بإطل ولا حاجة الى جمل 
الاضافة الى المفعول لان بعض التصارى مع الود في اعتقاد القنل فیکون في كلا الكتابين اضانة 
الاصدر الى الماءل ولا بكون عماف الہود على اانمارى حتاحا ای محل القدبر کا لای أفول فيه 
حن لان اشتراك الاصارى مع المهود فی اعتقاد الفتل لا یستازم الاشترال في الاخبار عنه لبواز آن 
یکون الاخبار مختصاً لبود وانشارالبهفي الکشاف هو الاول نم اذا بت آن بمض النصارى مع 
مود في اخبار اقتل پم فنقصود كا فى الكشف الكبير حيث قال وكذلك اخار التصارى بده 
| بت نور فان خب تله مهم مستئد الى أريعة مهم ( قوله بل م بلغ عدد الخبرين اح ) أي 
بالاشاق فان الذبن د خلوا علی عد-ی عله اسلا م وز وا ۳ قلوه كانوا سبعة او ستة والفالب أنه 
لا بو <د ام بإخبار السبعة فاخبرون لم يبافوا حد النوا أر ف' العلءقة الاولى على ان اخارم اما كان 
عن شبة كا أخبر الله عاك د ود روا من رات شه ۸ م * فلا َحقق التواثر اصلا 
با مد م باءتقادم حتی بنا وفوع العم بل عن أمس حوس لاشبة 
م فيه على ما يدل عليه فوله تعالى 1 علوم أنا لا المح لم مشاهدمم ما كانت مطابفة لنفس 
۷ ترط في الح ان بون على أ ثابت في هم نفس الام بل كونه فى نفس الامي متفاد مله 
مل ( قوله وعرف الود اخ ) قبل ان يمختنصر اليهم قثلاليوود وکسر أصامم لام حرفواالنوراة 
وزادوا وقصوها حتی م ببق مما الا شرذمة فابرون لم بسلفوا اة التوراة في الطبقة الوسطي 
أبضا وكان مختنصر ملكا قبل اليمثة قابضا لمعارق الارض ومغار با سمى بذلك لاله رجد لفرطاعند صم 
مسمى بذاك ( قوله وإلة ) أي جل کلام الشارح و خلاصة قوله فتوانرهمنوع ان خلف وقوع 
ابر يدل على عدم محققه لا أنه فذلكة لفوله بل لم بيلغ عد الخبرين الى آخره على ما نوم ( قوله 
وفه اشارة ) أي فى البات لفل رب سواه كان للتفليل أو لشكثير اشارة الى أن مخالفة حالة الانفراد 
لالة الاجاع لبس كليا متحقفاً في حميع المواد كا في كل جمم ممكن لكن هذا القدر كاف ف 
الهواب من الدؤال المذ كور معارضة واستدلال على ان الخبر المثوأتر لا يفيد المي والجواب منع 
مقدمة دليله أعنى قوله وضم الظن الى الخلن لا يفيد البفين وكذب كل واحد يوجب كذبالمجموع 
و حاصله آنا لا نسم ذلك لابه موقوف علىان الابكون مع الاجماع ما يكون مع الانفراد وهوغيرواقع 
في مض الواد جوز ای یکون ما هبنا ایضاً كذاك ( قوأه والنحتيق ل1) أي محفيق الحواب 
وحاصله آن اجهاع الاساب يتفي قوة السبب والیر سیب للاعتقاد فاذا تمدد الخبر بإعتبار تعدد 
اخبرن نوی الاعلقاد آلی آن وصل ای العم وفه محث ى لاه أن أراد به اجماع ألا سياب التاهةلاشى» 
فبو تحال لامتاع النوارد فپاوان آراد اجهاع الاسپاب الناقصة قلا ل سل اه وجب نوة “اليب 


فول الحشى الخبالى» وباج بل يو جب سك والجواب أن كل واحد من الاخبار المعددة موجب للاعتقاد والاعتفاد المستفاد 
ال ان حاصل الاعتراض الحارى على أى قدير ان تخلف المر ا وحینگذ بکون فوله وال فذلکة جوع فول من 
الشارح والحثى الخالى لا لاحدها فقط . هذا هو التق الذي لا محيد عه ( قوله معارضة ) أي مع بداهة افادة التوار 1 ام 
الشارالما قول انشارح والثای نالع الحاصل بدضرورياذ المعارضة كانكون مع الد ليل نكو نمع البداهةأو التنيه كما هو معروف 


( قوله انفاوبما ) لا نالاعتقاد الحاصل من خب احبر ائان [حكونه معاضدا بالاعتقاد الحاصل من خبزامبرالاول یکون آرجح دا 
) قوله وحص.ل بجع تيك الأخارات 0 ) لفائل أن شول ان الاجماع الذ کور ساب نام نفس الاعتقاد الخاس الفوی 


فالمسب هو اث 
الاعتفاد سیب من وحم نا ی في ٠‏ ( ۱۹۹ ) 


الاخبارات قوة لمطلق الاعتقاد ب ا 
وهم الكذب الل ) جواب سؤال مقدركا » قبل كني بكون الخسير المنواار ر سپا لعل هم اجام كل 
خبر لالكذب ناه على افادنه كليهما فلكل خبر أطرفان يؤكدان بطرفى ابر الابق فلا حصل 
فوة المسب ٠‏ المفضي الى الم اصلا فا جاب انه لا مدخل اخبر في امام الكذب بل هو احمال بحم 
نه العقل واما ۳ ژوجه الصدق فان فوأنازيد فام يدل على بوت القيام لزيد ضرورةاهموضوع 
له نکن یا جاز تخلف المداولات الوضعية عن الالفاظ الدالة عليها لعدم العلاقة الضاية احتمل 

عند العقل ان لا بکون مدلوله منحفقا فلا یکون‌صادقا ومن هذا خر ج اخواب تما ممن ان کذب 
۲ واحد بوجي كذب الجموع تأهل( قوله تبليغ الاحكام الح )قال الحقق الدواني هذالا يمل 
لمن أوحي اليه ها يماج الببه الكماله في نفسه من غير أن يكون مبموم! الى غيره كا قبل في حى 
زدن رن فل اللهم الا آن كلف اه وجه التكلف هواعتار المغايرة الاعشارية على أنه بعد 

نسام كونه نيا لا انه غيرمبعوث الى الخلق على ما نقلءنه انه قال پا اثاس لوا الی فانه م 
ببق على دبن الخليل أبزاهم عليه السلام أحد غيريواارادبالاحكام الند الخبريةوا لعلا لطاب 
ولاه يخرج الا. تفاديات التي هراس الاحکام ورئيسما( قوله ولو النسبة الى فوم آخرين )دفع لما 
قبل من آنه بخرج عن التعريف أنباء بي اسرائیل‌الذین بمثوا اتقربر دبنمومى علبهاللام كوشع 
عليه السام و حاصل الدفع أ ىم جم وان م يكونواءبلنين باافسة الی القوم لین منم الم نکن باهون 
بالن.ة الى غيرم وهذا خلاصة ما نقل عنه من أنه أورد على ظاهي العريف القض بعض الا نیاه 
کوشم عليه اللام أ إتفرير شرع من قله فبو لم بيعث لتبليغ لاله حصل من فبله فاجاب پقوله 
ولو النسبة ای فوم آخرن اتهي و حاصله ان بیغ التای ليس بالنسية الى من بلغ الاول اليم 
( قوله وهو هذا المعنى يساوي الح ) هذاما أحتاره الشارح حيث:قال في شرح المفاصد الثبي أنسان 
شه ال تعالى لبليخ أحكام الشر م وکذا الرسول أننهي ويدل عليه قوله وقد يشترظ فبه الم 
انه 4 يهم منسه أنه غير م ضى عنده ( قوله لكن المهور غ) اع أنه فد اختلف في الفرق ین 
ارسول والني قال بعضهم أنهما متساویان فکل ني رسول وكل رسول ني لا فرق الا بحسب 
المفهوم فانه.من حيث أنه قال الله تمالى انا أرساناك وما فى معاه يسمي الرسول ومن ٣ٹ‏ أنه 
أناً با اخلق عن الاحكام يمى باي وهنا مذهب جمبور المممزلة والبه ذب ب الشار ح وقال اعم 


س الاعتفاد الخاص لا فونه ویدفم بأنه يا أن ذاك الاعثقاد الخاص مسب عن لاجم المذ كور كذيك ك مطاق 
المد ک 


ور م أنه ٠وجب‏ لذلك 
الاعتفاد الخاص کذت 
موجب لفوة المطلق 
واستوضح ذاكما ذ کره 
الشارح رحيه اله‌في اليل 
المؤلافهن الشعرات والله 
الرنق ( قوله وس هذا 
مخرجالجواب ال) أي من 
قول احني الال واما 
وم الكذب الح ضرح 
الهواب عن قول السائل 
وأيضاً جواز كذب كل 
و احدالح #ر حاص ل الو اب 
نهانارادان جوازالکذب 
مدلولا + برافمنو ع‌وان‌آراد 
أنه احهان على فس اکن 
لايضرنا اذ كلامنا في أن 
ابر فد العم وكون 
الکذب احتالاعتبا 
لاير في تلا الافادة 
والى هذا التفصيل أشار 
بالتأمل وفيها» اذا احتمل 
الخبر الكذب وأو بحسب 
المقل کف فد ابر الم 
شحقیق اعواب عن هذا 
هو افدیذ ۴ رءالشارح‌ر خه 


النى أعم لان الرسول اما صاحب کاب | أو شرنعة ملحددة حلاف اني کا دنه احني وهذا اه بقوله ربا یکون معالا جهاع 
) ۳ حوانی ‏ اه أول) ملا یکوشی تراد (قولههو ار یره اعبار قال بض الناطرين 0 
7 حیت تال الي ا ۳2 الامان آن بان طا فیکون المؤمن الو متحدن جاب بأناللؤمن ذات 


ذلك الني والمؤمن به النبوة التي عى وصفه تتغايرا بالاعتبار ام 


( قوله ولاجل هذا ال ) أي لاجل أن الابة المذ كورة لاندل على ننى كون الرسول أتم وان دلت على نفي النساوي فلا ندل 
على المطلوب الذي هو أخصية الرسول امه هذا ولك أن نقول أن الراجح المّد به من المذاهب فمما هوكون الرسول 
۰ ۰ ب 56 1 
أخص أو كونهما متاويين فاذا دلت الا بة على ننى التبساوي فكانما دك على المطلوب اذ عكى المطلوب ضيف غير معند به 


لخنئذ لفظ يؤيده ناظر الى ( 917/8 ) انه يحتاج لاميات المطلوب الىالخارج من الا بةالكرىة من‌آن ماعدا التساوي 


وکون اتي آعم في حڳ 
المدم أا اعدم القائل به 
أو اضف تأمل ( وله 





مذهب أهل السنة واجفاعة وقال بعضم أن الرسول أعم وعرفوه بإنه انسان أو ملك مبعوث مخْلاف 
النى فانه مختص بالانسان ( وله ويؤبده قوله تمالى ال ) وجه النأبيد أن العاف يدل على المغايرة 
قاما أن يكون الرسول مبايذا لني أو مساويا او اخص او اعم لا جائزان ‏ یکون مباینا تتحققرمافی 


جا غفيراً) تال جا القوم || بیض الواد کا قال الله تعالى في دق كل من مومي واس‌اعیل علهما السلام وکان رسولا نیا 
جا غفيراً واعقاء النفيراو ولا ان يكون مساويا أوأعم لان نيحد التساوبین وکنا الاعم بستازم نی الساوي الا خروالاخص 


جاه غفا آي تسین 
کثرن واضل الكامة 
من الوم وال هو 
الاجیاعو الكزة والففير 
من الففر وهو التفطية 
والستر ملت الكلمتان 
فى موضم الول 
والاحاطة ( قوله وعی 
آدریس) وقال له خنوخ 
واخنو خ قال الخ ابن 
الحوزي في انقح 3 
علیه السلام قال يا ابا ذر 
أربعةمنالا نیاه‌سریایون 
أدم وشيث وختوخونوح 
علبم اللام ( قوله وفيه 
ضعف الل ) قال المولى 
عبد الرسول لا يحنى أن 
هذا الضف يبري في 
جميع المذاهبالكاثنة في 


الرسول والني فلا ولى 


فم بحت الى ذكر النى بده فتمين أن يكون أخص وفيه بحث لاله يجوز ان یکون بنا وم 
وخصوص هن وجه وم بلزم إطالانه ماسق وعی تقدير التسلم يجوز ان کون ذكره للاههام 
ذفيه ألا ثرى ان تحقق الخاص مستلزم لتحقق العام مع انه ذ كر النبي بعد الرسول كافى فوله تعالى 
( واذ کر فی الکتاب مومي أنه كان مخلصا وكانرولا نيأ دفي قوله تعالى )(واذ کر فی الکناب 
اس‌اعل انه کان صادق الوعد وکان رسولا نبا ) ولاجل هذا قال احذي ويؤده دون يدل عله 


(قوله وقد دل الحديث ال ا ان لکون انى 1 روى أنه علبه السالام سئل عن عتدد 


الا نیاهفقال مائة وأريمة وعشرون‌آلها وقیل ک الرسل منپم قال ثلاعائة وثلائة عشر جا غفیرا كذا 
فی هسیر القاضي ( قوله فاشترط الل ) أى اذا كان الني آعم فاختلفوا في يانه فقال باضيم الكتاب 
شرط فى الرسول مخلاف الني فانه موز أن بکون بالوحی وبلا هام وبالتنييه فى المنام ( قوله 
رالكنب مائة وأريسة ال ) روى انه عليه السلام سثل 5 أل الله من كتاب فقال مائة وأربمة 
كتب ممما على آدم عشير ف وعلى شيث خسون حيفة وعلى أدرهى ثلانون صميفة وعلى أبراهم | 
عشر محائف وعلى موسي وعسي وداود ومد علپم السلام الوراة والامحیل والزبور والفرقان 
( قوله اللبم الاان یکتنی ) هذا ماذ کره‌الید ااشرف قدس‌سره فی‌شرح الواقف وقالویشترط 
في الرسول ان يكو ممه كتاب سواءأنزل عليه أوغلىمن قبله لکن یکون‌عاملا بالکتاب‌وفیه ضف 
لانه لابساعد,التقل وبجردالامال لا يكفيه ولذا قا لالليم (توله وككن أن يقالا )أىككن أنيواب 
عن الاعتراض المذ كور مع اشتراط المزول بانه يجوز أن يتكرر .زول الكتبك نعرر نزو لالفاحة 
فالها تزلت مرة بمكة ومية المديئة ولذا نسمي بالمبع الماق لكن فيه أيضا ما سيق من أن يخرد 
الاحمال غير كاف في باب المرويات ( قوله وتخصيص بعض الصحف ال ) جواب سوالكانه قيل 
لو كان المزول متكررا على جيع الرسل فا وجه تخصیص مض الصحف بعض الانبیاه علی ماس 
في الحديث السابق وحاصل اواب نا لا نسم خة الروایات وعلی تقدير النسلم فوجه التخصيض 


ازوله عليه أولا ( قوله واشترط بعضهم ا ) عطف على قوله فاشترط ,مهم ال يمي اشتراط الرمض 
أن بوجه الضمف بأن الظاهر المتنادر من اشتراط الكناب في الرسول اشتراط تزوله عليه لا الكون 


اتروع 





معه فتعمبم الشرط بما يدخل فيه الكون كتوجيه كلام لإيرضي به صاحب الكلام ( قَولْهِ لو كان المزول متكرراً على چییع 
الرسل ) م يعلق السؤال إلبواب إلا كنقا بإللكون معه أيضاً كا علقه احشي الدفق بکلپما لان لدظ أولا فى قوله لعزوله عليه 


( قوله لكن يأىعنهذا التخصيص ال ) لابذهي عليك انه اذا أثبت شمدهاعدد لا یلزم ان یکون کل‌من التعده الا ول تب 


(۱۷۱) 


الشمر ع الجديد فى الرسول وقالوا أنه صاحب شريمة متحددة بحلاف الي فانه قد يكون بتقرير 
شريعة من قله ( قوله ورده امول الاستاذ إن اسماعيل عليه السلام كان من الرسل ) کا ال الله 
تعالىفيحقه ( وكان رسولا نسا يا )مع أنه لاشر ع جدردا هلان آ ناه راهم عایه السلام کانواعلی شر بعته 
کا صرح به لاد ي حيث قال في 'فمير قوله تعالى وكان رسولا ف ا بدل على أن الرسول لا ازم 
آن یکون ا لان أولاد ابراهم عليه السلام كا: نواعی شربته ( قوله EE‏ 
الهادق فی نوعه ) اذ لو خص الرسول یکون خبر اي خارجا اذ لبی بتواثر ولا خبر الرسول 
( قوله ویر اطصر النسة 2 ) فان الي المادق اة الى هذه الامة منحصر فی اثوار 

وخبر الرسول الكن بأبي عن هذا التخصص تمس الخاق في قوله واسباب الب اليخلقثلاثة (قوه 
ول عله يدخل وسور لقي اع )عاسله ان رش المة عع عاق ول محر من 
بدى اللبوة ولس دي فانه بصدق عله أنه اس خارق للعادة قصد نهاظبار صدق مدعي اللو 
والاول أن هول 0 يه خارق الم ي لدخل ذبه الامى الخارق الذى بظبر على بد الكاذب 
علی وفق ما ادعاه بلا مماشرة اباب لاف السحر فانه عاشرة الاساب وحاصل المواب الاول 
ان خلق الامي الخارق علي وفق ما ادعاه على بد الكاذب فى دعوی الشوة ة متم عادى من ألله 
تعالى لان الخارق فعل الله تعالي بخلقه لاظبار صدق الي فلو اطيزة ه على يد الكاذب بکون تمد قاً 
للكاذبوهو محال غلی الله تعالي فظهورا رق علي وف قالمدي على بد الکاذب اني عال وهذا 
الحواب مبيى عل ما هرر عندهم من أن الاعس الخارق الذي قصد به اظهار الصدق فعل الله تعالي بلا 
وأسطة لان التصديق منه لا محصل عا لس من فله فخانه علی بد الصادق اطپارا اصدفه ولا مخلقه 
على بدالكاذب لاستحالة تصديق الكاذب منه تعالى لاكا زمه الفاضل اللي من .أنه مبنى على أن 
چم المکنات صادرءبارادةالواجب من غير و اسطة فانه آن ‏ ممم والانل واعا قدنا الكاذب بكونه 
فيدعوى الدوةلانه موزظبور الخارق الموانق عل بد المأله لاه لا بوجب تصدیق الکادب لان حاله 
مکذب لمقالهوبردعله الارهاص ظاهر| والاهانة وهو أن إظبر ۳ خارق للعادة علي بد آلتني على 
خللاف ماادعاه‌لانه خارق للعادة قصد به اظپار صدقه‌و لس عمتنع‌طوره ۱ بل واقم علی‌ما هل ف حق 
مسيامةالكذاب انه‌دعالاعور فصارت عنه الصححة عوراه‌فلاید فيهمن قيدعل وفق ماادعاءالا أن 
بعال الراد بالقصد ارادة الفاعل وهو الله تماما لانه لا فاعل غبره تمالى أو لاله شرط فيالمعجزة 
أن يكون فمله مالي وذ لا ,رد شيء ماذكر ( قوله ولا نقض بالفرضيات ) يعني ان جواز 
ظهور الخارق على يد المخني لا صر ننا عرف المجزة أذ لا بد في النقض من حقق ادادة 
والا لا مکن أن قال 0 أن كون المان لسن ناطق ردا علی هر فه باحوان الاطق ( قول 
وأيضاً اظبار الشي' فرع وجوده ال) يمنى لو فرض صدور الخترق على بد الكاذب التنبي" فهو 
خارج غن اللعريف بقوله فصد به اظپار صدق من ادعي الررلان اظهار الصدق فز ع وجوده ولا 


لكل فرد من الثانى بل اللازم هو ثروت ميم الاول من حيث هو بيع الثانى 































من حبث هو فالتخصيص 
لبس ايا عنتمم الق 
( قوله فءل الله تمالى بلا 
واسطة )اراد يالفمل مابع ال[ 
كالا مساك عن القوةالممّادة 
ومنه عدم احراق آذار 
ابراهم عل هالا والقول 
كالاخبار عن الغيبات 
(قوله لا ناتم ديق ا( 
ديل على كون الخارق 
المذ كور فل الله يعني 
لاشك ان التصدیق منه 
تعایی والتصدیق من احد 
لا محصل بثي' ذلك الثى' 
هن طرف ذلك ألا حد 
چب ان كون الخارق 
المذ 8 ر تمل الله تال 
( قوإه لا كا زمهالفاضل 
اللي )واعا لم بكن اللجواب 
المد كور مناعی مازعه 
لاه او يكن جيم 
المکنات صادرء بارادة الله 
تغالىو لكن يكو نالخارق٠‏ 
الان کور ضل الله تعالى 
لم الجواب المذ كور أبضا 
كالا من (قوله لان 
حاله يكذب مقاله ) لآن. 
من البديهي أن من كان 
| خالا مكوننافصامنوحه 


ومن يدعي الالوهية وأثيما مخارق فپونافص والا ها الماجة له الىادعائها واثيانها يخارؤ وسأقىمنالمولى الحثى أن المراد هن حالة 
الکذب لقاله هو الا حتیاج واطدوث ( قوله الارهاس ال ) هو ۰ يظهر من اله فل البوة ککلام عسى في 


اميد وتافط الرطب الني من الخ الابسة وتسلم المحجر والشجر والمدر لينا 


( قوله أعا بسر دن المعجزة ) أي من فسا لامن المر بانها معجزة ومن هذا ظهر أندفاع الدور بدون الاحتباج الى ما ذ کر ء 
المولى امحثى وذلك لان ال يصدق الدعوى مستفاد من نشس المعجزة والعم أبكونها معجزة مستفاد من افادتها الم يصدق الدعوى 
وهذا الحواب هو الذي ذ كره بعض الحفقين<رث قال والر جم فيءءرفة قصد أظهار الصدق الىوقوع الع الضروري إصدق 
الدعی اشاهد السترشد ولا دور اذ ذلك العم ستفاد من شن الممحزة والمر باعصازها مستفاد من أفادما ذلك العم بذاما اه 
( قوله تأمل ) عکن ان یکون وجهه (۱۷۲) اذا فرض صدور اخارق علی ید الکاذب ویکون‌قصد اظهارالصدق 
3 المعجزة دون الخارق صدق في مادة اندي قلا يكون الحارق الظاهى على بده. معجزة فان قل على هذا يعم الالتباس 
الذ كور مشكلا ويكون مدار بين المعجزة وسحر ابي" لان كلا مما أ خارق لعادة لبر على بد مدصي النبوة والاطلاع 
الفرق افدار الله نالى |إعلى انه قصد بإحدها اظهار الصدق دون الاخر مشكل فيفوت ما هو المكة في اظهار المعجزة 
على معارضة الثنبي دون || وهو امتياز الي عن غه قلت يحصل الفرق ينْهما بأن بقدر اله تمالى غيره على معارضة المتنبي' 
المجزة مجب آن ,زاد ف || عزد اانحدی مخلاف السجزة لثلا بلزم تصدیق السکاذب منه تعالى ومپذا ظهر فاد ما قاله الفاضل 
تعريف المعجزة قبدالمجز | الجلبي من أنه برد عليه ان هذا سحبح اكن لا بفيد غرضنا لان الفرض يبان طريق هورفة النبوة 
عن الاثبانجثله دالا لاد أ وهو لا محصل فان من ادعي الابوة وأظهر على بده الخارق لا يمل ان هذا الخارق معجرة مالم بعر 
تمرف ۷ هو مدار ]ان نيك الدعوى صادقة على التقدير الذ کور وال آن صدفبا ایا إلى من المجزة فبلزم الدور 
الفرق فیازم عی‌«ذاتصور |الانا لا ندز ان الم ان هذا الخارق ممجزة #وقف علی الفام بان تلك الدعوی صادفة فان ۳ بان 
فيتعريف المسجزةوالاصل | هذا ا خارقمعجزة امايتوقف على الملإلعجز عن ايان مثله عند اللجدي تأمل( قوله والحق الل ) 
عدمه فالحقني الجواب أى الحقفى الجوابان السحر لاس اما خارفا لامادة کا آن الطلسم وما پر تبعل خصالص مش 
هوالمواب الاول والايلزم | الاشیاء کانشاطبس‌دالکپراءلبی آمر! خارقا لمادة فلا بدخل في السجزة لان معنی ظهورافارق 
اقصور الام باأمل اون بظه رأص م یمد ظپور له عن مثله وهرنالیس ,کذاك لان کل من باشر الاسیاب اختصة یت اب 
للاشارة الىالقدح في هذا [أعليباذاك بطريق جرى العادة الاهرة وما فيلمن أيه لا يد قم التباس اامجزة بالسحر علی‌هذااللفد ر 
الجواب وال چدبنا وا أفدفوع با مر من اه لا چکن معارضة المعجزة لانه فعل الله تعالى لا مدخل لباشرة الاسباب فيه 
الىالحق والصواب (قوله محاقه الله على بد العادق فقط لتصديقه لاف السحر فان فه مدخلا لاشرة الاسیاب حلقه على 
3 آن الطلسم ) العطلسم بد کل‌من باشره جادة * قال الفاخل احشي واق ان السحر قد یکون من اخارق فاه رعا تاج 
عبارة عن مزح القوى الى شرائط لا تسکون مقدورة للبشم کالوفت والکان وحوها اتهي ونبه انه لا بشترط في عدم 
السهاوية الفمالة بالفوى || كون الفمل من الخوارق ان يكون جميع شرائطه مقدورا بل يكفيه انيحصل بعد مباشرةالاسباب 
الارضة الافعلة وذلك سواء كانت مقدورة أولا والا ازم أن نكون حركة البطش أ بضا من الخوارق لتوقفه على سلامة 
أنالقوى الا ساپ الا عصاب والعضلات وحة البدن الق لبست مقدورة للشر بق ۳ وهوان هذا الجواب لا يدفم 
السكاثنات الملصرية بعد اللقض بالخارق الذى إظبر عال بد المنبى' بدون مرائيرة الأساب فلا بد من الالنساء الى الحواب 
استيفا مادراي الاك را | الاوك من أنه لا بظهر على بده حين ادعاءه النبوة ولذا أهمل القوم هذا اطبواب لا انم | بتفطنوا 
فن عرف أحوال الناعل || لمدم کون السحر من اْوارق بل الاظهر آن مراد بسحر التني مطلق الخارق الذى بظهر 


والفابل وقدر على اجمع پنماعرف ظهور انار مخصوصة غرية والمنناطيس جذاب الحديد والكهر! جذاب التبن على 

رها معروفان ( وله ا منطو لغ) أي لبس اهال القوم هذا الهواب اعدم ثيقنهم بعدم كون السحر من الخوارق كا هو 
المفبوم م نكلام الحثي الخبالى وأن أطبق القوم عليه فہذا اكلام من المولى الحشي رد عل ا لحي الاي وحاصل مقه‌ود الوی 
نحي دفع أعتراض الحشي الخياي على القوم بأنهل أطبقوا على كون السحر من الخوارق مع اناق انه ليس منها بإنثرك القوم 
هذا الجواب ليس لمدم قطهم بعدم كون السحر من الخوارق بلثم قاطمون بعدم كونه منباكالحشي الخبالي بلنركهم له مبفيعل 





ان هذا الجواب لابدفم انفش باغارق الذ کور ( قوله بلاارادان یکون‌ذلث الفعل‌دالا عليه ) فيه ان قبدالاراد:علىهذا یکون 
مسد رکا في التعررف واتفاه اتدل غن أفمال ألله تعالى لا و جب‌اتفاه ارادة الصدق بإلكلية كف وأو اتفت ارادة الله تعالى 


اطهار ااصدی دا وقم الاظهار اامجز ات ایض لامتاع وقوم‌مالیس مر ادالله )۱4۳ ( 


تمالی فا ان‌الاظهارمراد 


على بده ولو محازا (قوله فان فلت کرامة از ) اتقاض مرف المجزة بطریق اطع بله مخرج ها 
منه کرامات الاواياء امدم فصد اظهار صدق اللي مه مع امهم عدوها من المجزات لان المقدود 2 ۱ ۰ ۰ 
من خلق الارق على بد الولي اظهار كراءته وشعرافته بين الخلائق وان بدل عی صدق اللي بث | امارق ثلا یزم الیل 
إعتبار أنه حصل لاولى هذه الكرامة جنابيته وما قبل فى اواب من آنه لس الراد قصد انار أ الاغراض لجنا ق 
الدق أن يكون اافرضمنه أظهار الصدق لان أفمال أله تعالى إبست تعللة بل الراد ان يكون في الجواب هبنا ات 
ذلك الفمل دالا عله ولاشك أن كرامات الولي ندل على صدقه ويلكشف به صدقه. ففيه اندلوكان الكرامات معجزات من 
طبور الخارق على بد غير مدعى البو دالا عل صدته لما شرطوا في ا د حب قصدألنه الها رصدق 
بد مدعي اللبوة ل انه تصديق له تأمل ( قوله قد عدوا الارهاصات ا( ج الارهاص وهو لب موش و كراماتمن 
الخارق الذي يظبر قبل بمثة النبي سمی ارهاصا لکونه تأسيساً لقاعدة النبوة من أرهمك إلا أ حي ثأرادبها أظهار شرف 
اذا أسئه ( قوله على سبيل النشيه ) منعلق بالكرامات أى تغبيه ما ظبر على بد الولى ى نله | الولي آفاده الكلنبوى 
على بد النبي بإعبار انه صدر عن الولى بسبب متاامة اانبي فسكانه صدر عن النبي والتغليب متعلق ( قوله تأمل ) لسب 
بالارهاصات أي تغلب ما صدر بعد الءثة على ما صدر فليا( قوله هو الامكان الخاص ) يمني أن | ألى المولى أغثي فيوجه 
الظاهى أن يكون هذا الامكان مفصورا على الامكان الخاص واممنى أن التوصل بالنظر الصحيح فى | التأمل ان الظهور على بد 
ادلی الى العم ليس بضروري ولا عدم التوصل به اله ضروري أى يجوز أن بتوصل انار | مناببي البي ظهور على 
السحيح الى الم وأن لا يتوصل لان أماب 1 النعريف اهل السنة القائلون بإن فوضان النتجة يد النبى فلذا بدل على 
بيد النظر السحبح اما هو بطري جرىالمادة ولبس بضروري فا قاله الفاضل الحثى أىيموز | صدفه اه ( قول‌آی نشییه 
أن بتوصل وأن لا بتوصل,إلنظر الى ذات الدللكا لم فنه‌جوزآن توصل بای الم ہو جودالصالع ال نقلعن الحشي البالي 
وأن لا توصل وأما الضرورة | حاصلة عند حصول النظر المح فيه فهو لا ينافى الامكان في نفسه فيو جه اله هقوله للاشتراك 
والامکان المام‌هم :اهوااظام الاد رکا لاحن فهساده لاح( قواه ولك أنتأ alo‏ عاما)أى ولك في الدلالة عل حقية 
أن أ خذالامکان الا مکان العام القيدعا با نې الو جود والمءنى ان عدم اتوصلانظرااصحیح یلم لیس دعوى البوة اه فكل 
بضمرورى سواء كان التوصل به اله به ضر وربا اما بطر نی الاعداد کا هو مذهب اکاه او بطريق من الارهاص والكرامة 
التو لد كاهو نڏه الم لهاو اوبكر نضروريابل بطريق جري‌الماده کاهو مذه ب أهل السئةفيصحالتعر بف | شريك لءمجزة في 
على المذاهب الثلاثة قال سيد المحنقين قدس سيره في حاعية شرح ال#تصر المضدي واا قيليمكن الدلالة المذ كورة ففليت 
التوصل/تبها على أن الدليل من حيث هو ديل لا عتّر فیه الاوصل باافعل بل یکی امکانه المعجزة علمما فالظاهران 
اح عن كونه دليلا إن لا ينظر فيه أصلا ولو اعنبر وحجوده حرج عن النمريف دليل +بنظر | كلامن الارخاص والكراءة 

فه احد آبدا وقد النظر مجح أى ا معشمل على ۵, ائطه صورة ومادة لان الفاسد لا يكن 4 تعلق بالامن التشیه 
اتوصل به أذ لبس هو سيا لتوصسل ولا آلة له وان كان قد يفضى اليه فذلك افضاء انفاقی والتغليب وكان الباعث 


موی الحني على ما صعه ان النشیه شفي أمية المعابرة فليا مل ( قوله فنساده لای ( آما أولا فلا نه ضرورة عدحصول 
ال ر الصحيح أبضاً بناء عل ان التوصل بعد الأظر الصحيح اطریق جری العادة ولس ضروری غدل أسحماب هذا التعريف 
وآما انا فلانه قد ثبت أنالظاهر قصر الامكان على الامكان الخاص نفوله والامكان العام هنا هو الظاهر الشادر فاسد و ۶ عبارة 
لامر يف طاهرة فىأن الامکان مع‌اللظر الصحیح مل الامکان على ذات الدليل خلاف عبارة التعريف 


( قوله ولبى منحيث كونه وسيلة ) مم آن باه السيية ق‌قوله بصحبح اانظار بدلعلی کون الدلیل‌وسب ( قوله وهذا اکعریف 
البرهان لام سخئون عن غير البرهان كدايل الوجوب والكراهة (قوله م أن التعريف الاانى اط) فیه سپو ظاهر ادالاستازام 
فيالتعريف الثانى استازام بين المعلومين اعني الدليلو نتيجته لابين العلمينكا فى التعريف الثالك وهو قوهممايلزم مالعل به الم 


شی آخر والاستازام ين (1/5١)_العلومين‏ متحقق فى إمض الامارات كتوطم هذا رجل يعاوف ليل وکل من 
إطوف اليل فبوسارق بل ولس من حيث كونه وسيلة فلو م بقيدهوأريد العموم خرجت الدلائل بأسرها اذ لا كن التوصل 
هو مختص بالفباس برها" | بكل لظرفها ولو أريد على الاطلاق أى نظر ما لم يكن هناك تنبيه على افتراق الفاسد عن الصحیح 
كاناوغيره افادهالكتبوى 


( قوله ولا من انه ان 
أربدا ال) ان أراد مذا 
الکلام الاعتراض یله 
لا بشمل مذهب الاشاعرة 
فأنت خیبر دم وروده‌لان 
اراب هذا التعريف ثم 
المكاء لا الاشاعرة على 
ما عرفت سابقا وان اراد 
محقيق المقام فتصديره 
بافظ لاحى عدم ملاعه له 
أذ الظاهى التادر منه 
الاعتراض‌والاولی‌آن بقول 
بدله ولا يذهب عايك 
( قوله أولازمة لاحدي 
المقدمتين ا ) كافي قولا 
جزه! وهو جار فاته 
أر فاع ايوص و کل‌مالنی 
حو هص لا وجب ار اعه 
ارتفاع ۳ هن الج 
لفولنا جزه‌اطوهی جوهر 
فانه بواسطة عكس نقيض 


فيهذا الحم وقيبد المطلوب بالخبرى لا راج القول الشارح اتهى كلامه وهذا التعريف مختص 
بإلبرهان لان التوصل الى الم المطلوب أي القين أما هو بالبرءان وحمل الم علن الام الغامل 
اجهل والظن خلاف مصطلحالمكلمين كا ان التعريف الثاني اعنى قوله قول مؤاف مناقوال الح 
مختص به أذ لا استازام في الظيات فى :فس الامس اذ لا علاقة بين الظن وبين شي" يستفاد منه 
لانفانه مع قاء سسه الأی توصل مه اله واما حمل الاستلرام على العقلى عى أنه متی وحعد 
فى الذهن وجد الاخر فيه ليدخل الامارات في التعريف أبضاً فهو تخالف لما ذ كره الشارح 
في حوائي شرح الختصر العضدي من أنه لا.إستازام بين الظن وما يوجبه ( قوله امام يقل 
ناما )يعنى في |إراد الضمير الواحد المذ كر الراجع الى المؤاف الواحدإءتبار الهيئة المارضة من 
انا لف اشارةان لاصورةا اصلة بعد رتبب المقدمتين مد خلافي استلزامه التیجةولا مخ انها ناريد 
بالاستلزامالذأتى امتناع الانضكاك عنه لذاته عقلا كاهوالمتبادرلا بح الءريف الاعلى مذهبالمكاء 
والممئزلة وأنأريد امتناع الانشكاك في الخلة سواء كان عقلاً أو عاديا يصح على رأى الاشاعرة أيضاً 
والرادبقوله لذانه أن لا يكون بواسطة مقدمةغرية اماأجنية كا في قاس الماواة أولازمة لاحدي 
المفدمتين بطريق عكس القرض وإقي القيوةظاهرة(قوله فانٍ قلت النعريف ال ) يمنى أن القوماتفقوا 
على ان تعريف الديل بأنه مؤلف من أفوال يمل الدليبل لتافوظ والميقول على ما ذ كر فى 
الکنب مع آن تلفظ الدئیل لا يسستازم المدلول فكيف يصح قوهم بالشمول وما حررنا ظهر أن 
لاحاجة الىأن الاي مجب‌آن بمما بناءعلی آن‌املفوظ من مواد المعرف كالمءةول ولا ردأ يضأماقيل 
ان الاولىأن يقول بدل الاعريف المعرف,الفتح وما تلان النظر أماهو في الديل المقلىدون أنافغلي 
تفیل اعرف على مایم الدايل انفظي لا يناسب المقام لان متقصودالحثى لي سأنتعريف الدايلهينا 
مولعلل ایم اافظي والمقلی بل المراد ان تیه کف بصح (قوله قاتا ) خاصله آن تلفظ الدایل 
پستلزم‌التمقل بالنسبة الى العالم بالو ضع ععنى أن الافظ ! له لملاحظةذاك التعقل الن.ة الى العام الو ضع 
و لس القصود من التلفظ الااحضار ذلك التمقل في الذهن فالمافوظ الستازم هپنا هو المالي الا 
أنه يقالي الالفاظ فيصدقعليه انه مؤل ف يستازم لذاتهقولا آخر عمن‌انه کما تلفظ به الما مبالوضم 





الكبرى الى قوثاكل ماب ارتفاعه ازتفاع البوهی فو جو (قوله لان مقصود الحشيا) :سبال الموليالحشي هنا ازمه 
حاشية وي هذه على ان الاعتراض على هذا التقدير لابختص مذا التعريف بل يرد على التعريف الاو لأيضاً بأن بقالانه جب 
أن بع املفوظ لکونه من‌آفراد المعرف معانهلابعمه اذ لاقم النظر في االمفوظ تأمل اه ولفظ هذا التقدير أشارة الى دير كون 
تمرف هونا ولا علىالعنى الاعم ( قَوله بمنى "انه كلما تلفظ ال ) لا يخق أنه مالم بر المماني المسلزمة للقول الا خر فى تلاك 
الالفاظ کف ام المطلوب الخبرى فالا لية المذ كو رة واسطة علی آن الب بالوضع ایض واسطة آخری فکیف‌یکون الاستاز ام لذاه 


( قوله ان يكون اللقدمات لبم لا خوذة 


مع الثرئيب الل ) تقل عن المونىالحثى . هذا شابل للمقدمات الثير المرئية والمقدمات 


المرتية لك لا تم ربا لآ قال قدص سره في حوائي الاصول يشمل التهريف ححنئذ ثلاثة أمور اللفرد الذى من 


شأنه اذا نظر في ١‏ أ حواله اوصل‌الی الطلوب ابر يکالعا( والقدمات الى حت ع اذا (۱۷۵) 


زمه ام عطلوب خبری غاية ما فى الباب أن يكون الاستازام بالنسبة الى بعض الاشخاص ولبس 
الرادان اللفوظ يستلزم المعقولوهوبتازيم المدلول فاللفوظ بتازم الدلول لان,لازم اللازم لازم 
حیلا پکون‌الاستازاملذانه یل نقدمة اجنیه أذ لب نتمقل ال لفوظ الا تمقل معائيه فليس هيثاقياس 
مافوظ مستازم لقول الستزمللمدلول حتی‌بازم ما ذ کر فأمل( قوله هذا فيالقولالاول ) أى هذا 
لتعسم والشیول لملفوظ و القول آیا هو في افظ القول المذ كور في أول التعريف الای هو 
ديل وأما لفظ القول المد كور فى !. خره الذى هو مداول فیو مخنص الم قول اذ لا میب تلفظ 
اند لول فلا بازم تلذغفا المدلول من لاط الديل ولا من تعفله والا طهز آن بان هذا نی الو اف 
وأما الثول فهو تختص الممقول هذا والق ان اطلاق الدلیسل علی اللفوظ حاز اعبار دلالته على 
ماحو الدلیل في القيقة آعنی لقول ( قَوله هذا الحصر ال ) أى الحصر المستفاد من تعريف 
لإندأ بلام المننس وهو أن الدلل مقصور على المفرد كالعالم مبنى على أن يكون المراد بإلظر فيه 
في قوله ما بم التوصل ضحيح النظر فيه اانظر في أحواله وصفاه بأن يطلب من أحواله ما هو 
وسط مسَازم للحال المطلوب اثبانه حاصل للمحكوم عايه ويترتب مقدمتان احداها من الوسط 
| والحال المطايق ماه وتحصل منهما المطلوب الخبرى وأما اذاكان المراد بإلنظر فيه ما یم انظر في 
أحواله وفي نه على ما هو الفاهرفلا يصح الحصر اذ يازم حينئذ أن" يكون المقدمات الفيرالما خوذة 
مع الترتيب أبضا دللا لانه كن أن بتوصل باثنظر فى فس تلك المقدمات أن يزب رئنا صرحا 
با شرائط الاتاج ال المطلوب الخبرى وأما المقدمات اللأخوذة مع الترتيب فلا يصدق عليه 
التعريف أصلا اذلاممنى انما ر وه كذا حقفه الد السند قدس سره فى حاشية شر ح الختصر 
العضدي وشرح المواقف وبما ذكرنا ظهر فساد مازم الفاضل اللي في حل قوله حت ازم 





کون القدمات أي کون القدمات الرتبة آو رتم ا بازم کون اطز ) متعلق بالننی: 


لا الى( قوله ليكن لا يخنى انه خلاف الظاهراخ) بعتیلا نی آن کون الرادمن النظر فه النظر 
فياحواله فقط انه خلاف‌الظاهراذ ااظاهی الوم بل ان یکون‌في‌فهکاهو النبادرمن ااظرفه‌و خلاف 
الاصطلاح لانم متفقون عل اقامالا تل .الى المفرد وغره 0 اتقديرالمذ كور يكونعختصاًبالفر دعل 
ماص فلا بصح الارادة الذ كورة فلا اصح الحصر الذى ذ کره الشارح وأجب‌بان الور ف وولدهو 
العا )أبس هو حا بلبالاضافة الى مثل قولنا العام حادث وكل حادث فيهصائع و الحاصل ان الدليل 
على. التعريف الاول هو العالم اي ليس قولنا المالم حادث کل‌حادث فله صانم يعني المقدمات ا 
الثزئيب فلا اني تقسیم الدلیل على التعريف الاول ال يالمفرد وفره من‌الرکات الغيرالمأخوذةهع 
التر تب قال دض الفضلاء أنه أن ححة زا التقسبم مبنية عل‌آن براد بالنظرفيدما ع النظر في نه 


رست أدت الى المطلوب 
الخري والمقدمات المرئة 
و جدها ای مع‌قطم النظر 
غن الترتدبو آمااذااخذت 
مع الترئيب فيستحيل 
ألنظر فپ هذا ووحه 
التأمل فيا تقلعنه التفطن 
وجه قوله لكزلا سير مع 
ترتنهاو عکیآن یک یکونو جهه 
آن‌التمایل وله 8 نه يكن 
آن بتوصل بالظر ال 
لا بسا عدش‌وله لامقدمات 
المربة اذ فوله بأن زراب 
تر ایحا اما آن‌براد 
به رتيب مغاير للترئيب 
الواقم فنا وهو ظا 
ابطلارن اذ المرتب 
لايثر تب م أخرى بشىه 
من الترنسات وأما أن 
براد التر تب الواقم نپا 
فبلزم تحصيل الحاصل تتأمل 
لاه وم اه حان امم 
يدخل فيالتعريف الدليل 
النطتی الذى هو عيارة 
عن تموع المادة واله‌ورة 

وذلك نومم فاسد لان 


الذليل الاصولى سواه خصص بانظر في أحواله أو عم با يشمل النظر فى نه أيضاً ميان لديل النطى.( قوله فلا امح 
الارادة المذ كورة ) لا محخنى على من راجع کتب ب الاصول حصرم سل في الفرد ا أنهم يقسمونه بارة ال الفرد والرک 
فلابد من أن مال هیا اصطلاحان احدها المفووم اذ كور مراداً منه النظار في أحواله فقط واطصر بناء عله ره وتانسما الفبوم 


المذ كور بناه عليه وهذا هوالجواب الحق الذي لا محيص عنه فاتبعه أفاده عبد الرسول 


( قوله تأمل ) عکن أن بكون وحههانالحصر الاضافي يجب فيه اعتفاد الخاطب على أحد الانحاء الثلاثة المشبورة على مانفررفي 
حله واذا خصص العم المذ كور بالاحوال وأفس النفس على ما هو حاصل قربر المولى الحثى لاينتقد ولايغهم منالامريف 
الذ کور کون القدمات لا خوذة مع الزئیب دایلا حتي يصح الأصر الاضافي بالنسبة الها لمم لو #م بحبت بشمل النظرفي 
الاجزاء أبضا توم كولما دابا واكن لا يصح حینثذ اطمر بائسبة الا ( قوله ولو سم ا ) يعني أولا لا نسم آن الراد 

بالامکان"الامکان الخاص فلا ينم )۱۷٦(‏ ما ذ کره ولو أن المراد به الامكان الخاص فلا ل4 أنه لا ينصور عدم 


اتوصل أعنى لا أ--م | فلا بسح حينئذحصر الاضاني أيضاً اذيلزم أن يكون مل فوا العالم حادث کل حادث‌فلهصالم یلاع 





وجوب التوصل حتىينق 
الامكان الخاصن اذرجوب 
اتوصل آعی امناع 
الا کال عقلا مذهب 
اسکاه والعیزلهلاالاشاعرة 
القائلين بان التوصل سد 
انار أيضاً ابس واجاً 
عقلا بل هو ام عادى 
فنط ( قولّه وعا حررنا 
نك ال ) ان قلت لبس 
مي‌اد الفاضل الجدى كون 
الام هرا كذيك بل أن 
حمل العرف فرنة 
لاصلاح آلنعریف بای 
وجه کان لا سح ولا فلا 
قص‌ي‌شي من الندر فات 
واكنقرنة على التخصرص 
د التي ادا فنا د ان 
ول هرنااعراضان| حدها 
عدم حمة استعمالالمشترك 
في ارف و انم عدم 
السار أة بن ااسر فوالمرف 


واامرف بصلح فرينة لنمین ااراد من الشسترك المستعمل في التعريف أبو يدفع الاعتراض الاول ومنه 


وحيود الصالم على الاول أبضاً أفولان أرادانه يلزم أن تنكونالمقدمات الأخوذة مع الترئيب دليلا 
على | ١‏ ول فلا وم‌عنوع اذ لا معنىلانظر فيه وأنأراد انه يلزم ان تنكوناافدمات بدوناعشارالترتيب 
دللا فالازوم مل وهو لا افق ا حصر المذ كور اذ الحصرالنسة الى المقدمات الازومة مع الم تب 
نامل وافاضل الحلي في هذا القام مةال لا يعبا به قال الفاضل الحثى الحم هبنا أضافي النسبة ال 
المندمات الماخوذةمع الترئنب لانه اعثبر فيالنء ريف امكان التوصل ولا امكان في المقدمات الما خوذة 
معالر نیب اذ لایتصور فه‌عدم التوصل ولا مخز انه امین على نقدير أن كونا اراد بالامكان الامكان 
الخاص ولو س نعدم تصور عدم التوصل ایا هوعلی مذهب من جعل التيجة لازمة للدلل‌عفلا 
والاشاعرة .ت‌خرونه علی ما مر( قوله المراد بإلمر النصديق اخ ) يعني أن العلى من الالفاظ المستعملة 
امان متعددة وااراد هيا هو التصديق الفريئة الحالية وعى ان المقام مقام التعريف ادلنل فاه 
لا يطلق الا على الموصل الى النصديق والقريئة اذا دللتعلى تعيين المعني المراد هن من الافظ' 
جوز استمماله في التمريف فرج عن النعريف المعرفات بالنسية الى معرفانها وكذا الملزومات 
التصورية بالنسبة الى لوازهها البينة فانها انما نستلزم نصوراما لا التصديقات بها وما حررنا لك اندفع 
ماقاله الفاضل اللي من أنمثل هذه القريئة تمالاياتفت اليدفى التعريفاتوالا فيمكن تعميم كل تمر بف 
بالاخص وتخصي كل تمر بف بالاعم حتي بحصل المسار أةوفيه من المساد مالا حق فازهذا الاعتراضثاني' 
من عدم الفرق بين الاعموالمشتركو ليبس هنا تخصيص الام بل تعيين الشترلك وهو جز تملع المراد 
بالتصديق اما ايفين او ما يشمل الظن أبضا بناءعلى انهم قد يصون الدلل,الرهانوقد يجملونه شاملا 
للامارة أبضا ( قوله وبازومه الح ) عطف على قوله بالمل أي المراد بلزوم الم ان بكون ذلك لعي 
الا خر حاصلا منه بان یکون علة له بطربق جرى المادة أو التولد أوالاعداد ظرجت الفضة 
الواحدة المستازمة عامها للم بنضة آخری کالم التبحة فانه بتارم الم بااقدمات المتحة مها 
سواء كانت ببدمية أو كسية واما وصف الفضية الثاندة بقوله بدسية أو كدبية اشارة الى عدم كون 
العم با حاصلا من الم بالقضية الاولى لاما حاصلة بالبديهة أو بإلنظر وم يظهر لى فائدة بوصيف 


القضية الاولى بالوحدة فان كل قضيتين فرضنا يسلازم العم مما ام با<داها هن غير أن بكون علة 


لاحداها 


يتفرع دفع الثاني أبفاً وأما دفع ثافى ابجداء بالقرينة المذ كورة فلا فرق ينه وبين دفمه بالتخصيص والتعميم وهينا دفع ای 
لبس ابداء بل متفر ع على دفم الاول ولمل الؤال السؤال ال د كورهروجه الاهى بالتأمل ول بستلزمامل ما الم باحداها 
الح ) هذا وان كان مشهورا بين العلماء لكن التحقيق أنالمر بإحداها ليس لازما للع بمجموعبهما اذ مم ىكون الجموع مسنازماً 
"ی" ان كون لكل من أحزاء ذلك اجوع دخل‌في الاستلزام ولبس الم شجوع القطينين النسة الى ام باحداها كذيك 
اذ لس ا بالاذخرى دخل فى الاستلزام لمم تلا الاحدی دع تلك الاحدي لاس ابضامستلزما فنه لان الى" لا بمتازم 


غسه فلا استلرام اصلا في ا تیف ة همم اافضیتین همم باحداها فالقید چلواحدة اشارة الی عدم الاستازام في هذه الصورة 
وقد صرح هذا بمض الدقنین ( قوله والتفرقة ) أى بين البين وبر البين ( قوله واما نظهر فى الم بانزوم ) باه ان 


الى أمر غير تصور الطرفين غير البين والا فاليين وام (۱۷۷) 
لاحداهما فهما خارحنان أيضاً بهذا القيدوأما القضية المستازمة لمكها فهي خارجة بقيد اعبار اللزوم 
بين الطمين اذ اروم حبنا انما هو بين المعلومين بحسب الصدق لا بين العلمين لانا لعقل القضية بمم 
النفة عن عكها قال » الفاضل الحشي فيه يحث لانا اذ رأينا شخصا أسود ذا شکل تخصوص فانا محم 
اولا بوجود سواده وشكله م تحدم ثانيا بوجوده وكذا اذا رأبنا السانا يقاوم الاسد فنا تحسم أولا 
مفادمة الاسد ثم نحم ثانيا بعجاعه وأمثال ذلك لا يمد ولا بحمى ولا شك ان السل بالقضية 
الثانية في الصورة المذ كورة كان حاصلا من ألم النضبةالاولی فلا بخرج آال ذاك من آثدریف 
الا أن يشير قبدالاظر فيه علا بذ كر.في قولهالابمالاأن ادا اتتهي أفولالسلم فيالصورة المذ كورة 
لبس حاصلا من الملإلقضية الاولى فقط بل هر حاصل بلضیام قطية آخري وهی کل اسود هوجود 
وكلمن اوم الاسدفبوشجاع حتى أنه أو فرض عدم الم بالمقدمةالثانية م يحصله المم بتلك القضية 
أصلا فان كان بطر يق الحدس فبوداخل في قولهوأيضاً.ردحليها وان کان بطر بق اانظر فپومنآفراد 
الیل عدم خروجها مطلوب( قولِه لكنردعليه ما عدا الشكل الاول الط )يمني وان اندنع القوض 
الذ كورة عن التعريف عا ذكره لكر نقضه جما جا عدا الكل الاول والفاس الاستناني 
غير مندفم أذ لا ازوم بين العم اللقدمات على غير حبثة الشكل الاول وبين عر التبجة وان کان 
بين المعلومين نلازم بحي ااصدق في فس الامي لا ينا وهو ظاه ولا غير بين لان معناء خفاء 
ازوم وان لا يكون تور الطرفين كافيا فى ارم الازوم بل ممناجا الي غيره وهو فرع عق 
الازوم ولا لزوم فها والا لاتم حقق العم با بدون الم ختاحها كالمثلك لا ينحقق بدون‌ناری 
زوایا؛ القاتین « والحاصل اناللازم عتم آفکا که عن الملزوم ببنا كان أو غير بين والتفرقة أما 
نظه رف المل إللزوم وما أورده بعض الفضلاء منأن سمنىغيرالبين هو الاحتباج الىالوسط دون خفاء 
التزوم وان الخفاء يممنى الاحتياج الى الوسط لايستدعي الوجود فبين البطلان اذ لو لم ندم غر 
البين وجوداللازم لما كان قسیا من اللازم © والميواب عنالنقضالمذ كور ان ضطن كفية الامدراج 
شرط الامناج ني كل شكل فالمراد ما ياززم من العم به بعد خطن كيفية الاندراج ولا شك حبذ 
في قق اللزوم في جمبع الاشكال ويمكن ان يقال أطلاق الدليل على الاشكال الباقيسة باعتبار 
اشئاها على ماهو دليل حفيقة وهو الشكل الاول كاذ ككره السيد المند في حاشية شرح الختصر 
المضدى ان حضيفة الدليل وسط مستازم المطلوب حاصل للمحكوم عليه ووجه الدلالة انموضوع 
الصفرى بض موضوع الكرى فين درج فی حکه ولا شك ان كلا الامربن ملحصر في الشکل 
الاول فن لاحظ الاشکال الافة اعتبار اشاغا علی الاول حصل له لمم بانتيجة من غیز اکاك 
ين العلمين ( قوله وأيضا برد عليه ال ) يينى برد على هذا اتعريف وكذا على السابق أعى قوله 


احتاج || 








مؤالف هن قضبتين ال هم غيرمالمين لصدقهما على المغدمات الى لزم ما التتيجة بطريق الحدس 
والتفطن بكيفية الاندراج «تساوية فى الملاه اه وزاد على هذا وقال آر شول هی 


( 78 - حواشى المقائد أول ) 


في أصل اازوم الذى هو عبارة عن 


امتا الاضكاك فلاطرقة 
بت ( قوله وان الغ 
بمني الاحتباج اح ) أى 
لا نل أرلا ان غير اليين 
بحني حنفاء المزوم بليممنى 
الاحتياج الىالوسط ول 
سلمنا. لک لا لس أن خفاء 
التزوم يمني عدم لطهوره 
القتفي لو جوده بل الخفاء 
مالا حتباج الى الوط 
وط انقدر ù‏ الاحتباج 
الي الوسط لا بشدعي 
عرد eb‏ 
سدمه ایضا رلا کان مال 
کلا الفولن‌عدم استدعاه 
غير البين وجود زوم 
رد الو لیا نحشی عليهما بقوله 
اذلوم بسندم غيرالبينالح 
(قوله والجوابعن انقض 
الز ره )هزاوا جوب 
الا د ما خوذان یا 
ذاكره بمض الفطلاءحيث 
قال تقول المراد ما بازم 
من العم بدان اعرف دلاله 
من شرائط الم الدلول 
وفد صرح في شرح 
القاصد بان جیمالاشکال 
مم ملاحظة جهة الا تاج 


دلائل باعتار اشتال کل ميا على انكل الاول کا عل هن رده اليه أو نقول لان اهادلائل مطفاً بل آکا هی‌دلائل النسة 
الى هن ع استازامها امطلوب اما بالفطرة أوالدليل على ما قرر فى اللظرى رالضررری من اتفاوت بن الئاس هذا 


( قوله لاله عارة عن المحركتين ) على ما ذهب الیه احققون من آن الفعل التوسط بن الملومات وامحهولات في الاستحصال 
هو يموع الم ركتين اذ به توصل من المعلوم الى الجهول فهو الفكر وأما الترئيب اللازم للحركة الثانية فليس فكراً عندثم 
وذهب الحا خرون الى أن الفكر هو ذلك الترتيب الحاصل من الح رکه الثانية لان حصول المجهول من مباديه يدور عليه 
وجودا وء هما کا في حراشه قدس‌سره شرح الطالع ( قوله غرمعقول) لاه یودی یعدم : فض شي " من‌الامر ات اعدم 
للارا: ( قوله أعماهو من )١1!/4(‏ اللمقدمات الأخوذة مع الترتيب ) بتي هبنا أمر وهو أن هون رة 

ا 


مرن بارا ااال وهو ان جد البادى المرتبة في الذعن فتنتفل منها الى الطلوب نرعة مع ما لیست بدلیل لانه 
أنه قد اخذ فى مرف مختص ما بقع فيه الحركتان أعنى الحركة من المطلوب الى المبادى الغير المرلبة م منما ميئية الى المطلوب 
اثایالزدم بين المعلومين | ( قله الاپ ان براد ا) غینشذ لااتقاض مالففدان النظر فيه لانه عبارةعن الحركتينالمذكورتين 
وفي هذا التعريف اخد |أواهركة الثائية مفقودة في الحدس وانما قال اللهم اشارة الي ضفه لان ‌الاستازام عام بظاهء ولا 
زوم امین دای | قربئة على تخصيصه وحمل المعرف قربئة على تخصيص الممرف غير معقول نم أله يمح قريئة على 
اخذ في الثاق استازام تميين المراد من الافظ المشترك على ما مي آمل هذا لكن إتى سي وهو ان الاليق بالبيان انيذ كر 
القول المؤافلافولالا خر الحشي أولا ان المراد باللزوم من آخر كويه ناش ام یذ کر ان المراد بالمم التصديق لان التزوم 
وق هذا اخذ اللزوم مقدم فى الذ كر على الل ورج اللمزومات النصورية والتصديقية بالنسبة لي لوازسا بید وحن 
منه‌وفرق بن‌الازوم‌لشی" ( قوله فباثاني أوفق ا( لان ازوم الم بشي 0 من غير أن توقف على أمر اما هومن 
واللز وم منه وعکن دفعه || المقدمات المأخوذة مع الترتیب دون الفرد والفدمات النسیر الا خوذة مع الترتيب ( قوله لكن 
بان کل‌قضتین بتازمان || یکن تطيقه علی الاول ال ) بني كن تطبیق, هسذا اتعررف وا الاول على ما يشر به 
قولا اخر فالم بهما يلزم 1 راد صيغة ال التفضیل بان هشال الر اد بالاز وم آلاز وم شرط ااظر والدایل الفرد شم ‌ط الظر 
منه المر بالفول الا خر في أحواله يستازم المطلوب الخبرى فان العم بالعالم من حیت يت الحدوث ان توسط بن طرفیا(طلوب 
وبالمكى فتساويا فتأمل فقال ام حادث وکل حادث صاع بستازم ال بأن‌اماغ لوصانع (قوله ولا يذه عليك ال ) حاصله 
( قوله بان بتوسط ا) آه عی قدر ارادة الازوم شرط انظر لا حصل اتطبیق أيضاً لان هذا انعرف بف أعني ما يازم من 
فيه أشارة الى دفم ما قاله الم به الم على ذلك التقدير شامل لامتقدمات الغير ال خوذة معالترتيب سواه كانت متفرقة أوءرئبة 
انحشي الدفق من أنالمر لاف التعريف الاول على اا الشارح من آن الراد بالنظر فه النظر في آحواله فانه غير 
العام من حيث الحدوث شامل للمقدمات فكون هذا التءر بف أ ماه فلا یکون مطاقا له لان معی مطاتة التعرشن أن 
غير كاف في حصول الم يكونا متساويين وهبنا لبس كذلك ومن قال المراد بالمقدمات المقدمات المرسة فقد قصر النظر فلا 
للع بل لاب من الل نكن من القاصرين وما قال فى باب التعريفات لان العام يوافق الخاص في باب التصدقات لان 
إن كل حادث فله صائم الحم على العام حك على الخاص ( قوله وتخصيصه مل الاول ال ) جواب سؤال «قدر بأن يقال 
55 الدفم ان المراد . رن عو عدا ارف ۶3۳ بأن ن ازوم ازوم لمر ل انر في أحواله 





وهو يسلزم الكرى أيضا | تعر رف مل الأول < خروج عن مذاق الكلام أذ لافربة ۳ الد لاله ۳۳ ارادة اازوم شرط 








( قوله حاصله ال ) أى فلا معنى لتعبير الشارح باوفق الدال علی نبوت الوافقة لاول بل الصواب ان‌بقول اعایوافقی النظر 
الثاني ( قوله نقد قصر الاظر ) لانه أما أن يريد بالمقدمات المترنية المقدمات مع ار کب کا: قدضه آخر کلام ذلك القائل فيرد عليه 
ان النظار لبس ف‌الجموع لاستحالة رتيب امرب أو رید ا نفس المقدمات بدون الترتيب فيرد عليه اه کا هوشامل لما كذلك 
شامل‌للمقدمات التفرقة وهذا يرد على الشق الاول أيضاً فالتخصص القدمات الترنة و شصر ( قوژه اذ لاف نة‌ظاهرة الدلالة ) 
م بقل اذ لاقريئة دالة لان كوه تعريفاً الدليل وقول المدنف يوجب العم الاستدلالي وأن كان قريئة السكتهاقرينة خفية الدلالةعلى 


ارادة اللازم بشرط النظر كا لان ( قوله ولذا) أيلكون العم متضمناً افوا:دالئلاث من حصولالتطبيق وعدم كونه خالها 
للظاه والاصطلإح ( قوله أو لايكون على بد مدصي النبوة ) بإن لا یکون مدعاً لش" اصلا و حیشذ لا بتصور اظهار اتصدیق 
لانه فرع الدعوى أو يكون مدعياً للالوهية وحينئذ يخلق مع خارقه مايجمل الخارق غير دال على صدقه كالحدوث والاحتياج 
فم انهل قصب اظهار التصديق ١‏ قُولْه لاعلى صدقيم في الاحكام اللاقية) (۱۷۹) فيهان دلالة المسجزة على 
النظر فأبن التخصيص النظر فى أحواله فهو تكلف فى التكلف ولمذا قال خروج عن مذاق صدقهم فى دعوى لظ 
الکلام ( قولهوالصواب تسم الاول اغ ) یمن آن الصواب تممم تعريف الاول بن براد بإلنظر ۳ 
فيه ما يعم النظر في نفسه وأحواله فيكون كلا التمريفين شاملين للمفرد والمقدمات فيحصل ااطبيق 1 ملیضه اد 
ولا يكون على خلاف الظلاهی والاصطلاح أيضا ولذا حم بأ نالتعمم صواب ( قوله بريد أنالحارق وذلك. لان ممنى دعوى 
الدال ال ) المقصود من هذا اكلام بيان فائدة قوله تصديقاً له أي بريد الشارح من قوله برع أ الرسالة الى مرسلم نالل 
له الاشارة الح ان الخارق الذى يدل عل صدقه هو الذى أظهره الله تعالى على يده قصداً منهاظهار | بهذه أل حكام اذ الارسال 
صدقه عند الخلق أما الخارق الذى ل بقصد الله به اظهار صدقه كالخارق الذي يظهر على بد المنأله | لا يكون الا بشى' فكيف 
فانه لم يقصد به اظهار صدقه لان کذبه معلوم بالجزم فان حاله من الحدوث والاحتاج مكذب خفاله | يعكن دلالة الممجزة على 
بل قد به الاستدراج له وألا لاء یره فی الاعتقاد به كالخارق الذی بظور عل بدالننيي ولا کون صدقه في دعوى الرسالة 
مواقا لدعواه فانه ] قصد به تصدقه بل قصد به أهائّه فان قبل من أبن ير أنه قصد به اتصدیق | "دون دلالپا عل صدقه 
را لت من القرائن فله اذا ظهر أمر خارق موافق للدعوى على بد مدعي انبوة عل آنه قصد به | فى الرسل به (قوله على 
آظهار اتصدیق واذافقد ثی من‌ذلاک بآنلا یکون‌خارقا آو لا یکون‌موافقا آو لا يكونءنى يد مدعي | مايين فى محله ) في شرح 
اة عر أنهم بقصد به اتصدیق ( قوله اذ اوجاز کذبه ال ) هکذا ذ کره السیدالسند قدس سره | لاواقف احیال المادیات 
فى شرح المواقف <يث قال جع أهل الملل والشرائع على وجوب عصمة الا تیاه دا للقدض عدن لوفر ض تقيضه 
فيا دل المعجزة الفاطمة على صدقهم نه كدعو ى الرسالة وما سلفونه من الله تمالى الى الخلائق اذ ذ] واقايدها يازم من ذلاك 
أو جازعلمم النفول والافتراء فيذلك عقلا لاديالى ابظالدلالة المعجزة وهو محال اننهىكلامه ونبه | ایض محاللذانه‌لان تلت 
حت أما أولا فلان المحزة اءا ندل على صدقو, فى دعوی الر سالة لاعلی صدفیف الاحکا م الباقة | الامور المادية تمكنة في 
ولا ازم علیم اطهار المجزة بعد تبليغ کل حک فعلی قدیر جوا زکذم نی الاحکام الا لا م ذواتها والممكن لا يستازم 
أبطال دلالة الممحزة فالوجه أنه اذا دل الممجزة على صدقهم في دغوى الرسالةوقد أب ت,الادلةالفطعية شوم من طرفیه تحالا 
ان الاشاه معصومون عن الذنوب ازم صد قوم ی الاحکام البلغية وغب‌ها واما انا ذلان دلالة 4 غر احیال متعلق 
المعجزة على صدقهم دلالة عادية والحواز المفلي لا باي الدلالة المادية جواز الكذبي عتلالا بستازم اهب الواقع ف اسر 
ابطال دلالة المجزة عادة کا في العلوم العادية فایا مجزم بان ن جبل أحد ل يقاب ذهرا مم جوازه ألمادي لنقيض وذلاك لان 
عقلا و عک ن الجواب نان الر اد هو له أذ لو حاز كذبه عقلا أنه لو جاز وقوع كذبه عقلا ولا شك ااحنالالاول راجع الى 
ان امكان تقيض العلوم المادية في نفسه وان م يكن منافيا لها لكن جواز وقوعه بدا مناف ۵ على | الار‌عان الاني اابت 
ما بين في عله أو قول أن هذا على مذهب الشیخ ومتابببه من ان دلالة المعجزة على الصدقدلاة | ویکنات نی حد ذتها 
قطمبة واظهارها على بد الكاذب ممتنع غيرمةدور لل تع الى وان لم نطلم على وجه استحاته (كوله والاحئال الثاني هو ان 


کون متعلق العیز حتملا لان مح فيه المبز بنقيضه في الحال أو فى ام ١‏ ل والاحيال الثاني هو المذني عن العلوم المادية كالعلوم 
المستتدة إلى ا میں ووت الاحيال الاول لا بقدح فى ی" منها اه ( قوله وان ل : اطاع على وجه استحااه ) في شرح الواقف 
فان دل اءجز اللوق على يد الكاذب على الصدق كان اللسكاذب صادقا وهو ال والا لفك اللحز جما بلزمه من دلاته 
الةطعية على مدلوله وهو أرضاً محال ام 


























( قوله لاما وض علبه)   )۱۸۰(‏ أي من غير حصول مناه والا فا حصل بلاستدلال کف لا بتوقف عليه 




























م ما يشوقف غليه دم | جزا في الامور اتبليفية ال ) يمنى أن هذا الديل على تقدير عامه أما يدل على أن خبره يوجب 
بحصل منه ام من ان 


العم ی الامور انب ة والدي مام وهو ان خبر الرسول سواه كان في الامور التابنية أو غيرها 
بوجب المم والوجه في اجاب خبر الرسول العم فها عداها هو أنه بثبت الادلة القطمية أن الني 
معصوم فلا يكون كاذ في اخباراه لاه ذنب ( قوله قل علیه انا تصور مخبره ال ) وقائله مولانا 
صلاح الدن اروی وحاصل کلامه آن خبر الرسول من حبت آه خبر من غير أن يلاحظ معه 
حال الخير يحتاج في افاديه العم الى الاستدلال بإنه خبر الرسول وكل ما هو حبر الرسول أبوصادق 


لامحصل منني كالتصديق 
البديهي المنوتض على تصور 
طرفیه الفم الحاصل منه 
او بحصل من ثی آخر 


فما حن فبه (قوله والا | ترتیب القدمات فان من سم فوله عليه السلام البينة على المدعي والعين على من أتكر وعل أنه 
زم ان بکونتصوره الل ) خبر الرسول حصل 4 اام موه بدون آن يحناج ألى استحضار تبذك المقدمتيى مخلاف ما اذا 
ای وهو باطل للزوم | سمعه ول بدمه انه خبراارسول وا بلاحظهم‌ذا الوجه فانه يحتاج اليه ( قوله وأجيب الل ) و حاصله 
التصد بق ونه م لر | ادعي الرسالة وأظهر العجزة وکل من شأله هذا فهو رسول فيتوقف خبره في كونه صادقا أيضا 
EET‏ ذا الز جه موقوف على الاستدلال والوقوف عل أموقوف على الثي' موقوف علي ذلك الى 
اا ۳ "طبر فيکونه صادقا موقوفعلالاستدلالفیکون افادته العم استدلالباً وفیة انالاسندلای ماحصل 
۰ 2 وق زم أن بكون تصوره بوجه اارسالة استدلالاً * قالالفاضل ٩۵|‏ 


فيه بحث لان تصور ابر بالرسالة ليس استدلالا بل هو حاصل بالضرورة العادية لمن شاهدالمعجزة 
فيه على ماذ كر فى شرح المواقف اتنهى أقول المذ كور فى شرح المواقف أنا ندي. ان ظبور 
اللعجزة يفيد عاما بالصدق وان كونه مفيداً له مملوم لنا بإلضرورة المادية وهذا الكلام أنما يدل 
على أن العم بإفادنه ضرري نادي وكون افادة الدثيل مملوماً الضرورة لا يقنضى ان بكون الل 
المدلول ضرورباً والنجب ان ذاك بزاع فى كفية دلالة المعجزة على صدق الرسول هل هی عادية 
آر خلة وعو بو کد الاستفادة من الدلِل فکیف زهم منه دلالنه عل كونه حاصضالا بالضرورة 
( قوله والكل غلط ) أى الؤال والجواب غاط لان تصور اغخبر بالرسالة لا يجمل صددق الخبر 
ندبهباً فلا بصح ال ؤال وهو ظاهر ولا الجواب بإنه يتوقف صدق الخر على الالال الواسطة 


بل الظاهی اه شتضیکون 
المدلول غير ضروري 
أي نظري وذك اظير 
الشکل الاول والفبای 
الاستتاني فان افادنهما 
انايجهما ضرورية مع 
ال التیجة ضپا نظرية 


حاصلة مهما ( قوله على | لكونه موفوفا عليه بلا واسطة وذلك لانه مع تصوره بأن عخبر هذا الخبر رسول وان هذا الخبر 
كونه ) أي كون صدق | خبر الرسول لا يحصل الم إصدق الخبر مالم بالاحظ ممه مقدمة أخرى أعنى كل ما هو خبرالرسول 
الرسول والفاضل الجني فبو صادق لجواز كون مخبر الخبر رسولا صادقا في دعوی الرسالة ولا یکون خره صادفا ثبت آن 
وان لم قل ان ظهور | العم ان هذا ار صادق اسندلالى موقوف علی أتحضار اافدشن ای هذا خر الرسول 
المعجزة دال على الصدق | وكل ما هو خبر الرسول فهو صادق ( قوله ام تصور الخبر ال) ببان لنشا غاط السائل والجيب 
بلعل تصورالخبر بالرسالة | يعني أن نصور خبر الرسول من حبث آنه خبر صدر ذه مع قطم النظر عن كونه مما باه الرسول 


O0‏ تصحیح كلامة أو من قبل شه استدلالى محتاج في صد كه الى استحضار المقدمةين الماقتن وتصوره وان 


آلاول ارادة أنه اذا دلت المعجزة على الصدق ققد دات على ان الخبر رسول فيتصور اخخبر بالرسالة فبتازم ما ذکره الفاضل 


ماذ کره الولی احشی 


( قوله يجمل صدقه بدمهاً ) تقل عن المولى الذي وان کان نصور وان اله خر بلغه‌اارسول مزال موقوفا علىالتصديق بآن 
شال هذا خر بلنه الرسول من الله ولیس خيرة هن عند شه لکن من حصل له هذا التصديق ولومن الدليل ونصوراخير 
جنا المنوان بسير الحم عليه بإلصدق يدبهاً لان الک علی خبز الله الذى بلده الرسولإإلصدق لبس بنظرى اه وفيفوله وان 
كان نصور عذوان أنه <بربامه الرسول من الله ٠وقوفا‏ على النصديق أشارة الى )١9/49(‏ جواز استفادة التصور من 
أنه خبر بلفه الرسول من الله تضالى ای الق وليس لارسول فيه مدخل سوى البليغ فهو اتصدیق بل تصوراگوم 
فى المقبغة' خر اله بلفه الى الخلق يجمل صدقه بدمياً ولا سمناج الى دليل فباظبار عنوان بمناب إلى | عليه بوت مفهوم الحسكرم 
الاستدلال وإعتبار ضوان آخر غير حناج والسائل والجيب م يفرقا بين المنوانين ففلطا إلا ری ان | به له دأنا مستفاد مرق 
نصورخبره عليه السلام بإن عذاب القبر حق من <يث أنه خبره بدون ملأححظة أنه مبلغ بن | التصديقبالتبوتالذ كور 
الم الاستدلالى وموقوف ع استسضار نك الندمتن ومن‌جیث اله خبر بلغه‌لرسول وهوحتیزة أ وتحفيق ذلك أن تصور 
خبر ال الزه من الکذب واثقائس بحمل عدقه بدا ید الم ااشروری ن ني اج إلى أ الحسكرم عليهجاذ کرمستفاد 
الیل ه قالالفاضل الحثى ازقوله تصور احير بالرسالة لا يجمل صدق اخبر بدمبا مم وذلك لان أن نصورالتصديق المذ كود 
تصور عخبره هذا الخبر بالرسالة يكون فى لمن عنزلة تصور هذا الخير بمنوان ما بلفه الرسول ولا | لامن ضتهآفادهعبدالرسول 
کان صدق هذا الخخر في الصورة الثانية بدمياً را ذ كره لزم ان بكون صدفه فى الصورة الاولي (قوله فأ مل) وجهالامس 
أيضاً بدي ان ارس في اله ورئين كانت ملمحوظة مع ملاحظة هذا الخمر وهذه للللاحظة هي [ باتأمل ازما بمثه الام 
منشأ أ البداهة على ما ذ كره أقول آن آراد ان تصور ابر به رسول سواء کان في هذا ار أولا باس خارج عن طربق 
عمالة تصور ار اسوان ما بلغه هوام لحواز ان تصور ار بوجه الرسالا وانه رسول من ألله المناظطرةلا زالشارح ستدل 
مع نصور الخبر بإنه من قبل نفسه وان أراد أن تصور الخير بإعتبار انه رسول في هذا الخبر بستازم | وقوله قيل عايه ال ملع 
آه‌ور ای بعنوان ما بلنه فلللازمة سامة لکن اج ي اعا جک بمدم جبل صدق ار بدی لمغري دلبله والجواب 
على التقدير الاول تأمل ( قوله لکن ن الكلام ال ) استدراك لدفع بو باشي عن سابقه وهوانه | ابطال لننده الساوي 
وز ان کن ماد السائل من فوله انا تصور تخسبره بالرسالة ۸ حنج الى الترئيب انه اذا تصود | رم ا لحب فقول البالي 
مخير الخير باعتبار انه رسول في هذا الخير ولبس له مدخل في ذلك الا من حيث الرسالة واتبیغ | لان نصور الخر بالرسالة 
بکون صدق ار بدا من غسیر احتاج إلى الترنیب الذ کور ابنذ يرجم الى ان تصور الخشير | لا مجيل الل کلام على المنع 
عنوان ما پلفه اارسول مجمل صدثه بدا أ نشذ یکون ااسژال واطواب مسا وحاصل الدفع آن ] فلا وجه‌لافراغه يقالب 
كلا منافی صدق خسبر الرسول من حيث ذأنه أى من حيث أنه AAI‏ تم کاهنمه لا مب مل 
عن كونه مما بلده أو غره يدل على ذلك قوله وهو أى خر الرسول بوجب | ل الاستدلالى حس بل طربقه الاثيات واي 
م قل أي ما بلفه الرسول بوجب ال ولاشك ان صدفه مذا الاخباراسشدلالى بناج الىامتحضار به بل رد كوله كلام 
ينك اللقدمتين على ما مي عفيئذ لا معنى للاءترأض بان خبره بضوان مابلفه جمل صدقه بدا لالم ذا احنالین يصح 
ولا يناج الى الترئيب المذ كور ( قوله ونظيره ال ) بن ان لظير ما ذ كر من ان اختسلاف | أرما اق لما هو 
اعتبار عنوان الخر.يؤر في جمل صدق ار بدا واستدلالیا انه اذا اوحظ المالم *ن حبث | بصدده وبتأمل هذا بسر 
أن لبس شي' من السژال وامواب بغلط قد ه له ان کنت أهله فان شثا ما سيرده لا مجدي شا مد ما نلك عليه اج 
مولانا خالد وقال بعض أهل التحفيق یک ان یکون وجه التأمل انه كاد ان لابسح حمل كلام الفاضل الحني على الشق الثاني 
لابه علل الصدق بملاحظة الرسالة في الصورتين لا ملاحظة التبليغ اه ( قوله أي من حيث انه الح ) أغار باتفسير الى أن 
المراد هن قوله من حبث ذاه تجرد النظر غن ع کونه ما بلفه الرسول لا مجرده عن اضاقه الى || ارسول أبضاً ( قوله أو غيره ) 
الجر أي من غير ما بلفه الرسول بان يكون من عند سه 








( قوله لكن المناقشة فى امثال 


البطلان من المشبه به 
فلسهنا مناقشة في ااال 
حت بقال انا لست «ن 
دأب احصلن اه خللد 
) قو لافائدةفيذ کوالا 
التكرار) من تأ كد الذم 
ها پشبه الدح کقولم 
فلان لا خير فسه الا انه 
بسي الى م نحن اليه 
( قوله هو عدم التجويز 
المي ) الاظهر بل 
الصواب ان شول عو 
عدم الحو از المقلي أذ 
التجويز العقلي >منى الامكان 
الذاني على ما صرح به. 
الشارح في آخر الکتاب 
والسد فدس سره افاده 
عبد الرسول ( قُوله ان 
ما قاله) خبر انهو مايأني 
في غاة العد ( قوله لاد 
له من دلیل ) امل دلیزه 
کون الکتب الکلامة 
مشدوبة استعال عدم 
الاحمال في الال ( قول 
فالاولى ان بفسر التيقن 
ال) وجه أولوية هذا 
عل‌ما ذ کره‌احشي اطنيالي 
مع أن هذا أيضاً خلاف 
المتمارف على ما سيأني 
1 له أقر ب الى المتعارف 


ث أخذ فيه عدم 


الدادر المذ كور لأبد له من دليل ( قوله فالاولى ) أي الاولى ان بسر التبقن بالجزم وت ۱ 
۳ القيض وان خصص تى 


(185) 2 ال) لا مخىمابيناتنظير والقثيل منالفرق الواضح وان الشبه باباطل آحق 


ذأنه مع قطم النظر عن الاوصاف العارضة له المقتضية لحدوثه وأثيت له الحدوث فيقال الع حادث 
كون ثبوت الحدوث له نظريا محتاجا الى النظر واذا لودظ بوصف التفير وشّال المالم المتغير 
حادث کون * دوت الحدوث .له بدا شیر محتاج الى الدليل مم آن الج في كلا اطالی عل 
أت العالم لکن حمس :لاف النوان احتلاف اطال في البداهة والکة وعافررا لك 
0 أن ما قاله الفاضل ا لحني من ان قوله ومن حيث عذوان افر دهي ثم اذ لاط فدهن 
ملاحظة الكرى أيضاً وى قوانا وكل متغير حادث ولا شك أنْ ملاحظة الكرى بعد الصفرى 
هو النظر والاستدلال ليس بثى' فنشاؤه قلة التدبر لع برد عليه انه اما يكون بديياً لو كان بوت 
الحدوث للمتغير يدبا وليس كذلك بل محتاج فى أثباته الى اثبات ان ماثيت قدمه امتئم التغير عليه 
لكن امناقئة في الثال لبس من دأب الحصلين ( قوإه هذا الممنى بع الثبات ال) يعني أن التيقن 
بعنى عدم أحهال النقيض داخل فیه ااشات لان الظاهی ااتبادر منه عدم الاحمال حالا ومالا على 
ماص فى تعریف الم فیکون ذ کر الات بعد التيقن على هذا ا لمحتي لوا لافائدة فيذ كره الاالتكرار 
وعا ذکرنا من معني السوم اندفم الاعتراض بان التيقن بالنفسير الذي ذكره الحثى أيضاً يشمل 
الشات ضرورة وجود الجزم المطابق فى الات وغیره وان ذ کر الام لا بوجب الفاء اخاص اذ 
لادلالة له عليه أدلا لانه ليس المراد بالعموم تموم الكلي لزئياته بل وم الكل لأجزاله ولا 
شك ان الات لبس داخلا في الميزم المطابق وان الكل يدل على أجزائه والاظهر ان بقال هذا 
المعنى يمتبر فيه الثرات ( قولْه الهم الا ان يراد الح) أي للهم الا إن يحمل على خلاف الظاهى ويراد 
بعدم احال النقيض عدم احهال النقيض في نفس الامى بن لا يكون قَيضه تمكنا في ذانه فيخرج 
اهل ال مركي وقليد الخطى" لان یضیهما محتمل في‌فسه وعدم احنال القیض‌عند الما بان لامجوز 
دقوع مضه بدله وحص عدم الا حمال عند الما( و3 في الحال فیخرج الظن ولابلدوذ كراك. ءات 
لان هذاه عدم الاحمال في ال نفرجبه ید الصیب ( وله وفيه ما فيه ) وجه النظر ان تەم 
عدم الا<مال بحيث م عدم الاح )ل فی ضس الاس غر معقول لان معنی عدم احمال النقيض هو 
عدم التجويز ااعقلي لاما إعمه والامكان الاي على مام في تمريف الط والا ازم خروج العلوم 
العادية عن اليقيئيات لاحال فاضا ف فسا فان جيل احد معلوم نا قا أنه يقاب دعا با مع 
اجمال : شطه في شه وان کان غر حتمل عند العالم فان لاوز عند العقل وفوع قضه يدله وعللى 
شدرر تسل التعميم فلا وجه انتخصيص عدم الاحمال عند العالم بالحال ولا قريئة يدل عليه وعا 
ذ كرنا اك ظهر أنما فاله الفاضل الحثي من أنه ليس في هذا التوجيه من بعد بل فيه من اسن 
ما فيه لان ممنى التيقن فى الاقة هو زوال الثنك على ماذ كر فى الصحاح وهذا هو معنی عدم احنال 
النقيض عند الما( وأما كويه في الال فبو المنادر من العيارة فاذا قلتاهذا الادراك بغابهذلك الادراك 
في التبقن يتبادر منه أنه كذاك ,في الحال مم قطم.النظر عن ثبانه في المأل فلا بد من ذكر الثبات 
لبظهر أنه.لايزول بتشكيك المشك فى امال لخي غاية البعد لان منشأ العد لبس ارادة عدم الاحال 
عند العالم بل تعمم عدم الاح )ل عنث فس الام وعند العام کا عرفت مع أن دعوى 





عدمه في م 





ی اطال واامنی التعارف لقن هو عدم احمال اللقض وجه کان 


( قوله وففه شي" ) مَل عنه وهو ان مخضيص التبقن بمدم حال اقيض عند العام فى الال أيضاً غير متعارف اه (قوله أقول 


لاممني ذا الترديد ال ) هذا الكلام من السبالكوي مبنيعلاعتبار قوله ( 9/8 ) 


کان نايتا أو غير ابت فيخرج به الظن والجهل اا رك وشَليد الخطي' وباثبات الم الطابق‌الني 
ليس بثابت وهو قليد المصبب هذا لكن ضير النيقن بجا ذ كره خلاف المتمارف والاولى اف 
شم التيقن بعدم احهال النقيض عند ااءالم في امال فيخرج الظن والثبات بعد الاحهال فى امال بإن 
لابزول بتشکث العکث ولا بسد الاطلاع على دليل محاافه فیخرح‌انقلید لژواله التعکك والجهل 
لاحماله الزوال بعد الاطلاع عل دلل #الهه لعدم مظابقة الوأقم على ما مر في تمرف الل وفيه 
شو واه قال فالاولى اشارة الى أن له وجه الصحة وهو أن يقال أن المقصود المبالفة في افادة 
خبر الرسول ليقن أخراجا للعلم الحاصل به عن معرض التقليد فلا بأس بتصريح ماعل ضمنا قال 
الفاضل الحني شه مجث ث لاه ان آراد ازم اللطابق ماهو في الحال والمال کان ذ کر أثات لوا 
وان أراد به الجزم المطابق في الخال لافي الال بوجه عليه ما أورده بفوله وفيه مافيه واب جوابنا 
أفول لا معى لهذا الترديد لان ما هو مطابق الو فع مطابيق فى الخال والمال وما ذ کر م من ازوم 
لفوية ذکر اثبات فنشأه عدم الندر فان قلید الصیب جزم مطابق فی اخال والال ولبس 
ثابت وهذا آظهر من الشس فكيف حفن عليه ومن المجب E SNE‏ 
فا هو جوابک فو جواانا ( قوله لا خی ان قوله بوجب الح ) بمنی آن قول الشارح فپو عل عى 
الاعتقاد الطایق ال يدل على ان مقصود المصنف من قوله وال الثابت به بضاهی ال الاب 8 
ان اله الحاصل من خير الرسول عل عمنى اليقين ولا يخني أنه على هذا التقدير يصير قوله والععلم 
یج مستدركا لان قوله وهو E‏ عه أذ يشم منه أن العم الحاصل 
نى القن أذ لا معي فى لمم عندمم سواه وأعاقتا أن توله فهو عم الح بدل على ذلك لاه 
د الا الدال على انه فذا که لا قله أى اذا كان ال الثابت مخير الرسول هشاما لا الات 
بالضرورة فی.البقن واثیات یکون عما ممنی الاعتقاد المطابق المازم الثابت واستدل عليه شوله والا 
لكان جهلا الح أي وان م يكن بممنى.الاعتفاد المذ كور لكان جهلآ أو ظناً فلا يكون مشاب ۱ ,| للدم 
الضرورى في القن أو شَليدا فلا يكون معام له في البات قانه صریح في آن لنقصود من قوله 
والعم الثابت الح أن الع الحاصل يه عل يعن اليقين وغاية ما کلف في الاعتذارعن. هذا الاعتراض 
ان يقال ان المخصود من. قوله والمم الم رفع اام حمل الم في قوله بوجب سم الاستدلالى على 
معللق الادراك فانه وأن لم يكن للعلم عنسدهم معنى سوي اليقين الا أن استعماله يممنى مطلق الادراك 
مشمور في التب متداول بن الاس وأن ما قل من أن الادلة النقلية لا فيد الا الظن كان مؤيدا 
لارادته وأما ما قاله الفاضل الحثي س أن الم فی قوله بوجب الم الاستدلالى مول على التعريف 
الذ کور ای ولي للد ور ال وهو شامل لليقينيات وغيرها فلا يكون قوله والعل الثابت 
لفواً فلس ؛ بشي" لان تعمم التعريف اذ كور خلاف الاصطلاح اذ الم ختس بالتین عندم کا مس 
وعلى قد.ر لا بم فتما يصح حل الل فى قوله يوجب المر أل على قدبر آن یکون ام في فوله 
وأسباب الع لاه ایض ولا علی المتی الا عم وهو باطل والا غ عصز الاسراب في الشللاية 


هو راجعا ای الطابق وجمل 


فوله فى المال والال 
في الشق الال ونى الخال 
لافي المال فالشق الثاني 
من الترديدمتملقاً به أيضاً 
أما على قدیر رجوع 
هو الى المزم وجمل 
ماذكر قيداً للجزم فلا 
يتجه شي مها وسوق 
كلام قره كال صريح في 
لا حبث ردد ق‌ازم 
لاني الطاشة وکرر لفط 
بزم فش النردید قنبه 
لذلك حى تعلم منالذى 
جیب ماهو أظهر من 
الشمس آفاده مولانا خالد 
( قوله فذلكة ال) اي 
خلاصة و تيجة دا قله 
( قوله على ةديران يكون 
الع الخ ) وذلك لان 
قوله وهو بوجب العلم 
الاستدلالي بان لکفه 
سبسية خبر الرسول الذي 
جو وأحد من تلك الاسباب 
اكلام لع ولاشبةفيعدم 
خة يان العام بالخاص 
وجب ان يكون العم فى 
کلا القسولین عاما حتق 
يمح الان وحمل ال 
فى القول الا ول على المعنى 


العام يستازم الحذورين اللذين سيذ كرها المولى الحكي ( قوله م بنحصر الاسباب في الثلانة ) اذ من جلة ماد ان خبر 


لخطاء والوماظ والحكاء بل خبر کل شخص ممتقد فيه شید الظن 


( قوله وأيضاً بمب التمسربح فيالحولس: الح ) أي کا صرح بذك فيخبر ارسول وذاك اثلا یتوم ان افادم لظن دوذالتین 
( قولد بمني آن الافرب الی الفهم ) لم يل يمني ان الافرب الى الصواب كا قتطبه الساق من الاعتراض والتكلف فى 


الجواب تیا ی ان نیا ذکره (۱۸6) الشارم سوی ما ذكر أعتراض اللمد عن الفيم أبضاً( قوله فالا المامل 


خر الرسول ) وان کان 
اسشدلالاً خلاف الم 
الاستدلالى الغير الحاصل 
خبر الرسول فاه لبن 
في نلك المريبة فى القوة 
وأن كانيقياً | يضأً تأمل 
لمل وجه الأمل ان 
الدارح سيصر ح فينحث 
الايمان أن مه بى زيادة 
اليقيززوال م وحصول 
آخر بده بنساء على ان 
المرض لابو زمانينواذا 
ي الا مي‌علی‌هذا القول 
فلس فا شي واحد 
بقرير یضف بل زوال 
کفية وحصول كيفية 
آفریمامکمپا افولوهذا 
معنى القوة والضمفلان 
زيادة الي وقصاله اما 
ان بشبر بإعتبار الم أو 
ينر إعبار الكف 
والاعتبار الثاني هو القوة 
والضف على ما قال السبد 
السد فی شرح الواقف 
فى نحث الامان شن 
أننث الضعف والفوة 
أننهما لامخالة فأمل اه 
من بدض الفطلاء ( قَولْه 


وأيضاً يجبالتصريح فيالحواسوالخبر النوائر والضل 4 برجب‌الم بمنى البقين (قوله وأبضا سائر 
الملوم النظرية ال ) يمني ويرد على شدير حمل قول اللصنف على الممتي الذى ذ کره الشارح اه لاوجه 
لخصیص الم الحاصل بخبر الرسول لذ كر فان حميم الملوم الخاصلة بالنظر والاستدلال عل بالممني 
الذ کور وعکن آن یقال وجه التخصيص ارد على من قال ان الدلائل الثقلية لا طيد البقين ( قوله 
والاقرب ان مراده الل ) يينى ان الاقرب الى الفوم ان ماد المصنف من قوله والىم الثابت ال 
أنه كا ان البقين والثباث فى ال اضروری في غاية الفوة والسكال كذلك البقين والثبات في العم 
الماصل عبر الرسول أيضاً فى ذابة القوة والكال قال بعض الفضلاء ه_ذا عمخائف اراى الصف 
لانه لا يقول بالنفاوت بن اللقيناتف الفوة والضءف كاسيسى' في بحث الابمان أقول رأي الصنف 
لق الزيادة والنفصلن عن القبنیات لا شش الفوة والضف فان وجود القوة والضف دن القینیات 
بديهي الا أرى أن تضديقنا بالشبرعيات لبس كتصديق ألبي عليه السلام تأمل فيل ليس في كلام 
الشارح ما دل على أله م تحمل كلام المصنف على هذا الاقرب وقوله فهر عل ؟منى الاعتفاد الطاینی 
اللا فيد انه لم قصد ذلك بناء ی آه بحتمل آن یکون مقصوده آن الم في قوله والمل الثابت اح 
بضاهی الع اثا با لمالا خص ماعبق لاله الاس للقام أفول هذا النوجيه فيغاية البمد اما ولا 
فلانه لاحاجة الی‌تفیرالمهنا اذ فد صرح فيقوله وأسباب الم 22 4 لابطلقالمل عندم الاعی 
ليقينيات واما تا فله لا وجه لنخصيص افير في هذا الوضم و رک في فوله نیو بوجب الم 
الضروری وبوجب الاستدلالى مم اه الاقدم والاحق بالفیر واما الا فلاه رب حبذ ذ كر ۰ 
منصلا افوله وال اثابت واما رابماً فلاءه لا معنى لانيان الهاء المثعمر بلله فذلكة لا قبيه وأماخامسا 
فلانه لا فائدة حینگذ في ذ کر فوله والا لکان جهلا ا ( قوله وكلء اشارة ال ) يمني أن فول 
الصنف الم اثابت بخبر اارسول مشابه للم الضروري ف قوة التبقن الح اغارة الى أن الادلة 
اللإقلية مستندة الى الوعى المفيد ليق اليقين وليس لثائة الوهم مدخل فبها كا أنه لبس ها مدخل 
فى الملوم الضرورية فيكونان متشلهين في قوة البقبن مخلاف الملوم النفلية احاصله عجرد لظر 
العقل فان فيه شائية الوم اذ الوم له استنيلاه على جيم القوی فيرف فالممفولات أيضا يحم 
أحكاما كاذية فلا بكون الملوم المقلية خالية ع شائية الكدورة قال الفاضل الجلى هذا الف لا 
نفرر في الا صول‌من‌آنالادلةالقلبة لیات الاحتیاج الی‌معرفة آوضام الالفاظ وان مقصوءااتلفظ 
بالعبلوة ماذا:هل هو الحقبقة أو المحاز ولدس ذا الى التبفن بشى' من ذلك سبل أفول مىادءا ككون 
الادلة اللقلية مفيدة ال الذي هوفنة البقن‌آه ضده بعد أن بحصل العم بوجه دلا نبا بطرین افطع 
ولا شك ابه بد القن جميع الامور الق فا مدخلی دلا لجايفيد الم الضرورى الذى هو افرى 
من الم ا لماصل بإلدلبل المقلى لعدم شائبة الوثم فيه والنيقن بوجه دلالها محصل في بسض الواضع 





ولسلا الی انیقنا )قد ذکر في شرح المواقف ان دلالة الادلة الفلية على مدلولاما لوقف عل اموز عشيرة 3 
ظنية ثشکون دلالم! طنية وأذا كانت دلا لها ظنبة م تسكن مفيدة للبقين عداولاها وهذا مذهب المبزلة وجهور الاشاعرة والحق 
الما أي الدلانل اللقلذقد شداليقين أي فى الشرعيات بقران ندل على انتفاء الاحهالات الموجبة لمدم اليقبن هذا 


( قوله امل ) وجهه اه باه هی الراد الذ کور یکون فول الصنف والسل بت به بضاهي امس 


الم قضية جرلة لا كلة 


والظاهی خلانه ( وله ذ كر فالكافي ا )القصودمن نا القل التوفيق بين القولين أعني قرل الشارح وفول اللبالي رحه 
أله وام انهم قد ذكروا لفبول خبر الواخد شروطاً مما ان يكون مواقا للدلیل القطي ونپا اه لال الكناب ٠‏ والتوائر 


ولاج ومما ان ایکون وارد في حادة نع چا البلوی بان مناج النا کلہم (۱۸۵) 








كا ذ کر في شر ح الواقف تأمل ( قوله والا ا الت مشهور الح) قل كلام الشار ح ۳ نی 
فى أن هذا الحديث متواار وكذا ما ذكره في . شرح الفاصد وهو رحمه ال فة فلا اعداد اننول | خم شض الوضوه اس 
بانه لبس عنوار الآ بعد تصحيح القل من هوأوثق منه أتهى 5 ار في الكاني ان هذا الحديث الذ كرلان مانم به اللوی 
مشجور انلفنه الامة ول حتی صار کالنوار وذ کر فى شرح اغداية ان هذا الحديث فى غمهمن یک السوال عنه تتفی 


أ لمر دای فل قط انظر هقال افاضل احشی فيوجه قوله بإن الفرائن قد نفك عن 
۳ الخ ان ابر دوم ز بدعند تسارع قومه‌شد ال وعندعدم نسارع فومهلا بفيدهلكن نسارم 
فوفه لا بارماطبر الذ کرر بل نفك عنه خالاف الدلائل فان‌دلیل خیر الرسول بلزمه ولا بئفك عله 





|| القريثة ولا نفك عنه أصلاوالخبر اذ كورم يكنمقرونا ( وله وس کذلك ) 
( ۲6 - حواثی المفائد أول ) 


العادة بنعله متوائراً وان 


خر الا حاد الا انفی التوار لان الاعة قد أجنمتعل قبوله والعمل موجه ويؤيدءماذ كره 1 
السيد السند فدس سره فى خلاصة الطبي اله قال إن الصلاح رحمة الل عابه من سثل عن |! راز | اجب منطرف العافية 
مثال امثوائر فى الاحادبت أعباء طلبه وحديث ( من كذب على متعمدا ینوا مده‌من اثار )۱۶ | جع أقضاء المادة آذاك 
مثالا اذلك قله ثفله من الصحابة المدد الحم ( قوله أما فط النظر عنما الح ) بي أا فطع انغر أ ( قوله بل الفيد له الل 
عنالقرائن فى افادة الخب رالصادق وم يقطم النغظر ع نالدلائل نفرج الخبر المذرون وبفي خبرالرسول | اح ) حاصله‌ان اغبرایس 
داخلا مع کون کل واحد مما أمراً خارجا عن ابر موجا لصدقه لان الوجه في عد اسب من أسباب الهم حقيقة فتكاز 
الصادق سيا لمل استفادة معظم المعلومات الديئية منه والا فالمير لبس سيا لعل بل الف دل أ ينغي أن لايد منها لكن 
الضل والخبر الصادق طريق له على ما مرفي وجه اأصر والخبر الذى هو هم الدليل كبر ارول | ا كثزمد خثه في معرفة 
|| داخل في هذه الاستفادة فلذاك لم يسبر قطم النظر عن الدلائل كلا مخرج منه ذلك يملا ف الخفبر | المعلومات الدينية جل 
الفرون اذ لا بتفاد منه ثي من الملومات الدينية فلا وجه لادخله فيه وجمله سباً سو ىالل كانه السبب امقيد له فد 
فاعتير قلم النظر ع القرائن ( قوله وند يوجه الخ ) بدني قد بين ممنوجه قطمالنظر عن الفرائن | مادعاءونجوزا ولیسفي 
دون الدلائل بإن القرائن نفك عن الخبر ون مع ات ابر ك اذا تمق قارع القوم الى دار خبرالفر ون‌تلاك اادخلية 
زيد سم عدم الخبر تقدومه مخلاف الدلائل فانه لا نفك عن ابر بل كلا تحقق الدلائل محقق فلا وجه لسده مور 
الخبر فالقر اثن لا ندل على تحققالخبر بالنسبة الى حميم الاوقات والاذهان فلا.يكون الب رالمفرون | الاسبابفاخرجإعتبارقيد 
مفيدا داتما فلذلك فعلم اانظر عنها وأسقط الخبر المفرون عن درح.ة الاعتبار في الخبرالصادق النحر ز عن الذران وهنا 
3 الدلائل فامما دالة على تحقفه في حميم الاوقات اسفالی جیم الاذهان فبکون ابر الدال جواب لا وم حوله 


شى' الا أنه يرد عليه ان 


مثل‌هذه‌النوجهات لا فی 
ا : في الفطعيات بل في الخطابائ 
وهو ان هذا خبر الرسول وكلما هو هذا شانه فوو صادق اقول فيه محثلان الخبر المذرون باذ“ | فتأملاه مس بمض الفضلاء 
منى لبس اک | ( قوله قال الفاضل الحني 
الخ ) قال مولانا خالد والذرق بشه وين توجمه السالكوني أنحاصل هذا التوجه 


وحود ار بلا قريلة وهوغير منجه أذ الكلام فار اللفرون فبوخلاف المفروض وحاصل توجه السيالكوني وجود قربئة 
بلا خر وهو لبس من فول فلا وجه لا دخاله ذه أي فى الخبر الصادق خلاف الفروض فى ي وإن ازم من جواز أحد 
الوجودن ذهاً أو خارحا جواز الا خر اه أفول وهذا التوجيه أبضاً لاحلو عن كونه لاف الفروض لا ن الكلام في ابر 
المفرونقرينة "رفع احبالالكذب ولبس فيالقريئة مطلقاً بلقريئة قوية ترفع احنالالکذب فکون خلانه‌آفاده مض‌ااظرین 


[ قوله فرب اجهاع ملق () (۱۸) ا كانحال الاجماع متفاونا فيخلق العم وعدمه بمم آن جرد الاجعاع 
لبس كافيا في خلق ۳ | ال الموجه اذ المرادبالفرينة هبنا مايدل على صدق الخبر دلالة قطدية بحيث لا.يحتمل تخافه عنها على 
بل هل ان اخر بنضم ما يدل عليه قولالشارح مع قطع النظر عن القريئة المفيدة للقين بدلالة المقل ولاشك أن الفرينة 
الى الاجماع يحصل ممح | النطية الدلالة لاتتفك عن الجر كا لا بنفك الدليل عنه قال الفاضل الحثي أى لبس هذا 
امم وأن م لمم دة | إو جيه حرساً في نفس الامى فان دليل الخبر المنواتر وقرينته لا يازمه إلى ينفك عنسه فى بض 
ذلك الا ولا نمتي الموأد أو في بءض الاث_خاص أو فى بعض الاذهان مع ان الخبر المتواار كان قرولا مندودا من 
القريئة والدليل دوك ات ار أقول فيه بح لان ار المخوار يفيد العم الضروري عند المصنف ومنشا حصول الم 
هذاوعی‌هذا أبد فع البحث عقينه الاجاع فرباجماع مخلق اللهالعم عقبية ورباجاع لامخلقه الله فلا يكون أفاديه بالدليل والقرينة 
لدذ كورعنالفاضل تي | فار ممن" لفوله قان دليل الل امتوائر وقرينته فك عنه وبما ذ كرنا اندفم ما قيل بتى هنا اشکال 
وأندفع الاتدفع ال © | قوى وهو ان الخبر التوائر أبضاً لا بيد اليقين مع قطع النظر عن قرائن صدق ارين وعدم 
فالا ولى في ادزم ماقيل امكان نو ابم على الكذب وهذا يتفاوت عدد الخبرن في التوار بحسب المقامات فرب عدد يفيد 
بي اعکال قوي اع امم في قام دو نآخر فسكيف اعتبر مع قطع النظر عن الفران في الخبر الصادق لان مالس 
أن يقال ان الخبر لمتوار | لبى بملاحظة أحوال الخيرين والقرائن الدالة على صدقهم بل اجاعیم من غير دخل للقرائن 
هو الذي يكون «صاحبا | والاحوال فيه قرب احتماع مخلق الله العم عفيبه فى مقام ولا يخاقه بعده فى مقام آخر من غير تأثير 
بیع ما يتسوقف عليسه | لاحال والقامفه * قال بمض الفضلاء لمل وجدقطع النظر عن القران دون الدلائل هو ان الفران 
حصول العم فلو شصه | ليست نما ككن آن بضط لا اجالا ولا فصیلا اما اجالا فظاهر واما فصیلا فلکزی) واختلانب 
شي ما يتوقف هو عليه | بإحتلاف الطبايم والافام بخلاف الدلائل فاا ليست كذلك أقول فیه حت لانه عکن ضبطالقراش 
لايسمي متوا رأعلىما قال | اجالابإن يبر القرائن المفيدة. ليقي بإلنسبة الى كل شخص والخبر المقرون ما يفيد اليقين بالنسبة 
العارح فباسبق ومصداقه | اليه فال أيضاً ان المراد بالفرائن في قوله مع قط النظر عن القرائن ما بم الدليل والفريئة فالمني 
وقوع العم من غير شبهة | المراد خر يكون سبب الم مجرد كونه خبراً. مع قطم النظرعن الامور الخارجة عنه من الدلائل 
فليس مع الخبرامتواتردليل | والقرائن وخبر الرسول أما يفيد الم بمجرد كونه خبرا لان وجه دلائه هو کوه خبر الرسول 
ولا قرينة اذ بعد ثبوت | فسكون الاستدلال بنفس ابر للكن بإلنظر في أ<واله كا فى العالمإلنسبة ی الصانم فرکون سيب 
كونه متواتراً تم جيع | ابر هو محردكونه خبرالرسول بخلاف الفرائن فالا أمور خاجة عن الخبر تأمل انهى أفول 


ما توقف عليه حصول 
العم ولا شمه فى أنه امد 
نك لاماج ال شي 
اخر ومذا يلدقم انضًا 
ماذ کره الفاضال انحشي 
۳2۳ افاده العلامة 
عید الرسول واعما قال 
فالا ول لاله کن ان 
تحمل ما ذ كرءالمولى لحني 


وجه التأمل انه على هذا يدخل الخير المقرون أيضاً في الب رالصادق اذ يصدقعليه أنه | نايفيدا 

عحرد کونه خبرا لان وجه دلاله هو كونه خرامقرونا فیکون الاستدلال نفس الخبر لکن 
بالنظر فى أحواله ( قوله لانه كذيك ال) أي لانخبر أه لالاجاع كالخبر المنوار فى كون كل 
ممما خبر قوم لا بحتمل عند العقل تواطثهم على التكذب ولا فرق ينهما الا باعتبار.ان کونه خبر 
فوم كذلك ثابت فى المتواير بالإدمية من غير نظر وفى خبر الاجماع بطريق النظر فى الدليل مثل 
قوله عليه اللام ( لا جتمع امت على الضلالة ) وقوله تالى( ومن يشاقق الرسولمن بسدمانين 
له المسدى وبتبع غب سبيل الو نین قوله ) الابة وفيه اله اذا كان خبر آهل الا جاع رود ال 
الاستدلالى فلا يصح جبله داخلا نحت لتوار المحكوم عليه اه بوجب العم الضروري اللهم الاان 
بقال ان ذلك الم أيضاً بطريق المسانحة أي يوجن العلمٍ الضرورى وما في حكه ( قوله وحاصل 


شه 
على هذا بأن بعال ان الاجماع الذي لا مخلق الت العم عقيبه لبس أجهاع الواتر فليس الب حينئذ خبراًمتوارا ‏ الجواب 
فصح أن الخبر المنوار لا يماج الى قريئة ودليل 


كان متو انرا حفبقة او خر أهل ل الا جاع و ویذکر خر الرسول وارادة ما ثرت له 


| 











( قوله على النجوز ) بذ کر التواتر وارادة ماثبت له حک 
(۱۸۷) 


التجوز فان الراد التوار وما في حكه وخبر الرسول وما في حكه لا على التحقيق اذ هو في 
الةرةة رة ة أنواع وفه اشارة ای آن مقصود الشارح من ادخال خبر ال واللك في خبر بر الرسول 
وخيرأهل الاجاع في التوار دان ن ان الحصر مبني على المساحة بإرادة ما في کہا سواه ين 
كيفية الرجوع على ما قرّره و علی طریق ۲ خر بان رحجع <بر الاججاع الى خبرالرسول فانخبر 
الاجاع بینه خبر آلرسول عل» ن طريق الاجاع ويكن اخراجسه عن القسم أذ لبس هو مفيداً 
ابالنسية الىعامة الخلق بل بالنسية اي الخوا اص الذین پملمون الاجاع وکفته کذا قيل ( قولّه ان 
'قلت هرا ١١‏ اخ ) إعنى قد سبق في وجه ۳ امل فيالثلانة أن العقل لس 1 غير الدرك حت 
قال السب أن كانمن الخارج فهو الخبر والا فانكان ! لةغير المدرك فهو الحواس والا أی‌وان! یکن 
١‏ لة غير المدرك فروالمقل وتمريف العقل يدل على انه ! لة غيرالمدرك لانه قال قوة للنفس بها تسعد 
فانه صربع في أن المدرك النفس والعقل واسطة في ادرا كبا مغاير ها ضرورة أن قوة الني' ليست 
عینه ( قولد قات الخ ) حاصل اواب أا انم له يفوم من‌العر : نف أنالعقل آلة نفس فان المنهوم 
مه‌آنالمنل توة ووعف‌لاشی بسيما نستمد للادراك ووصف اه شآ له لدأصلا اذ لا قال ف 
المرف واللفة آن‌حر ارةالارا له لاحراقه بل اعابطلقالاً ل على الا الذي هومغابر للقاعل قي اعود 
وواسطة فى وصول اثره أل منفعله وأمااطلاق الله عل اللوم 5 لة الق فان الم نطق صفة انفس 
والنفس مدرک الوم بسیب التطقءثلا مع ارام نآوصاف اللفس فلمهاطلاقحازی والافالفی لست 
فاعلة للعلوم الفيرالا لية فيكو ن تلك العلوم واسطةفيوصول أثرها الما لمكن بتى ا ناطلاق الالةعلى المقل 
مدن القوة شابع فعبار انهم كاوقع في الكشف السكير في بحث ألاهلية مى ارا كثيرة وأنه يكون حينئذذ كر 
غيرالمدرك فيوجهالحصرمستدركا. اذ يكنى أن الا ن كان السيب خارجا فپواطر والا فان کان آ لةفهو 
الحواس وان ۾ يكن ١‏ لة فموالعقل فالظاهرمنعبارة الشارح أنمقصوده ن قكونه غيرالمدرك وان الل 
متوحه الى القيد وایا لق الفيرية عنه مساحة اعتار أن له دخلا ناما في الادراك فانه ساطان 
القوى الداركة فكانه المدرك و اظره قوطم القدرة صفة مؤئرة على وفق الارادة کذا آفاده عض 
الافاضل ولا يخلو عن تساف ( قوله وأما حمل الفير على اللصطلح فبعيد ) أى وأما المواب 
السؤال المذ كور بإن المراد بالغير المذ كور فى وجه الخصر الغير الضلح وهو ما مكن انفكا كه عن 


]الا خر في الوجود فالمتی ان | یکن | لة بککن انکا که في الوجود عن المدرك فهو المقل ولا شك 


ان نی الفرية عن العقل مذا العیی لا يناي كونه وة ووصفاً انفس لان و صف الي لیس مفاراً 
له بهذا انی کا انه ليس عینه فعید عن الفوم لان المتبادر من أطلاق الغير هو الافوى أعنى ما یکون 
مغايرا في المفووم وعلى شدير التسلم فهو غير حيخ لان نى الفيرة بالمی الذ کور أ:اهو عن 


الصفات القدعة وأما الصفات اللحدثة فغايرة لموصوفانم! لاله كن وجود أحدها مم عدم الا خر بان 
إعدم الصفة وس الموصوف على ما سيجى" بالتفد_يل انشاه الله تمالى والعقل مع النفس كذاك | 





الحواب ان الحصر مبنى الخ ) يمني خلاصة خلاصة المواب ان حصر الخبر الصادق في النوعين مبتي على 


المنوائر من كونه صادراً عن جماعة جتنم تواطؤهم على ال-كذب سواه 


خبر الرسول من 
3 نهو أصلا الهم من جهة 
الرسول سواه كان خير 
الرسول نفسه أو ذير الله 
تعالى أوخير الماك فا تجوز 
فيافئا لافي حذف 
ااسلوف لا له أي عنه 
فضسظ الادخال السابقی 
واللاحق ويأيعنه أبضاً 
قولهالا بي بارادةمافي کا 
( قوله لامخلوعن نسف) 
العف ارتکاب مالامجوز 
عند امحفقین وان جوزه 
الیو «طلق علی ار تکاب 
مالا ضر ورة فه والاصل, 
عدمه وقيل 22 لالكلام 
على معن لا یکون دلالة 
الكلام عليه ظاهرة وهو 
اخف من البطلان‌اه کیات 
قال مولانا خالد ووجه 
كونه تمسفاً شيئانأحدها 
اه سلب‌عنمالاً اب ظاهرا 
وهذا التوجیه بدل على 


عن || انه آلة حققة وسمی 


بإسم الفاعل يحازاً والثاني 
ما يتفرع مله من‌عدم محة 
القياس على فوطم القدرة 
صفة مؤثرة اذ لامانع فيه 
عنكون المراد بها غير 
الفاعل بل لامصححلارادة 


بخلاف المقل حيث يألي يمن النفس والقوة على ان ما یمه بر آلة القدرة الاطبة بشع مام بوأول يما أول به اه 
( قوله والمقل مع النفس كذلك ) فا لكومما من الصفغات والموصوظ##دية بمكن وجود الفس بدون العقل الذي 


هو صفبا. وفي بیض النسخ لایضاح ذلك ألا بری انه برول عند الاغماء والنون وغیر ذلك اه ( قوله لان الکلام في الضل 
الذى ل ) لان الكلام فها هو لين حارج عن ذات الما( الكلف والمقل هذا الممنى خارج وقية أنه على هذا لايصم حصر 
الخارج ف اضر الصادق اہم الا ان يكون الكلام في الاسیاب القر بة والا لوجب ان يعدالشمس ا لان ها دخلا فيالادراك 
بواسطة البصر وقس اء كاتبوى ( وله کا بدل عليه ) أى على ان الل يطلق على النفس وفيه ان الحديث لا بدل الا على ان 


المفل لبس هنقببل الاعراض 


صل ان عليه وسلٍ اول 
٠١‏ خلق الله ال فادومن 


ذم أنالمضل بهذ ااتفسي. | أي مناير لنفس لان النفنى مدرك لا مدرك به الله الا أن بقال بللقايرة الاعتارية أو يجمل الباءا 
عبارة عن النفس اللاطةة زائدة من قیل كف بالل وكيلا ولك أنتقرأ فوله ندرك على صيغة المعلوم ويكون مدا الى الفائيات 
ققد بعد دم يتت فول || ويجمل الادراك من الانكشاف والباء في قوله بهاتمدية فیکون المنی جوهی بنکشف لیات 
يدرك به وان اشکلتن : 4 1 


بلكرون اانفس الناطقة 


الجردةولا بطق فعرةمم |إعليه اللام أول ما خلق الله المفل وان حال نفوسنا بالقياسم اليه ككال أبصارنا بالاضافة الى امس 
أسمالمفل عليا أصلاوايضا || كأ ان باضافة نور الشمس يدرك المبصرات كذلك بافاضة نوره بدرك العقولات فالاظهر ان جد 
قد جعلوأ الحذل المعدود || التمربف المذ كور تعريفاً لعفل بهذا المدنىواما ضضفه لانه بهذا الممنى ليس عر ادا هنا لان‌الکلام| 

موی ]سا الع مناط ف المقل الذى هو م٠ن‏ صفات المكلف وسيب للمول علمه ( قول والمرف والافة على ۳ 
کف فكيف بتصور | الخ ) يمن ان المرف والغة بدلان علمغارة المقل والنفس فإذاك قال قبل أشارة الى ضفه أقول 
شمه بالف الناطةة التي أهذا اا بے لو کان القائل هذا الء: نی كرا لاطلاق العفل على القوة الذ کورة آما لو کان قاثلا 


بل مع زوال ذلك المناط ]ما ۷ 


كاني الحنون هذا ( قوله إعليه قوله عليه السلام اول ما خلق الله المقل فقال له اقل فاقبل الحديث وفوله عليه اأسلام ان الله 
عم اانه ممرفا بلام تعالى خلق العقل فى أحسن صورة تقال اقبل فقبل فقال أدبر فادر فقال أنت أ کرم خانی بك 
الاستفراق ( إمني أن هذه 5 ويك أهين و بل آعذب وبك ا فالاولي أن شال ایا اوه الشار ح غل أغارةالى 
القدمة مطوية فى كلام ذا ا مم غير مراد هونا لان, بهذا المنى لبس سيا لمم ( قوله عدم تقييده أ ) يعني عدم 'قبيد 
احشی اليالي لفاهورها الضروری أو الاستدلای او نوها بان ول فيد الم في ا امات أو ني مەرفة ة الصائع هم 
لان القام مقام الرد على 3 معر فا بلام الاستفراق اغارةالى الوم يعني أنه سیب یم آنواع الملوم فاحل 
ا خالنينجيءبم لكن بني 1 ۳ من أن عدم قبيده أشارة الى الاطلاق لا الى العموم لان معنی الاطلاق هو عدم اتفسد 
عل هذا لا یکون لدم ودمق السيوم هو الاستفراق والذی شوم من عدم شده هو الارل دون الثاى ( قوله نفيه رد 
اليد الذ کور دخل في لفرق احافین ا ا( ) فتخصيس الشار ح السملية وبعض الفلاسفة قاصر لان الخالفين فرق الادلى 


العموم ولك أن تدقمة أنه لما كان المراد وم أنواع الملا افراده أذ ل س الم بجمیم افراد الم في طافة الكر 


(۱۸۸) بل منقسل الجواهى ولذا قال بءض الحفقين وأستدلوا على -جوهريته بقوله 


( قوله هذا هو التفى بْما) اذ هي الى بدرك يها الفائيات والحسوسات يما وأما المفل المفابر| 
للنفس فلا يدرك به الا الغائيات اذ آدرالك اسوسات باطواس هذا لكن قوله يدرك به صريح فيأ 


بالوساائط الخ واعر آن الشارم ذ كر في التلويح فى بحث الاها,-ة أن الخل يطلق على القوة الى 
بها الادراك وعل الجوهر الحرد اافير املق الجسم تعلق التدبير والنصرف وهو اذشار البه وله 


ويكون مقصوده من هذا التعريف انه يطلق العقل على النفس أيضاً كا يطلق على قوتها کا بدل 








دن 


والانواع مسافادة من عدم التقبيد لسب الاشارة بالعموم الىعدمالتقيبد لا الى اتعريف اللاهي والحاصل ان أصل‌العموم وان کان 
من اللا سکن الهموم النوعي هن عدم النفيد اذ لو قد لافاد الالام موم أفراد ذلك المقيد والى دفع وم أن ام راد بال موم وم 
لا فراد آثار الولیاحشي بقوله بمني‌انه سبب ب لدع او ( قوله تخصص الشارح السمنية ا ) يشير الى ان غرض الْحدى 


من هذا الم ۽ هوألتهر بش ااقصور وال قانع 


انه لوم حمل عدم القيد عل السوم | يكن تخالف(اسمنة ' وإعض الفلاسفة 


لم ین رد شم وان عل على الوم فا ردا ا نار الخالنين كذك بکوزرداً للحاافن کا لاحن أفاده الا کلروی 





)۱۸۹( 


مپ النکرون لافادنه مطلقا واانية الشکرون لافادنه فیا موی اندسیات واسایات واثالة 
لافاونه في النظریات ففط والرابمة لافاده في الاغات فقط والخامسة لافاديه في معرنة الله فنط 
( قوله هذا دابل بمض الفلاسفة ال )يمني ان المراد بقوله باه علی کلرة الاختلاف از كازه في 
الاطیات فپو دلین_الفلافة السکررن لافادنه فپا فقط کا هو الذ كور ف المواقف وليس دللا 
السمنة أذ دعواهم عام بشمل یم الظریات من المددیات وافندسات وغرها والدیل مخنصس 
ما عداها اذ لا كثرة اختلاف فهما فلو جمل دايلا لم لم يكن مثبتالدعواهم ( قوله لازهذا نبة ال) 
لا كان قولهم النظار الصحبح لا يفيد السل في الالحيات بحسب الظاهر مسثلة من مسائل النظر 
لا الالحيات فافادة النظر لاعم هذه الندبة لا نكون مناقضاً لدعوبهم اندت كونه من الاطیات وله 
لان هذا نبة عدم الملويه ال لبتحقق التنافض وحاصله ان هذا الحم في الحفيقة حم من 
الالحيات لاله راجع الى ذات الله وصفانه لا یسم بالنظر فیکون النظر فيه اله لوكان ذات الله 
وضفاه معاوما الذظر نا کنر الا ختلاف وتاقض الا راه ثٍه لکن اللازم منتف فالازوم مشله 
اظراً فى الاغات فلو كان مفبدا لل( به لكان النظر مفيداً للم فی آلاغیات فبتناقض والفرق‌بی 
الاحكام الا مجاية والسليفني افادنه النظر مالا ,رضي بساعهالا ذان الکرعف( قوله لکن برد اطز) 
بمنی برد على هذا الجواب انهانما يازم التاقض لو ادعواان الاظر لاد شيأمن الظن والمروأما اذا 
اعترفوا افادده الظن على مأ شلعن الا ماممن ۷ زاع لاحدق أفاديه الظن و ایا افلاف‌نی افاده 
البقين فلا تناقض لان لهم أن بقواوا ان نظرنا هذا يفيد الظن بان النظر لا خد البقين في الاليات 
لا العم بها حني بتافش ( قوإه برد عليه الح ) حاسله انا لا نر انه لو أفاد شبأ م يكن فاسدا عراز 
ان يكون فاسدا ي ضه ومفیدا لاازام الخصم فانه معترف بز النظر بيد الم ففيهذا أيصأ فظر فيفيد 
الل عنده بله فیده الم والحجج الالزامية أعنى المركة من القدمات الكسامة عند الخصم شابمة 
ف الکلپ والفول بمدم افاده الالزام اعدم صدئه في ی الامي قول بلادلل لا ببأ به ( قول 
هزاایا ينن العم الل ) اشارة الي اراد اعتراض على قوله فان قيل الح وحاصله آن هسنه الشة 
لا نستلزم المدعي لامها على دير مامها ااهل على امتتاع الم بإن النظرلا ید الم لا أنه ليس مفيداً 
في ضمة لا نجاصلها ان كون النظار مفيداً للمل لا ككن ان يكون ضروريا حاصلا بدون الاستدللال 
ولاان يكون نظريا حاصلا بالاستدلال ولا شك انه انما يلام «له أن لا يكونكون النظر مفيدا 
حاصلا أنا أصلا وهو لا يستازم عدم كوه مفيداً في نفسه والمديي التاق( قوله لكن الفائل بنفسها 
ال) اشارة الدفم الاعتراض المذ كو ر بعني أن القائلبإلافادة بدح العرما أيضاًاذاللقصودالاستدلال 
وهو اا تراب عل العم ولاه لا عکن دعوی ای بدون امه انكر ينكرما مما أى يدعي 
كون النظر مفيداً غير معلوم لنا وانتفاء هذا الجمو ع اما بإنتفاء فس الافادة أوباتفاالمل بها فاذا أفادت 
الشهة لاذ كورة انتفاء الم ثبت مدي المنكر وخلاصة المواب انالا نسل أن مدعي المكر نق 
نفس الافاذة بل ننى الل بالأفادة وهو أمابسدمالافادة أو بسدم الم بجا ولا مخنى علبك ال أو عت هذه 
الكة ازم ابوت اقيض ماادعي المنكرالا أن بدعي الظن دون اام( قولهأىانبات افادة النظر الح ) 
يمني أن الكلام على دير الضاف واامني اه بازم البات افادة النظر الخصوص الل بافادةذلكالنظر 
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(قوله آما باتفا فس الافادة 
ال ) الترديذ بالنظر الىأنه 
ان اد الف‌ائل الافادة 
يول الشكر ف مفابنه 
تحن نشكر الافادةوانادي 
العم با يقول الللكر تمن 
تسکر الم إلافادة والا 
فالظاهر ا نانتفاءهذا اجموع 
بإثفاءالقيدوالقبد ممالا بإتفاه 
أحدها فةطعلى أا شو ل 
آن‌التردید ما خلو لامح 
( قوله ازم بوت قيض 
ما ادعاه السکر) ای النکر 
لکونانظرفاً ید آرهو 
السمنيةعلىها صرح به بعش 
الحققين وذاك بن يقال لو 
م يكن النظرمفيد م كن 
الدليلالذى ذ كرءالعارح 
مفيداً لمدمكون الظرمفيداً 
امکن‌اللازم باطل‌فلاروم 
مه فثبت آن مض النظار مفید 
وقد قال المنکر لانى من الدفار 
عفبد وهواجاع اللقيضين 


( وله لاالنتيجةلازمة 
لددايل ال ) قال المولى 
الحثى قول أحمدوفيه نظر 
لان المستازم ااهل بالنتيجة 
أعاهوالمابالمقدماتالمرنية 
ولا مدخل بکون 
القدمات الر بة مستازمة 
لامطلوب في ذاث الاستازام 
وما ذکر ء من آن الم 
بتحقق اللازم بستفاد من 
ام از وم‌و بتحقق الاروم 
أعا هو في ام القدمات 
المرتية في القياس الاستئداني 
لا المم بکونبا مستازمة 
للمطلوب أه ( قوله لعدم 
وجودالتوض ن‌آطانین) 
اذ النظر الخصو ص الذى 
استفد منه القضةالكلية 
لس الا موقوفا عليه 
فلمقضية الكلة طاه آ 
ولنفسه في ضما ( قوله 
لانه من فروعها) أي لان 
الظر اتخصوص من 
جزئيسات موضوع تناك 
الكاية ) قوله على 
استاز امه‌ایاه ) آي‌استازام :| 
ال بإلاصل اإمر بالفرع 
) ۳ فد أثيتنا حكه ) 
أى ج النظر امصوص 


(۱۵۰) 
المخصوصله لان ائبات القضية الكلية القائلة آعنی کل نظر مخییح مفید 
علىافادته الم ا ولاشك أن حك هذا النظر أعنى كونه مفيدامندرج نحت الكية المذ كورة فائيات 
لك الكلة باانظر الخصوص يستلزم ابات f‏ هذا امخصوص بنفس افاده المر وانه انبا تالثي' 

بنفسه ( وله وقد يقال الم حاصل هنا الجواب ان اللازم نما سبق اثبات افادة النظر الخصوص 
باقادة النظر الخصوص ولانسل اه اثبات الثي" بنفسهلانممني ایاتا لک ۽ بانظران الم به یستفاد من 
النظر بان بهل المقدمات ميئية فيعم المج وهذا اما يتوقف على كون لنظار مفيداً لاعلى اال بافادته 
الا ر ی انا حصل کثرا هن الثائج بالانظار الصحبحة مع الغفلة عن الم بكو مامفيدة لم فاللازم على 
تقد یر آنبات تلك القضية الکلة پالظر الخصوص استفادة الم بان النظار الخصوص مفید من قس 
اکر نهمفيداً ولاخلل‌فيامتفادةالمل بلافادة من فس افادتهلعدم ازومائبات الشی" بنفه( وله 
وفد زيفه الشارح ال ) وحاصل زيفدان اام بان الىظرمفيداعايستفاد من‌العم بذاك لنظر وال بإفادنه 
فازم استفادة العم بأقاد يه + من ام بافادیه فمود احذورلان التیحةلازمة الیل وال بإللازم أسايلزم من 
المي بالزوم والمٍ 7 تحقق الملزوم ولذا شرط العيخ في الانتاج التفطن بكفية اعراج الاصضر حعت 
الاوسط ليتحقق له الم رم اقادنهوما ذ كرنه منأنا محصل كثير! من العلوم بانظارصحيدة مع الففلة. 
عن الم بکنمفیدة بدل علیعدم الم الا فادة بل‌علی عدم الم بل الافادء کف ولو م يكر نام 
بالافادة لا حکنابافادع تلك انايج ( قولًی : وقف‌القی" علی تفه اط ) يمن ليس الم رأدمنالدور 
معاه اطفيتي و وتف الي عل ما يوق عليه ایدم وجود التوقف من اانن هپا بل 
ااراد لازمه أعنى . وتف الثی على نفه أن هو اللازم من وقف افادة النظار على افاديه قال عض 
الفضلاء معني فوله واه دور اه یستازم الدور الحقبتي لان العم بان کل نظر,حیح مفید على هدر 
اثيانه بالنظر اللخصوص هوقوف على العم بافادنه ۱ واطال‌ان العم بافادة هذا النظر على شَدير اثيانه 
باللار الخصوص موقوف على العم تلك الكاة لابه من فروعها والعم انفرع مسفاد من اله- ١‏ 
الاصل بضم الصنري السهة احصول الله بان قال هذا ١١‏ أظر تيح وكل أظر سدم مفيد فهذأ 
مفيد فلا حاحة إلى مل الدور على مناه الحازي أقول فيه مت لانا لا تلم ان الل بافادة النظر 
المخصوص موقوف عل المل بتلك الكلية وكون الملإلفرعمستفادا من الاصل بجعله کرریاصنري 
المهة الحصول انا بدل على استلزامه اياه وأن الاستلزام من التوقف فان ام باانتيجة مستفاد 
من الدليل المن فلبی موقوفا عله لواز آن حصل بوجه خر نم وقف التي على تفه لازم 
لانا اذا تا الکلة بالظر ااخصوص نقد تا كه ب:فسه وذلك لس بدور حقيقة فلذا حمل 
اجى على المي الحازى ( قوله حاصله آنا ثبت الكارة ال ) يمني لا سل أنه بلزم من أثمات افادة 
الظر بافادةالنظراثبات الي بنفعه لان الثبت هو افادة اانظر من حیتکونه نظر آوالثبت‌هوافاد نه 
من <يث ذاه لاا ثبت القضبة الكل ةالفائلة بان كل نظر صميح مفيد بالقضية الشخصية الفائية بان 
هذا النظر من حدث ذاه مفد اذ الات‌نلاك الكلة هذا النظ المخصوص من حيثذأنه من غير ۱ 
آن یکون ممّبرأ وان النظر الملخصوص حى أو فورض افلس من أفرادالظار كان يضاً 2 لای 
الکلية فیکون الوقوف علیه افادنه‌من حیت ذائه واللازم‌من الات تاك الكارةبالقضية الشخصية 





لمل بالناراخصوص موقوف 





ائات 


( قوله ابات المي( صلة الاشات مقدر وقوله افادة النار صلة اطع والتقدیرایات | 


إفادة النظر الخصوص من حيث 


کونه نظراً بإفادة ذلك النظرالخصوص من حيث ذاله ( قوله فيكون الوفوف ال ) آي والو قوف عله افاده من حبت ذانه 
فتغايرت جهنا النوقف و1 يازم الدور المهروب عنه وليت شعري ماذات تناك القضية الشخطية النظرية وما دنه بل هذا توحنه 
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ضيف بالوجه المرجوح آفاده بض الفضلاه»( کوله فلادخل له قيا واب ) اذ الواجب (1937 ) فى الكاسب کون 





نات اک بفادانظر الخصوص من حیث گونه نظرا لان اندراج هذا انظر نها اعاهو من 
حبث كونه نظر آف‌کونلو قوف افادنه من‌حبثکونه نظراً ولا خلل فیه تغابر الثبت والثبت‌الاعبار 
وهذا خلاصة الجواب وأمابان اه وزان يكونالفضة الشخصة من حبتآ خذه بمنوان شخصته‌ضر وربا 
وبشوان کیته نظریا فلا دخل له في اطواب ولذام يتعرض له الشارح والمقصود نه دفم ما توم 
من‌ان هذه القضة الشخصية لا تکون‌ضرورة لدخوطا في لك الكلة فشکون نظرية "ابة بافادة 
نظر آخر طا ویتکلم فه أبضا فاما ان يذه بأو يعود فيزم الدور أو التسلسل وحاصل الدفع ان 
تلك القضية الشخصية ضرورية اذا أخذموضوعبها من حيث ذانه معقطم النظرعن كونه نظرا وهى 
هذا الاعتدار مثيتة على صيغة اسم الفاعل غير مندرجة بحت السكلة ونظربة اذا أخذ موضوعه پمنوان 
الكلية من حيث كونه نظرا وهي ذا الاعتبار مثبتة على صيغة امم المفمول مندرجة حت الكلية 
ولا حذور في ذلك فان القضيةتختاف بداهة وكا باختلاف العنوان فان قولنا خالق العام مو جود 
نظری وفو لاواجب الوحود موجود بدیمی ( قوله‌والاول ال )يعنى أن قوله باول التو جه يدل على 
ان المراد مالا يحتاج الى سیب أصلا وقوله من غير احتياج الى الفسكر دل على أن المراد مالا يحتاج 
لي النظر فاو لتفسير البداهة مثاف لاخر فالا لى أن شالمالا باج الى سبب أصلا اذ العم الحاصل 
| باولالتوجهلابحناجالىسيب أصلامن الاسباب سوى النوجه واكا قالوالاولى لانه يمكنان يقال إن 
الراد بالشکر المنی الافوی فالعني من غسبر احتباج الی ملاحظة مس آخر من فکر و احماس| 
أو حدس أو تبربة ( قوله وجنله نفسير الاول اخ ) يننى جمل قوله من تير احتاج الى التفكر 
تسیر وبيانا لاول الو جه فلبس الراد باول التوجه ان لا يمتاج الى شي" أصلا کا یم منه ظاهرا 
| بل ان لا بحتاج الى الفسكر والترتيب لابلايه شرير التارح لانه يدل على ان الراد بااشروری 
۲ یکون لمباشرة الاساب مدخل في <صوله حيث فسر الا كتابي المقابل له عأ يكو نلماشرة 
الاسباب مدخل فی حصوله ولا یسح آن ال آن ما حصل من غیر فکر ونظر فهو حاصل بدون 
| ماشرة الاسباب بواز ان یکون حصوله بالحدس والتجربة الحاصاتين باستعمال الس قال بعض 
الافاضل فيه بحث لان ماحصل بالحدس والنجربة خارج عن المقسم فان كل ذلك مما بتعلق يما 
سوى العقل من الحس والتكرار أقول هذا تخالف لما س في وجه حصير الاسباب في الثلاثة 


من آن اطدسیات والنجر يات والبدهبات والنظرياتمى بع الكل الى العقل فانه المفضي الىالم ||" 
.اما درد الاثفات أو بانشیام حدس أو تجربة او رتب مقدمات فانه صریح ی أن ما انث 


مملوما ولو بنظر وآما كونه 
ضروريا فكلا ( قوإه 
وتکلم نيه ) أي في 
ذلك النظر الاخر نان 
شولتلك القضيةالشخص.ة 
التى ذلك اللظر الا خر 
موضوع فها لا تکون 
ايضا ضرورية لدخوها 
في تلك الكلية فتكون 
نظريةمكتسبة بنظرآخر 
(7 له مالا يماج الى 
النظر) واناحتاج این 
أآخر من احساس او 
حدس أو تجرية ( قَوله 
ال سب اضلا) أي 
سوی انوجه ) قوله 
واعا قال والاولى ال ) 
يريد بذلك الاجابة عن 
الاعتر أض الذى وجه 
على المي الي الي بان 
مفاضى استدلاله على أدعاء 
الاولوية فساد غارة 
الشارح ومقتفی نبیر 
الاووة ثوت اصل 


الصحة ار حاصل اطواب ا .ا عر بالاو لان لاشارح ان نم ضغرىد ليل ال معترض مدا الى حمل الف کر عی الم اللشوی 


فبندفع ننافيأولعبارته مع أ'خرها ( قوله مالا يكون اباشرة الاسباب مد خل‌في‌حصوله ) فیکون‌الضروریعبارة ما لامتاج‌الی 
سیب من الاسباب سوی التوجه ( قوله خارج عن الفسم ) بريد القائل بلمقسم الع الحاصل بالفقللا المر المطلق سواء كان بالخبر 
الصادق أو الحواس السليمة والا قدارية الل في الكل لا بذكرها أحد فعند ندقيق النظر يري ان السبب المفضي الى الم 
الفی الناطقة لیس الا وآما شاحات الشایخ فلا اعتداد ,ا حال التحقيقوكون الم الماصل بالحواس ضروريا غير خنى على أ ححد 


( قوله بلام ما قرره ابض ) أراد به ابمض الآ ني ذکره في کلام انحشی اميالي فی حاشنة قول الشارح رعفه الله وطسر 

ما لا يكون تمحصيل ال حیث ول لنکن برد أن بعضهم أدرج الحسيات الح لكن المرأد هنلكعدم استقلال الفدرة في تحصيله 
وهنا عدم استقلال مباشرة الاستباب فى حصوله ومنعؤهما توقف الحسياث على أمور أخر لايم ما ی ومتی حصلت وکف 
حصلتك سأي ( قوله من عموع الح ) أشار به الى أنه لیس المراد استقلال ني" من عبارة الصنف وقرر الشارح في أفادة 
ای از لود ِ بض ذلك الظاعى أعني قوله ان الضرورى في مقابلة الا کناب ظاهي من عبارة المصاف و مضه أعني قوله 


يلزم الح ) بربدانالفات | 
النفس الناطفة تحوالمجهول 


(۱۹۲) لا ختبارمن قرر الشارح ( قوله الا ختبار ) متعلق الباشر : (قوله مع أنه 


لحدس والشجرية دخا فا ٿن بالمقل واما قال لا يلام نقرير الشارح لاه بلالم ما قرر. 


ابض من أن ماحصل بعد استممال الس‌فبو حاصل بدون مباشرة الاساپ ەى أن مباشرةالاسباب 


وتصور طرفي الحم لا ليست ستقلا فى حصوله کا لا بخزی ( قول الظاهی من عبارة الصنف ال ) بمنی آن الظاهی من 
بکران الا نی اتصدیق جموع عبارة الصتف وقریر الشارح حيث ذ کر الصنف الضروری في مقابة الا كتمابي 
وهو نمنوع ولئن سم | وفسره الشارح بالماصل بباشرة الاسباب بالاحتبار ان الضرورى هيا فى مقاب الا کنات 
فالکلام ہنا ف الل بان الفسر عاذکر معناه مالا يكون حصوله عباثنرة الاساب وهو ااوعود شوله ومتعرفه ( قوله . 
الكل أعظم من الجزء ویرد ا ) آی برد على ما هو الظاهی ار الثال الذی ذ کره اضروري لدس مواقا له با لمي 
وهوتصديقعرران بأ ني | المذكور لان حص وله موقوف على الالتفات القدور وتصور الطرفين القدور لکونه کبا فلا 
منالشارج الاشارةو.ن | يصدق عليه أنه حاصل بدوزمباشرة الاسباب بالاختيارقيلان المراد مالا يكون تحصيله مقدورا بمد 
احشي الخبالمي الصريح الا لفات و تصورالطر فن کا بتر اله نبل لمباشر : الاساب بصر فاحل و النظرفیالاستدلا لیات وقليب 
بان الیحوث عنه هو | الحدقة والاسناء فيالحسياتولا يحل انه تكلف معانه پلزم ان یکون الضروری والکي‌قسبن 

الم اتصد بتي وام ا | انصدیق دون انحور والاصلاى على اة ر را ازم ا ) صق عل نو أن لثال 
هنا قسمان مشه فك | المذ كور أى رد على ماهو الظاهی انه بلزم علی غدیر آن یکون الضرری ما یکون حاصلا بدون 
يكون خلاف الاصطلاح | مباشرة الاسباب ان يكونحال بض الملوم من النجر يات والخحدسيات متروك الببان مع أنه من العام 
أذاب مولاا خالد رجه | اللات بالقل على ما صر حبه الشارح فى وجه حتصر الاسباب ضرورة أله لس إضرورى لعدم 


الله قال والقائل المذكور | حصوله باول الإوجه لنوقفه على الحدس والتجربة ولا کی لمدم حصوله بالاسندلال والکې 
هو غياث الابن ( قوله من الم اثابت المقل ما ثبت ت الاكدلال وعا ذکرنا ظهر ضف ما قاله الفاضل اللي من أنا 
والبكسي من العلالثابت 0 أن المدسيات والنجربات متروك البيان لدخوهما في اللكمي فان المراد!إلكسي ما یکون 
علاط )اارادالکسي | لا باشرة الاسباب مد خل فيه ولا شك أن استممال الحس وتكرار المشاهدة له مدخل فها على 
لا ذلك بدلبل قول ما بين في مله لان الكسي من | الا بت بالعقل ما یکون بالاستدلال )ا بدل علسه قول الصنف 


الصنف وما لبت مله 


وما ثبت منه الامتدلال ی | کت وان کان الک ي الطلق ما یکون حاصلا بباشرة سیب.ن 


بالامتدلالنهوا كتداني الاسیاب تأمل أقول وین |[ ان قال ان التصحر ناث والحدسيات داح في الضروری لان حصوها 
ات یت سر سک وت تسکت یا 


> سیصرح به الشارح وفاها الخالي وهو كاقتص على جواب غياث الدبن السابق ذكره وان 

اس والا فالتصورات النظرية من المر الكسي الثابت بالعقل ولا ند خل فا للاستدلال‌فلا بكرن اقول والکی‌من الم اخ( 
ممنى أه خالد ( قوله فتأمل ) وجمه الامي بالأمل ان المفهوم من طسير الشارتج للا كتابي با فرع علبه قوله فالا کتسایي 

امان خلاف انا قرره السالكوني 0 کرد 0 


a والحدسيات‎ 


( قوله فلا رد الفض المي ال ) فال بعض الناظرين ونحن فول لا كان الم بحقبقةالواجب حاصلا لامک ولو فى اللي 
الکرم وورشه لفخام فبل هو ضروری و | کناي فتقول آن فسر الفروري با لا یکون ف محصله قدرة مستفلة عل 


)۱۹۳( 


وان کان بواسملة ارت والتجربة 5 رسكا خر ملحوظ عند الما لعدم 7 
| بتفاصيلهما على ما فروجه حصم الاسیاب ولذا جعاوها ما ثبت بالقل دا 
والتحر بة مدخل فيا ) قوله فالا ولى الح يمني أ نالاولى انالمراد بالبداهة عدم وط الاظر فالممنى 
ما ثبت منه دون وسط انلر فپو ضروری فیشمل الوجدائیات وادسیات والتجریات وقضابا 
قاساما عم ویکون الاستدلالى والا كتساني مترادفين وأا قال فالاولى 2 اشارة آل‌آن‌ماد کره 
الشارح أبذا حبح ٠‏ امل الوجه ما بناه ( قوله كلة ما عارة ا ) بعنى أن المراد ۱ 1 
بقربنة أن الب الضرورى م نأقدام دم الحادث والحدوث بستلزم الحصول لا مابع الحاصل وما من 
شاه احصول وان )صل فلا برد اانقض بل حقيقة الواجب فانه وان کان بصدق علبه الهعل من 
شاه اطصول ولس محصيله فقوو لار على ما هو مذهب آهل الق من آن الم محقةة الواجپ 
مکن غير حاصل بباششرة الاسباب يعمنى أنه ل جر دنه تعالی خلقه بمد استعمال اسپاب الم لا ان 
حقفته لاس حاصل الفا ل فن قال ان النقض بالمم يحقيقة الواجب اما برد على مذهب من قال 
هتم الم يحقيقة الواحب م بأت بشي" لان الفائل بامتنا اع الم بحقيقة الواجب المكاء ونذمن 
التأخرين والمعرفون بهذا التعريف ججهور النكامين قال بعض الفضلاء الحصول معتبر في ماهي ةالحم 
ولا حاجة آلی تمد باحاصل واطلاق الل على ما لبس بحاصل لا يجوز سيا على ما لبس من شاه 
ان تحمل آتمی أقول آعبار ااصول في ماهة ام ا E E.‏ 
الخاصلة واما على ما عرفه المتكلمون من أنه صفة بوجب عييزاً أو نتكشف به الح فدير: ظاه طواز 
أن يكون تناك الصفة حاصلة أو غير حاصلة وعلى غدير التلم فاطلاق المر على ما من شاه الحصول 
مساحة شائمة فيا ببلهم فبخوز ان يكون التقييد لدفع ذلك الاهام وأما آن حققة الواجب لس من 
شأنهالحصول اا و مضا کلمان واپور عی خلانه کاصر ح به فشر حالوااف 
( قوله لكن يرد ال ) بمنىان شارح المواقضعرف الضروري بماعر فهااشارح وأدرج الحيات 
فه و بدنو جدالا ندراج ۱ ج انا حسیات لدست حاصلة گحر دالا حماس‌القدور ثاوالاطصل از في يع 
لود مع أفاه في و.جدازالمفراوى السکر مر اورژية الاحول الواحد انين ونمو ذاث بل لا د 
فی <ه ولا مع الاحبای ه ن آمور اش بضطر القل ال ازم سیب حفق تلك الامور فى بعض 
المواضم دون سض وثلك الامور غير مقدروة ذا اذ لا ز عاصلبها ولا زمان حصوفا احصلت قبل 
ا أو مم الاحسان ولا كفبة حصوها فلو كانت مقدورة لنا لکانت معلومة لا حلاف 
النظريات فانها حاصلة بمحرد النظ رالمقدور ذا ولنس لامي آخر مدخل فها والفول بانه جوز «بنا ان 
تکون آمور یتوقف‌علا حصول الم ولا نها مفصق مخالف لصریح القل وال لماز ان يكون 
ادات الاولة أبضاً موقوفة على أمور لا نملا وفها قرربا ليك أشار 2 الي دفم شپة آوردت 


ما ذهب اله العلامة عضد الملة والدن وشرط في الا كتسابي ان کون 








سم ع الا سباب اخاربة و 


ضرورى أن حصل له 
ذلك العم وان فسر ما لو 
یکون في حصبله د خل لاقدرة 
ما ذهب الیه الشسارح 
وا کی بکون ض 
الاسیاب اختياريا في 
الا کن اي فوا كنساني 
لمن حمل له ذلك لان 
النجرد والتصفية والملوك 
ها دخل فيه وان ۾ نکن 
مستقلة فن الدب القدسى 
جرد راي و جم تصل 
وفي كلام بيض المرفاء 
لاندرك'الحقائق إلابقطم 
الملائق ولا قطعالعلائق 
الا مجر الخلائق ولا هجر 
الخلائق ا١‏ اللظر فى 
الدقا'ق ولانظر ففالافائق 
الاعمر فة اخالق اه ( قوإه 
اشارة الىدفم شبة ور دت 
ال ) هی ما ظلپا الفاضل 
ا حع ىكال الدن دن مش 
حبث قال فبلعليه الحم 
على غير المعلوم أنه غير 
مقدور حح لا بصح أذ 
جوز أن يكون مقدوراً 
انا وان م نطلع على طر بق 


محصيله المقدور انا أه وما 


( ۵ — حواشي المقائد ول ) قرره اللولى الدافم اه وفوله فلوكانت مقدورة للالكانت معلو مةلناه بانه ان کون او مقدوراً 
يستلزمكونه كو حتى فسر بعض الفضللاء الفدورالمكسوب وكونالشى' مكسو! بستازم كونه مملوما ونني اللازم ملزوم نفيالملزوم 


دم ,کون تلك الامور مملومة بستازم عدم كونها مقدورة ذ 


نصح الحم على خيرالملوم بكونه غير مقدور لان وصف الموضوع حو 


0 فیکون من قیل ربط الحم عايشمر بالعاية( قوإه والضرورى با لا بکون کذلك ) قال بش الا فاضل 
ولا ,ردعی طرده | مر ال بالنظر اذ 0 على ا عمیل الماصللان اراد مطلفاً وهنا ایا نا تفي 


فلتي في وجودشي» ف فى هذا المقام ترکناها 106 EDIT‏ 50 أن الشارح حمل التعريف 1 ) حاصله 
الحقيقةالا لقدرة الله عر ]زان دن أدرج الحسيات في الضرورى عرفه يما لا كون القدرة مساقلة في حصوله والكسي عر فه 
وجل ( قوله لتغابر بين ایکون القدرة مستقلة فيه فيدخل الات ف الذرورى تتونفها على أمور غير مقدورة كا مص 
القسيم والقدم ) نسب الى |أومن أدرج المسيات فى الكي عرفه يما يكون لقدرة دخل في حصوله والشرورى بما لا یکون | 
اا ول الح ي لان القسيم كذلك تدخل الحسات في الکي موا بالا حماس القدور فان فيل کون القدرة مستفلة 
مايا الا کشا ام فی اطصول خلاف المذهب وان النغاريات قد تتوقف على مبادى ضرورية فلا کون القدرة مستقلة 


المبب 


في حصوفا لتوقفها على الميادي الغير القدورء فل il‏ راد بالاستقلال الاستقلال مادة عي معني أنالكسي 
توثف عل‌محرد قدرتنا مادة والضروري سي ن الثانى ان اللازم ما ذ کر آن نکون 


دنم ام ويغهم ٠ن‏ قوله الامور التى يتوتف علها العم لكي غير مفدورة لا ان يكون تفس الم به غیر مقدور ( قوله وجه 
وهذا القذر من الغاير ||ااتافض ال ) 1 ان جمل ااضروری ولا مقابلا سک یی و جل فسها من قسيمه أعنىالحاصل 
كاف في الدفم ان اهار بنظر المفل فلزم کون فسم ای قدما هن قسءه وهو بتازم التناقض اذ يستفاد من الاول 
ينهما(س تامالانهما ليسا || ان الضروري ليس با كتسابى ومن الثاني انه | کناني وحاصل الدفع منم ازوم ما ذكر لتغابر يين 
ان بل اما توم اقنم والقسم ( قوله ولت شمري (kl‏ لن نی آن دنم النانض فرع محيله وهبنا لا يتخيل الننانض 
وخصوص مطلق والتقاير أأوان جبل الضرورى لدنى واحد وهو ما بقابل الا کندانی لاله اعا پلزم لو کان الفروم من عبارة 
الثام بين الشيئين هو ||البداية ان الحاصل بنظر العفل المنقسم الى الفمرورى والاستدلالي قسم منالمقابل له وليس كذلك | 
المباينة واعا کانت النسبة || لاه قد مي انه لا بتصورحصول الم سو ا, کان‌شم وریا او لثلر با بدون سبب من الاسیاب وصا<ب 
ما العموم ااطلق لان | البداية نم العم الحاصل بسبي من الاسباب الى ما محدئه الله تعالى ف السد بلا بوسط اختیاره 
الا كتساب يأ مطلقاً من وصرف أحبابه والى ما ده توسط الاختیار وصرف الاسیاب م قسم مطاق الاسباب اشامة 
الاستدلالي فمكونءقابل || الاسیاب الباشرة وغيرها المتحقفة فيالضرورى والاستدلالى على ماهو الام من فوله وأسابه أي 
الاستدلالي آعم مطقامن وأسبا ب الم من غبرقبيد بالباشرة وغيرها الى ثلانة أقام مقس الحاصل بالسبب الخاصءنما وهو نظر 
مقابل الا کتساي فارع | القل اي‌وجهه وملاحظتنه ای‌الضروری والاستدلالی ولاشك آهلایلزم منذلك کون فسم‌الشي | 
افتراق الضروري القابل ق منه اذ لیس نظر المقل من الاسیاب ااباشرة حتی یکون ام الحاصل به علماً حاصللا شیپ 
للاستدلا يعن الضروري الباشرة فيكون دأخلا في لكي ویکون الضروري قمما منه فيلزم التناقض بل هو شامل لنظر 
المفا بل للا اير | العفل وبوجهه الذى لا بكون علي وجه للباشرة کا في الوجدانیات کالم بوجوده وتغير أحواله 
هزا ولكن نت تمر ان فامها حادلة مملاجظة العقل التي لبست عقدورة للد أو يكون علي وجه المباشرة كا في النظر بات ۱ 
اسم لبس مطلق ااضروري والبديهيات التى سوى الوجدانياث فام حاص علاحظة المقل التى هى حاصلة باافصد والاختبار 


المفابل للاستدلالي ‏ بل 


فاحصل منه 00 وماحصل منه باللباشرة يكون لظريا بالعيينالمذ كورين أولا 
و 


اقسم ذلك الضروري مع نید کونه | كنساياً فان المقسم الذى هو الا کنساني مضبر في الاقسام 


حذا 


ولا شمة فى ان الضروري اا كنساني القايل للاستدلالي مباان لاضرورى المقابل الا كتسانى فالصواب ترك قوله وهذا 
لقدر من التدایر كاف في الدفع ( قوله اذ لبس نظرالمقل من الاسباب الباشرة ) آي فقط بان یکون أخص ننه من وجه 


مأ 5 - 
او فردا 


من افراد الساب 


الجاشر أى السبب الا<تيارى بل يجامعه نار ويفارقه أخرى كا فصله 


( قوله ویا حررا ) من آن الراد بالاقسام قيودها أو أنه عل‌حذف الضاف (قوله مفپوم القسم ) وهوضم القيود المتالفة 


هذا نجاية نحربر كلام الحثي ( قوله ولو لم فبجوز الح ) ي واو سم آن الفسم هو الاسباب الباشرة 
: لكنه يجوز ان يكون بین القمم وااقیرد التى حصلت الاقام الختنفة اسلا تموم من وجه فیجور 
آن یکون لظر العقل الذي لاجل شيد البب الباشر به حصل مله قم أ من وجه من ااسیب 


اطسیات واطیرالصادق ولیس بنظر العقل وکا همامنحقفاز في النظريات والمقسم اضر وري والاستدلالى 
في قوله تم الحاصل بنظر العغل ضر وری حصل اول الت نوجه ا هو امم الماصل إلاتم أى بنظر 
المقل الا عم الشامل اسبب الباشر وغيره فلا يكون الضرورى داخلا في الك فلا بلزم التناقض 
أصلا وش حررنا لك اد نع ما قل لا جوز ان يكون بان الفسم والا قسام وم من ده بعرف 
ذلك هن مالاحظة مفهوم اللقسم والمراد بقوانا اليوان اما أبيض أو اسود المدوان اما حبوا نأ يض 
او حروان أسود لا نه وان ۾ زان یکون ين المقسم والاقسام موم من وجه لكنه جازا 
بان المقسم وقود الاقام بل حدق الا عق أ الايض الذي هو قبد عمل لقم الميوان أم 
من وجه من اطیوان وهذا القد ركاف م لا يق ( قوله نم برد على التقسم اثأنى الح ) بای نم 
أن الفمروري في التقسم الثاني مول على ما محصل بدون فكر لكن لا ابب آنه لو م حمل 
عليه يلزم التنافض 11 جلك ل عل قل ما صل بول اشر جا بن تر سبي بار باد 
جه‌بر ما حصل بنظر المقل في الضروري والاسدلای طروج احدسیات والتجر بات ضرورذابا 
حاصلتان نظر المقلی ولیستا بداخلتین في الضروری لمدم<صوهما بأولالتوجه لتوقفرما عی‌اطدس 
والتجربة ولا في الا- تدلالی لمدم احتیاجهما ای بو ع ؟ ار فبحناج في دامه الى جل قوله من 
غير أحتياج الى شکر شرا لاول التوجه فيحمل الضرورى معني آخر وهو ما حصل بدون فكر 
فالباعث على حمل الضروري على معنى آخر لیس اد التافض عل ماظن بل عم تفامة اطصر 
وایا | محمل اتفکر في قوله من غير احتاج الى كر على الممني الغوى أى من غير ا<زياج الى 
سبب هن الاسباب المباشرة. فيكون الحدسيات والتجر ببات داخلة في الاستد لوم بحل اضروري 
هنی نان لان له لاضروری اطاصل ول اتوجه بقوله الكل أعظم من الزه يأى عن ذلك 
لاحتباجه الى الا تفا ااقدور و تصور الطر فان المقدور ويما حررنا لك ظهران ما قاله الفاضل 
الحثى وأت خر بأن هذا الکلام اعتراف منه إن المدسيات والنجر بات وساثر الضر وریات 
ره و ری ولا شك أن الضروري باعتبار كونه مقدوراً حاصلا عباشرة 
الاسباب قم من الا كنساني وفسد كان الضروري قسپا الا کنساني فیازم ان يكون قسم العي' 
فسا مله فبحتاج الى جواب الشارح عرد عن المقصود عراحل أذ ليس المقصود أن الضرورى بالعنی 
الاول شامل الحدسیات والتجر بات والضروریات القدورة بل مقصودم ار ماذ کره الشارح 
من أن في عل قل الضروریات على المي ااي دف للتناقض لبس اضحیح اسده: لدم الناقضش فی کلامه 








الي مورد اتقسم لیحصل بالضيام کل قبد قمم منه قوله لانه علة لقوله آندفع )١66(‏ 
سس سس سس سس یس سس 


الما ار فان فار العفل متحقق فى الوحدانيات ولس اسب مباششر والسبب الماشر متحقق فى ۱ 


( قوله وهذا القدر ) أي 
کر نالقيود لا نفس الاقسام 
أعم من وجه من لضم 
( قوإه كاف )أي لندم 
ازوم کون فسم الى فسما 
منه ( قوله م بصح حصر 
اخ ) وأبضأًم بصع الثبل ‏ 
للضرورى الذى هو من 
غيرسبب مباشريقو لنا الكل 
أعظم من آمبزه لاحتباجه 
0 الالتفات المقدور (قوله 
روج الدسيات 
وانجریات ) و رکذامثل 
فوئا الکل اعظم من 
الجزء من البدبات الى 
تاج حص ولا الى شي 
مقدور (قوله وماحردنا ) 
من آن مقص‌ود احثي 
الخباليهو ان خمل الضرورى 
فيالنقسم الثانى على معنى 
آخر ليس لدفع الناقض 
بل لاح لاستقامة الحصر 
( قوله بإنهذا الكلام ) 
أى قول الحثى الخبالي 
فيكون الضرورى بممنى 
الماصل بدون فكر 
( قو إه با لعن الا ولشامل ) 
هکذا وفع في النسخ النى 
رأبناها والصواب بالمعى 


الشاق شامل اذ كلام 


الفاضل احثی على قول احشی الال فکون الضرورى م2 فى اماصل بدون فکر وقد صرح المول الحنى قبل قوله ویا 
جررنا. بإن هذا معني آخر فيكون هذا هو اممى الثاى وأنضاً أ الحم بالشمول للحدسيات والتجر بات والضروريات المقدورة 


أا بصع فيه دون الم الاول وهو الذى مده ال 4 تما فى فس العام من غير كسبه واختياره 


) قوله لان الالحام ليس ا ) قال بمض الحفقين ومكن أن بقال المراد من صحبة الث * نقرره ومحققه على الوجه المطايق للواقع نا 


او تاتا على ان اراد 
وان کانلا فصر عن أفادة 
الظن ا«(قوله واتخصیص 
بوهم الم ) هذا اذا كان 
آلر اد من الضحة مقابل 
الفساد وان کان‌الر اد ما 
مقا بل الاننفاء أعني الثبوت 
فتوم کون الاام من 
اسیاب العرفة بالاتفاء 
وان کان‌الراد مپا مقابل 
المرض نوم کوه من 
أسبابالمعرفة بالمرض مع 
أنه لبن ه نأسباب ب المعر فة 
لتق لکلا 
في ااصدیق ) لقائل ان 
يعم ذلك الا ان مال 
نالماهمبهلا يكون الا اما 
تصديق اوالمرادمنالكلام 
ذيك لا الكلام الذى في 
محث أساب العم عل ۳ 
ایض غير مسإلكن رو ید 
ذلك نمدية الممرقة بالياء 
حيث قال بصحة الغي' 
ولم قل معرة محة الشي" 
(کوله فادراج افظ الصحة 
اشادةالىهذا )لا نالصحة 
نی الشوت والشوت اما 
رابطة أو حول وع 
التقديرين فالمر باللبوتعم 
تصديي 
"ل مبعث الحدوث ي 


( قوله غلب فها بع به ) كان هذا ميل الى قول من قال أصل عم 


(95) إلثي املو م كا بقال صح اسر وصح الحديث واللقصود أن الالحام لبس سيا ايفين 
بل فيه دفغ لبطلان الحصر وأن هذا من ذاك واعل ان مقصود الحثي من قوله ويٿ شري 
کف تخل التاقض ان من لاحظ عبارة البداية كا ينبني لاإتخيل التلاقض الذي بفضي الى 
اعبار العنيين اضرورى نم فبه امام التاقض لکنه برع بأدني تأمل ( قولهفيحتاج الىدفعه ا ) 
يعني لو كان الالام س الاسباب الفب‌دة للعل بالنسبة الي مامة الخلق لبطل حصر الاساب العامة في 
الثلائة ومحتاج في دفعه الى ما يمتاح في دفم النقض بالحدس والتجربة والوجدان وهو ابه ليس فم 
غرض متعلق تفاصاما وکان الا ک فى جع ذاك المقل فلذا أدرجوه في المقل وان كان باستعانة 
الحدس والتجربة والوجدان والافام لکنه لیس سيا عاما لعامة الخلق فلا يكون داخلا فيالمقسم 
اذ المقسم الاسباب العامة لسائر الخلق فلا احتاج في دضه الى ما ذ کره ( قوله الا أن مخصيص 
. ||الصحة ال ) لان الالهام لبس من أسباب المعرفة بفساد الشي' أيضاً والتخصيص بوهم كونها م نأسبابها 
( قوله وجوابه انه خلاف الظاهر اح ) لان التباد من اطلاق ااصبحة ضد الفساد واثرض ( قوله 
وفيه استذراك الخ ) لانه يكنى أن يقال م نأسباب المعرفة بإلثى" قبل اامرفة بشمل النصووالتصديق 
والكلام ههنا في التصديق فادراج ثفظ الصحة اشارة الى هذا ( قَولْه وابهام خلاف القصود ) لان 
الصحة ال على ما.يقابل الفساد وعلى ما يقابل المرض وعلى الثبوت وعبي مطبقة الثني" للواقم فني 
ارادة اللبوت منها بلا قرينة ایام خلاف ااقصود قبل المراد إلثنى' الحم الذی هو الوقوع 
واللاوقوع ومعنى ه مطافه اوأقم وقد فسرها في شرح الفاصد في بان حقیق معنی الصدق 
والكذب مذا الممني فظهر محة الصحة وفائدة ادراجها الاشارة الى أن الراد بالعرفة اتصدیق 
اتهی ولا مخزی آن ما ذ كره الحشي قوله وجوابه ال برد عليه فان حمله على معني المطابقة خلاف 
البادر وفبه استدراك لاه انا کان العرفة ی الم تکون الطانقة معتبرة في مفبومه وامام 
خلاف المقصود ( قوله كلة كا نهينا غير مرضية ) لانه قد جزم الشارح با سبق بأن الم عدم 
لا بطلق علی غير البقننات حيث حمل النجلى علي الا نكهاف النام نى عدم أحمال النقيض حالا 
ومالا فلا سئى لابراد كللة كان المشعرة بالظن ( قوله تأمل ) وجه الأمل ان عارة الصتف 
لا ندل عله صريحاً وا قد يطلق بمنى الادراك مطلقاً فبشملما على ما يشعر به قول فا سبق 
ولكن ينبني أن يحمل الاجلي ال حيث جم التعريف أولا وخصصه ثانا قان قيل حصر الاسباب 
في الثلانة قرينة صريحة على أن ليس المراد الم مطاق الادرال لان أسبابه كثبرة ة کار المقرون 
الصدق والاطام وخرالا حاد والرؤيا الصادقة قلت مجوزان یکون الحصر للاسباب المّدة ما المفيدة 
اع بلاتخلف وهذا القدركاف لابراد كلة کان ( قوله اشارة الی‌وجه التسمية ) آی ا:ا ذکر هنا 
القيد فى التعر يه أشار: ة إلى وجه النسمية وامناسية فان العالم مشتق من امس بمني الملامة غلب فيا 
بمل به كالخاتم لما يحم به نم سعى به ما سوي الله نعالى من الموجودات ت لاه ما يعل به الصائم 
( قوله وليس ٠‏ ن التعريف ) أي لبس جز من التعريف حفيقة عند الشارح والا يلزم الاستدراك 
قاشبعث فنسة المين-والا ولى ان يقول 5 لاله 
























قال الملامة البيضاوى أنه أسم لما يهل به لان صرفة فاعل ا يفل به قياس وان يحجمل التفليب في كونة اسها لما سوى الله تمان 


( وله لامحل البرعلیالمن‌الصطلح )البية اصطلاحا آیفی اصطلاح ببض‌طوالف الکلمین کون الوجودین بحيث يتصور 
وجود آحدها مع عدم الا خرفهذه الفيرية لاتصور ف صفات الله نعالى مع ذانه ولا فيصفته مع صفة أخرى فان قبل البوهرمع 
المرض غران بالاجاع ومع هذا لا تصور وجود اخوهی بدون الرض ولا الك نس قلا بلى والكن قد یتصور وجودجوه 
بدون عرض معان بل كل جوهى مع أي عرض مدين هو هكذا اذ مامن جوهر الا ويمكن ان يقوم به عرض آخر بدلا عما قام 
به ( قوله بيد عن الفهم ) منعه الحقق الكنقرى ففال لانساٍ أن حمل الفيرية على المعنى المصطلح يميد عن الفهم على ها أشرنا 
اليه على اليم أنطقوا على ان المالم ماسوى الله وعلى غيرينه له تمالى وقول الحقق على ما آشرن الله يريد به قوله سابقاً لان المراد با 
سوى الله هو الذى بر + الساتعع لى ماهومقتضى كلة من وما د بهالصانع مغاير له تال اه( قو له بازم اسند زا قوله من الو حودات ت( 
“دفعه المحقق السكنقرى بأن قوله من الموجودات اما هولدفم ان يرادمنالغيرية»مناها النغوى باءعلى ان المتبادرانه تعر :يف لفظلى ثم قال على 


انالمليين انفقوا عی‌هذا التمريف ومنهم من] نكرالصفاتكالممئزلة فكيف يكون قوله (۷۹۷) منلاوجودات شاملا 
لانه حمل الغير عالمن الصطاح نفرج الصفات وصار التعريف :ناما ومالماً نوات القع قح | لصفات حتی شاج 
منه ناه على حل الغيرية على امي الاشوى وا خراج الصفات بة اذ لا بل ما الصائم وظني آنالشپور لا خراجهاالی جمل قوله 
أولى لان حمل الغير على اله طلح بعيد عن الفوم وعلى شدي رالنملم بازم استدراك قوله من‌الوجودات مایم بهد أ خلافى تمرف 
لان الفر الصطلح لا بطلق عنده الا عل اللو جود (قوله قال عا) الا جسام اشارة الى أنالمر ادا ) | اه لكن ف بء ض‌الواٹی 
:من لما كان تعر اف الماغ عا ذکر موه حلاف (فصود من وجهین الاول جواز اطلاق المالم ماقو یه نامحشي حبث 
على الجزثبات فنها الموجودة بإلذات والثانى اختصاص اطلاقه على الجموع حيث أورد صيغة الع | قالاجراج ااصفاتبقوله 
وفال من الموجودات بباا للمودول أزاله بقوله يقال مالم الاجسام الم فان فى بان لامش من | نما م به ال احسن 
الاجناس اغارة الى عدم جواز أطلاقه على الجزئيات لبذ مەی فوله من الموجودات من أحناس | لانههووجه الناسية ببن 
الموجودات وفي اطلاق العام عل کل واحد من الاجناساشارة الى أله اسم موضوع للقدر المشترك ] الم اللفوىوالاصطلاحى 
نما أي بين جع الاجناس أعنى كونه ماسوى ال تمالى فان القول بتعددالوضع بحس ب كل جنس ولانه يستغنى عن الا بتناء 
كلفظ المبن قول بلا دليل وكذا جمل الوضم ماما والموضوع له خاصاً فاه خصوص بعواضم على ان الصفة لبست غير 
عديدة وأذا كان موضوعا لمءني واحد مشترك بين يع الاجا يمبوز اطلاق المالم على كل وأحد الذات قدبر ( قوإه من 
من ااجنای وعلى كلبا اطلاق الكلي عل جزيانه كاطلا قالانان على كل واحد من زید و رو وجهين ا ) الوجهان 
وکر وعلى كلها ( قوله لا انه اسم الكل ال ) عطب على قوله ابم لقدر المعترك أى فبه أشارة بتوهان من قوله من 
لى أنه لاس اما لامجموع والا لاحح مه کا في قوله تعالى رب ااعالمين والتول إلاغتراك بين الوجودات لكن الاول 
لکل وكل واحد خلاف الاصل لايصار اليه بلا ضرورة داعية اه قال الشارحنيثمر ح الكشاف تسن الادع والأعذر 





بحسي الصيغة فشدبر ( قوله فانه ) أي هذا الضرب من الوضع مختص بمواضع ممدودة محصورة للكنة لاتتحقق 


فوسل 


لفط اما والا ۷ مكن القول به في حو الانمان وم يذهب أحد الى جواز كون وضعه من هذا القبيل قال احقق الكنفري 
ماسوى الله مفبوم كلى بصح أن يكون موضوعا له فلا ممنى لامدول عله وجمله 1 لة للوضم على انه جار فى مثل الانسان بالنسبة 
الىافراده وم يذهب آحد ان یکون من قبيل الوضم العام والموضوع له الخاض وباج هذا الوشم مخصوص عواضم انكتة 

لسن سل العام منها اه ( قوله لخينئذ ) أي حين اذكان في انيان الامثة من الا جناس أشارة الى عدم جوازاطلاقه ی البز شات 

(قوله أي فبه اشارة ال ) يمني في اطلاق الساغ على كل وا<_د من الاجناس إشارة الى أنه لبس امیا امچموع اذ لو کان 
اس له دا مح أن قال عام الاجسام وعالم الاعراض وغير ذلك على طراق التعدد ولا صح جه كا في قوله تعالی رب المالین 
( قوله والقول بالاشتراك ) أي المصحح لاجمع بإعتبار المعنى الثاني الذي هوالقدر المشثرك ين الاجناس ( قوله. بلاضرورة داعة 
النه ) فان جمله اسیا لف‌در الشترك بن الاحناس لس كلف في صمة أطلاقه علي الكل أبناً فلا داعي ال‌القول نالي 


( قوله نوع حزازة ) أي عدم ملاءمة بين سابق كلامه ولاحفه (قوٍه فان قوله العام بجميع أجزائه الح ) حاصله أن قوله العام 
محدث مسألة من المسائل السكلامية ومسائل الفنون كليات فلا بد أن يكون موضوعها كلا ضرورة أن ماكانموضوعه جزئياً أو 
اجزاء فليس ممألة فلابدان يكون الغالم عبارة عن مفهومكلي وأما قوله صجمع أجز زائه فلا يقضى يكون المالم عبارة عن موع أجزاء 
بل أ صرح يه لان حدوث الفپوم الكلي لامور الا نحدوث الزات المركة من الاجزاء فسکا نا قال أجزاء الغا دة 


للدلائل الآنية وحدوم) يقنفى حدوث گل جزاي دن جزئمات الفروم الكلي وحدوث ۱ از ریات شفی حدوث ذلك المفهوم 


وبذاك یکون قد آفاد حدوث 


عیالفلاسفة (قوه لکن 
باللوع واطنس) بناه ی 
ساول الصور في کلامه 
الجسمبةواانوعبة زيكون 
قوله بإألوع راجماً الى 
الصور الجمة وقوله 
بالْنس‌راجها ایااصور 
اللوعة لألمافدية عخدم 
اکن با نس فلیس قدمپا 
شحصياً ولا نوعياً بل 
جنسياً قط (قوإه لااتعدد 
الانامورخارجة) صغرى 
قياس برهن به على ان 
الصورة الجسمية طبيمة 
نوعية أي <قيقة واحدة 
ح<ذفت ک اه وهي وکل 
ما كان عي ما صدقانه 
باطار جیات دو نالا مور 
الجوهريةالداخلة نو حفبقة 
وأحدة وطبيعة نوعية 
) قول عن انرادها 
الشخصية ) أى عن كل : 


)۹4۸( کی نما سوى الله سواء الكايات والحزئيات واذا قال فهو أبلغ فى ی 





وهو اسم لکل جنس ولیس اما لامجموع بحیث لا يكون له افراد بل اجزاء فيمتع جعه اتتهى 
کلامه فان قبل عبارة الصنف صرشحة في أن العام ١‏ سم امجموع حیث قال مجمییم اجزائه حادث 
دون حزییانه از اشير كلام المصف عا 05 وع <زازة 07 ذلك فان قوله العالم جميع 
أجزائه لعادث فضية كابة معناه كل جنس يصدق عليه مفبوم أ سم العام يجمييع أجز زائه حادث ففیه 
اشارة الي‌آن کل جنش من الاجنا ن حادث مع حسدوث الاجزاء الني يتركب منها في الخارج ومعني 
ركه منها في الجارج رکب جبم جزئیانه منپا کا بقال جنس الیبت مرکب من الیدران والسقف 
فرو أبلغ في ارد على الفلاسفة هذا وللفضلاء في بوجه عبارة المتن وجوه آ رکناها مخافة الاطناب 
وما ذ کرنه یه أقرب الى افم والصواب ( فوله والشمور أن الصورة النوعة م ) القصود من | 
هذا دفع مایحه من أنه كان على ااشارح آن قول رصورها لکن باللوع والنس فان الفلافة قالوا 
أن الصورة الجبسمية لامناصر قديمة أبنوعها من نی أن الصورة الجسسية طدمة نوعية لاتمدد الا پآمور 
خارجه عها من كونا فاكة أ أو عاص رة نارية أو هوائة غير قدعة حب وارد آفر ادها الشخصية 
فيجوز خلو المناصر عن أفرادها الشخصية لاعن طبمتها الاوعية وان الصورة الاوعية قدعة 
بجنسرا :مني أن الصورة الوعية طبعة جنية متحققة في ضمن المناصر أنوأعبسا المفتضية للا ثار 
الختلفة غير قديمة بحسب توارد تلاك الانواع عاء ما فيجوز خلوهاعن أنواعما بطر يق الكون والفساد 
بأن يخلع افواه صوره نه اللوعية ويلبسالصورة الاوية وبالمكس حت جوزوا أن يكون نوع ادار 
حادثاً ببب الركات الفلكة عن نوع الحواء ولا يجوز خلوها عن طبمتها الحندية وحاصل الدفم. 
ان المك ,ور وان کان الصورة الوعة قدعة ة انس لکنه بشکل عله بقاه صور الاسطفسات أى 
العناصر الار امة فانها باعتبار ركب الجسم «م| تسمي اسطةسات وباعبار ليله الما عناصر في آهز جة 
المواليد الثلاية أعني المعادن والنيانات واطیو ابات اأقدعة بالنوع نام صر حوا بان صور العناصر باقية 
على الحا في ز<ة الوالد ولذا بتصل کل واحد ما مد الافتراق عركزها وش قديمةبالوع علدمم 
بحسب نوارد افرادها الشخصية من المدم اللى الوجود کاط رکه فيازم قدم الصور النوعية امختصة 


بكل عنصر بالنوع بحسب نوارد افرادها والا لم تكن لموالبد قدمة بإانوع فلا معنى لكون اأصورة 
واحدمنها على بل اليدل لاعن جميءها والايازم الخلوعن: طيمما النوعية أيضاً أذبقاءالطبيمة يةنضي بقاء" الفر د لمتشم رأعني 


النوعية 


نی جع لافرآ سره اا الم..مة أيضاً أ وکنا ال في خلوااعناصر عن واعالصورا :وة ( ا المقنضة 


لق مثيايئة فان اس .ادال 5 رالحتلفة الى مس واحد دون ه ,اد جوهر ی معددةغر 


معتول واستنادها الى الواجي الذى تستوی نسته 0 الكل غير «عقول أيضاً ا (قوإه كالحركة ) أى كان الحركةالفلكية قدعة 
بالوع حاو اامخص عندهم ( قوله والا | تکن المواليد قديمة بالنوع ) أى إن | نکن الصور اللوعة ی الوالد فدعة بالنوع 
لم يكن الموالند فدعة 4 باشوع لامها اذالم تكن قدعة انوع جاز خلو العناصر الموجودة في آمزجم‌اعن تلك الصورالنوعة الاربع 


وحيشذتابس تلك الءناصر بصور أخرى غير ما كانت ملندسة به أذ لامجوز خلوها عن صورة فل نکی المواليد قد؟ة بالوع 
وهو خلاف ز توم (قوله مطلفً ( أى جسمية كانت أو بوعة ( وله فنصدق على الصور النوعية ) أى انها قدعة ة بالوع لاه 
آراد منه مه النوع الاضافي الشامل لاجنی الدج نحت جنس آخر واعترض الفاضل العصام علىهذا الحواب وله أن ارا 
الاضافي ایا نفع او کان للصور النوعية جنس نحت چاس واجاپ الفاضل الکفوی بأن الصور اللوعية لكل من العناصر 
من مطلق الصورة النوعية المنصرية وهي حت مطلق الصورة النوعية فلاصورة النوعية لكل عنصر جنس حت جنس فم 
انتصوداه ( قوله ۳ فصدق على الصور اذوعية ) أى باعار شموله للجنس کا بصدق علی اسمية باعبار شموله لنوع 
الحقبتيأو الممني فبصدق على الصور النوعية صدقا موافقاً اتحقیق والمشهور لان النوع الاضافي کا يسدق على اللوع اطقبتي 
بصدق عا لی انس اللدرج بحت جنس آخر واعل آن من احشین من أجاب عن الشارح بغر ذلك أذ حمل الصور في كلامه 


على اللممية ومنهم من صوراعتراض الحشي على الشارح بنصور أخر أذ جمل )١99(‏ المادر من قوله وصورها 


النوعية قدعة بالجنس وغبوز حدوث نوع الثار لم اه جوز الاقلاب يحسب الکونر والفساد في | الصور النوعية واعترض 
الافراد الشخصية من كل نوع فکان الشارح ركذ کر نس وقال انالصورة مق دة باشوع باه کان عی‌الشار ح ان 
ميلا الى هذا التحقيق المفبوم من الاشكال أو أراد النوع النوع الاضافي أعني الندرج حت‌الا خر أ بقول لکن باطلنس بدل 
فصاق على الصور الاوعة دیکون موافقاً للشپور ( قوله فده بالا ضافة ال ( أي قدااقیام اضاته ] فوله اکن بالنوع غر 
الى او الممكن ا عن قيام الواجب بذانه فان معناه استخناژه عن الحل لاان : يزه ان تصو_ر السبالكوي 

بنفسه أذ لاتحميز لواجب ( قوله لامخنی ال ) يعني ان تعريف قيام المين بالذات يصدق على المركب أدق نص وبر حی لا دلالة 
من عين وعرض تام بذلك العين كالسرير ال رک من الخشب و غيئة المارضة ها بسبي اتأليف | على التخص,ص فى !لصور 
فانه بصدق عليه انه متحيز بنفسه غير تابع نحيزه لتحيز ثى' آخر مع عدم صدق المعرف أعني قياء فضلا عن ورود الفدور 
العين عليه اذ المشهور اله لبس بعين فكيف يصدق عليه القيا م بإلذاث الختص به وبما حررئا لك | حينئذ على كلامه أى 
اندفع ما قبل في دم هذا النقض من أن الو<دة النوع_ة معثرة في ف م العام إلى المی والعرض الشارح ودي فعزو 
والصودة المفروضة انما هي من اجماع القسمين لان هذا الحواب انا د يم أن لو قرر عارة الحني القول بالقدم الجنمى 
بإنه تحقق فی ااصورة الفروضة معن القيام بلذات فیکون عینا مع أله ی بين ويكون القصود | للصور النوعية دون 
ابطال احصار اتقسم ولیس کذاث بل مقصوده انه بصدق عليه تعريف قيام المين بالذات ولا ] النوعيالىالفلاسفةعزو 
بصدق العرف 5 عاص باامين وهو لبس بمين وحینذ لافائدة ی اعبار الوحدةاللوعية فيالمقسم من | بدقق النظر في 
4 لای وی قال الشم‌ور لان eran‏ ذهيوا الى أنه عين فاية عبارة عن الاجزاه احصوصة الي كلاميم فانالاثوام ندم 
اعتبرها العقل على وضع هرئة ##صوصة هن غير أن تكوناطيئة مقو مة ة فما آم‌اعتباري برهو جود ارعن ا لدو تاز مای 


سواء‌کانت ت أضافية ةة ےکا شم آلاجنای مولع الفبقية باعتبارمادة وأحدة مد حصه قد عة ة با س فند.ر فهذاموضع 
جدیر باتدبر( قله الاب لواجب ) ی فلو | بقد با لانقض اثعریف به عكاً ( قولهمع عدم صدقالمعرف ) أىفاتقض 
ايف به طرداً ( قوله في دفع هذا الثقض ) أى الذى أورده الخبالي بقوله م لامح ا ) قوله ابعال اعمار القسم ) 
ای شسم اام الى المبن والمرض ( قوله وحيلئذ ) أى حين أذ كان التصود فض عرف قام الین بالذات بأنه غير مالع 

لا ابطال اتحصار التقسم لافائدة في اعتار الوحدة اللوععة في القبم لان فض اعرف ملعا يتى على حاله ویر دءایه‌ایهاا کانت 
الو جدةمتر قفي سم الءالمالى المينو العرض اعتبرث في کل قم ضر وری‌آن‌ما كان معثيرأفى المقسم معتبرفىالافسام وسهذانكو ناو حدة 
متيرة فيالتع ريف يضافلا بصدق التعريف عليه اذ الموجود في المادة المفروضة شيئان لاشثى' واحد ( ( قوإهمن غير أن نکون 
اطرئة مقوامة ةالح ) أى فلا نض بالمجموع ا1 ركبمنتلك الجواهر واليثة لانه غير مو جود للعدم «وجودية جزله الذىهواطئة 
ومع التعریف مکن موجود محر بذانه وأفاداحقق الکنقری توجبا آخر لقوله والمشهور حبت قال وای قال والمشهور 


لس بين اشارة الى ان الكلام هنا فى أجزاء العام وهى افراده الشخصية ولا استحالة في کون الصورة البرطية جزهامن 
فرد من افراد الم لابقال بازم فومالجوهربالدرض وهو غبر جائزلاناقول قديقالعدم جوازه في المقيقة الجوهرية النوعية دون 
الاشخاص والاضاف وأيضاً قال الشريف العلامة الحال هو شدم الموهر بالمرض الال فيه .التأخر عله أو نقومه به على ان 
يكون مولا عله مواطاة وأما نقومه به على ان يكون عرضاً حالا فی جزاء آخر جوهري کا في السریر فلا استحالة فيه وقد 
صرح به قطب الدين الرازى أيضاً اه نم اختار فى المجواب أن الوحدة معتبرة في التعريف لاعنبارها في التفيم ( قوله وأجپ 
عن الا شكال المذ كور ا( اعقب هذا الحواب الملامة الكنقرى شوله وانت خبیر بان هذا المی مع کونه خلاف البادر 
يقنضى كون. هذه المادة حينئذ واسطة بين العين والترض مع انها منالافراد الشخصية الجسم قطعاً اه فتأمل ( قوله ولانتقض 
ال ) جواب عما يقالاذا کان انح دارضا لجموع بواسطة الهزء ينتقض تعريف قبام العرض به أذ فيامالعرض معر ف بكون 
تحيزه نابعاً لتحيز غيره ونحبزالسرير كذلك مع اله لبس م ناف ردقيام العرض وحاصل الميوا ب أنقيامالعرض لبس معر فابكون حبزه تا 
لتحزغيرهمطلقاً بل بكون محبزه ‏ ( ۲۰۶ ) "ناب لتحیزموضوعه ونبز السربرلییکذاك بل هونابم لتحيز جزثه ( قوله 
وتخلل الفاء اح ) غل عن || كيف يكون”<زا الموجود وأجبب عن الاشكال الذ كور بإن معنى التحبز بنفسه ان لا یکون 
احثى الاي أن هذا | عروض التحبز له بوا-طة في اامروض والتح لذلك الجموع انما عرض بواسطة جزثه الذى هو 
أمما نم اذا كانتالفا» ]لین ولا پتقض تعريف قإم المرض اذ ل يصدق على ذلك امرك أنه متتحيز بواسطة موضوعه بل 
رو اقب اناد کیت بواسعلة جزثه ( قوله لس اما آخر بل عبن وجوده ام ) اع له قد اشهر فا ینم ان معنى 
اتفیر فلااه وایضا لايدك || وحبود العرض فالموضوع أن بكونوجوده فينفسه هو وجوده في الموضوع وفسره السيد السند في 
الا على تغاير المفوومين لا |إشرح ااواقف بعدم تمابزهما في الاشارة الحسية والشارح فسره بأن يكون وجود العرض في سه 
الذانين لصحة فولاوجد |أهو وجوده في موضوعه وقامه به يممنى آه لیی وجوده اسآ آخر غبر وجوده فيه وقيامه به على 
الحيوان فوجد الانسان [أما يدل عليه قوله مخلاف وجود الجسم ف الحيز فان و<وده فى سه أمى ووجوده في الحبز أمى 
( قوله وا یضاامکان یو ت || آاخر ولذا علل امئناع الاتفال بة ورده السيد الشد إنه لبس بثي' أذ يقال وجد السواد في شه 
الى "ال ) تعقببه مض إا فام بالجسم وتخلل الفاء بنهما يصحح المنايرة بحسب الذات وأيضاً امكان ثبوت الث" فى نفسه مغاير 
المحعين بقوله تفار |الامكان ثبونه لغيره لانه كثراً ما تحقق الاول دون الثاني فان الياض جكن ثيوته في نه مع انه 
الامکانن مبني علی ثفابر الاکن موی للسواد واذا کان الا مکانان متغايربن نكيف تحدالمکنان أعني الثبوتين ويك نالمواب 
المكثين الذن هما أن عبارة الشارح محولة علی التسامح کالشم‌ور والقصود أنحادهما في الاشارة الحسية فتأمل ( قوله 
اران وهر أول المسألة اه ( قوله كالمشهور والمقصود اتحادهما الح ) فبه ان التعليل بإمتاعالاتقال يأإه عمق 
وکن الجواب بان هذا الامتناع ايقنضي‌الامحاد الابری ان الصورة جتنع تا عن اطيولي مع ان اتدابر هنال محضق قطعاً وان: 
كانت أطي وليل نقومها بل الام بالمكس وباطإة بحبوزان يكونميني الامتناع أصأ آخروراء الامحاد الذٍ کورفتدبر( قوله تأمل) قل 
عن الحثى وجهه انه لا قائدة حبائذ لفسیرالشارح ام وذلك لان المپارة الشهورة کانت يملة فاى فائدة فى ذلك التفسيراذا كان 
جملا أيضاً قال بمضهم لولاقول الشارح بخلاف و جود الجسم قي الميز الم لا مکن توجیه عباره بوجهین آ خرین وجمین آحدها 
اما عمنیانو جوده و شه هوو جوده‌حال وجوده ف الموضوع وفامه به ونانهما أعها منی‌انه لام وجوده ق‌ضه بدون وجوده 
في الموضوع وبدون قبامه به لکونالوضوع من جلة عاله هذا واستظهر بعض الحدقينسمة ظاه رنفسيرالشارح فقا لأفول والتحقيق 
ماذ که الشار حعل ماهو النلاهی من کلامه لان نعين العرض عا هو نعان ال فلا.حال دخل فی تشخصات الاعراض فان أراد 
الشريف بقوله ان له وجوداً فيضه ووجودا فيالموضوع أن له وجودأ رای ماهیته فس لكن ذلك لابقتضي التغاير الخارجي 
والتعقب إلفاء لايدل لاع المنايرة بحسب المفهوم طسب وان أراد ان له وجوداً شخصاً في فسه ووجوداً شخصياً في الملوضوع 
فمنوع اه أقول وهذه المسألة من عويصات المسائل الحكية الني صعبت على افكار جهور الشكلمين وطول الكلام فها متأخر 











والفلاسفة الاسلامبين فهى احدى السائل الحتاجة الى الفظرة الفائقة والنظر الادق من نظر ااموام وااهیر ( قوله بمني لیس 
الر اد ا ) هذا ما استظهره الفاضل السبالكونى في نكنة فیرانحشی اطول والرض والممق المذكورة فى كلامالشارح وقال 
الحقق الكنقرى لبس الوجه هو ذاك بل أن المممزلة للم فسروا الم بأنه الطويل العريض العميق أورد.علمم أنه تمرف 
للجم جوارض له غير لازمة لان الا بعاد الثلاذ فضلا عن كونها أمورا عرضية للجمم جائزة اتبدل‌فلیس مناط اسمة حصول 
الابعاد بالفمل فأجابوا بقوهم المرأد بالطويل الدريض العميق ما يكن ان بفرض فيسه طول وعرض وعمق كا قال الجسم هو 
المنقم بمنى القابل للقسمة اذ لاجب وقوع القسمة فيه بالفعل فيرجم التعريف الى تمريف المكاء ویندفع عه الفماد الذى 
ره فهذا هو نكنتة التمير بالفرض ( قوله لا وجب اد شتراط العانة ) اشتراط المانية قول الحالى ٠ن‏ المعزلة وهر قول 
. الجسم مركب من سطحين كل .نما مركب من خطين وحاصله أن الجسم (۲۰۱) محصل بوضم أربعة أجزاء 
عمنى البعد المفروض ال ) يعني ليس المراد بالطول والعرض والممق ماهو التعارف أعني الابناد فوق‌اربةاخری ولاه 
اللا لمتقاطعة علی زوا فاعة بل الست الام وهو البعد الفروض أولا وناناً وناك لان رى أ العلافم نالمسزلة الى ان 
یسم من ثلانة آجزاء یا بوجپ حصول الا باد ذا الممنى أن أف انان وع الثالك على غاطع لبعدن عل‌فانین 
مثقاهما فحصل ثلك جوهري من اة خطوط جوهرية فالاتداد المفروض أولا طول وثاناً في السعل حل بقتضى اركب 


















عرض وثاثاً عمق ( قوله ليتحفق نقاطع الا بماد ال ) أي لمكن وجود الا بماد المتفاطعة فيه اذ من الخطين بل يكني في 

لابجب الا بعاد الثلانة فضلا عن كونم! متقاطمة کا في الكرة والاسطوالة والخروطالمستدبر بن وكا | ذاك خط وقطةفص من 
فيفوله ليتحقق الابعاد الثلانة ( قوله رد بأنالتقطاطع ال ) يمني ان اشتراط التقاطع لایوجب‌اشتراط الهانية جزان فصار أفل 
الغانية لحصوله بأرجة بأن نألف اثنان في الطول وغوم الإزه اثالك جنب أحدها فيحصل المرض ما بتر كب منه الجسم عنده 
ویقوم البزه الرابع على ال جزء الذي قام يجنه الثااث فيحصل الممقق بأ بأ لف ثلا جزآ أ ب سنة أجزاء بأن يوضع 
فيحصل الطول وقام قفنب اب مذلا ج ف حصل العرض وقام دعل ب فحصل العمق فبهنا ay?‏ تلامتفوق تلا واه 
أبعاد أحدها من أ ب والثانى من ب ج والثاك من ب د متقاطعة علىنقطة ب وهي البزء المعترك | يكني ف اتقاطع ارسة 
ينها ومما ذ كرنا طهر لك الاختلال في عبارة لحني فان قوله يقوم عليه رأبع صفة لقولهثالك ولا | أجزاءعلى ماذ كرما لحدي 
شك ان قا الرابع على اثااث ث لا محصل به التقاطع وأن<صل به الزوايا الفاعة عل هذه الصورة وطذا صارقول من قول 
فالاوجه فوقه رابع أى فوق أحدما رابع كا فى المواقف الم الا أن قال انه صفة لاحدخهما بكفاية الارسة حضا 
حذف الموصول أى الذی شوم عله رابع أو ١‏ شال أن آخدها لسدم تمينه في حم النكرة ة فیجوز بانسة الی الفولن 
وقوع الل الخيربه صفة له على محو ما قال الفاضل اللي في حاشبة اللطول ان حمل كثرت آیادیه الآ خرن (قوله وما 
في قونا فلان كرت أياديه صفه لفلان اما تقدر الوصول او بن عل الس في حم ال 1 ة مان ذ كر ناظهر لك احتلالفى 
قاطع الا ماد عل الفواتم في الخطوط الجوهرية حاصل اذا ارضت متحاوزة وذلك کاف‌هبا فلابرد عبارة الحني) قالالعلامة 


) ۳1 حواشی المقائد أول ) الكلقري لا وجه لنسة هذا الاختلال الىعبارةالحثى دون عبارة الواقف فان‌عبارما 
حکذا أن يوضم جزان جنب أ حدها نالك فوقه رابع ولتبادر آن فوله نوقه رابم صفة نالع ولذلكزاد الشر يف واد ااسلف 
فقال ٠‏ وفوقه را بع‌اشارة الیآنه مصر وف عن‌ظاهره‌فلنا ان نوجه عبارة احشی بذلك اذالقيام عليه عينالفوقية أو بأ نقوله يغوم حال 
من أحدها 3 التوجه آوجه‌من التوجه حعذف الوصول. أو بجمل اد الفملية صفة لاحدهما لان حذف الوصول أوغل 
في العذوذ من < ذف الماطف رفي اتو جمبن الفصل بالأجنى أي ین الوضول والصلة على الاول دين الصفة والوصوف 
على الثاني ( قوإه لا حصل به انقاطع ) آي فاطع جیح الأ بماد الشلانة بل انما يمحصل به قاطم الطول والعرض وقاطم 
المرض والسقد آما قاطع الطول والسمق فلا حصل ل اه فى قولنافلان كز أياديه)ق, الملو ل ومنه أي من التشبيهالجمل 
ماد کر فيه وصف آلشبه وحد هكقوك‌فلان کل أ ابادیه لدی" ووصل‌بواهه الى طلبث منه أوم أطلبكالفرث ك ام وكزايادية فل 


فاعل ولا جوز کون كثر صفة «شبة وأاديه قاعلا له والالم يكن جلة ولاكوئرا مبتداً وخرا ولا لوجب نا ني ثكثيربني انه 

صرح فى حوائى المطول بإن كبر أياديه خر ولان وكالفيث خبر نان وان كونه صفة بأحد التأويان تكلئف ولذا نمب القول 
به هنا الى الجلي لكنه غير معلمد عند الجلي أبناً ( وله م يكن ضلع الزاوية خطاً ) وذاك لاه لا صار توت آعي 
الحوهي الشتركك بين الا ماد اثلایة ملي الا عاد ۾ بق ي من تلك الابماد الا دوهي واحد وهو لبس حط مع قالوأ أن 
الزاويةمي المئة الحاصلة زد تلاي‌ااطن ( قوله القصود من‌هذا یان) بعني أن الفرض‌من هده ااضميمة ا uN‏ 
أحدها في کون المزاع ما له ی آمدد اصطلاحات في ممنى لفظ الجسم نانها كني امنافاة بين كلام الشارح و کلام صاحبامواقف 
فان صدر کلام | 1 شارح القن أن الزاع اس لفظاً وصاح<ب الواثف 2 ۳4 وثالما دع المنافاة الى أوردث على الشارح 
ین آولکلامه واخره اذ ول (۲۰۲) کلامه‌بفید ان الزاع ممنوي وآخرکلامه فيد اله اففلی‌حیث قال بل هو 


راع الح ( قوله #سب 


الدرف والاه.ة ) اي 


ما قبل انه اذا كان احسد اللبواه ملتی غ يكن ضلع الزاوية خطا ومن الواجب آن یکون کذاث 
كذا أفاده بعض الافاصل ( وله وان کان افظياً واختا 5 ( المقدودٍ من هذا بان فائدة قوله 


ب ا راجا الى الاصطلاح وعدم مخالته اسا في الواقب ودفم ما قبل من أن حاصل ما ذ كرهالشارج 
نوم النافاة بون نفي كون فوله بل هو أزاع فى أن امعنى الذى وضع لفظ الجسم الح أن لفظ الم بطلق على كذا وكذا 
اللزاعالمذ كوراصطلاحب | ولاشت انه نزاع لفظى يعني أنه لبى زا لظا عم كونه راجماً الي الاصطلاح بأن يكو نلفظ 
وبين انبات كونه بحسب | الجسم في اصطلاح موضوعا لله 0 ردان وفي اصطلاح- للمركب من ثلاثقوقى أصطالاح للمركب | 
المرف ه-_ذا وقد طهر | من عانية اذ لامشاحة في الاصطلاح وأن كان نزاءا لفظياً عم أنه زاغ فيسل لفظ الجسم بأنه 
ماذ كرانالتزاع الافشى | هل يحقق بمطلق التركب أو بالتركيب من ثلانة أو من انية فالشارح نى المزاع الفظى مى 
يطلق على ثلانة مان أددها | الراجم الي الاصطلاح وصاحب المواقف أثبنه ععني انه زاع فی اطلاق الف بحسب العرف والقة 
لممنى المشهور الذى هو | فلا منافاة بين كلاممهما ( قوله أى مطابقاً اوافع ا ) اذ مسي الاقام الفرضى هو فرض 5 
فابل الا النوی ونان خر خی ' بحسب التعقل كلياً ومني الاقسام الوهمى فرض شي' غيد شي . حب انوم جزلاً وفائدة 
الراع الراجم إلى اراد الفرض ان الوم رب ۷: در على أستحضار ما مه لصتره او لانه لا هدر ۳۳ 
الاصطلاح ونااما اليزاع | مالا بتامی والفرض المقلی لا بقف انعلقه بالکیات لت علی الصنیروألکي والتاهي‌وغیرالناهی 
فاه لای سی هو ع | کذافی شرح الاشارات امحتقق الطومی وبضیمغبفرق ينهما لكن اعادة كلة لافى عبارة الشارج 
الم ففواینفوهذا الا جر صرع في الفرق ووجه امتاع اقام الوهي أنه صغره لا یدرک الحس ولا إقدر على استحضاره 
جاسم المزاع اامنوی وآما وجه امنتاع الاقام الم لى فهو ۷ أي غر ملقم في ١‏ شس الاس تصوره وجه الا نةسام 
لذاقال بمض الفنيو, وا | لا يكون نصوراً مطابقاً لا في فس الاسم کا اذا تصور الالسان بوجه اطارية فانه وان كان تمكنا 
زاع معنوى فالظاص أن نسمية هذا التزاع لفظاً لمشاميته لامزاع اللفظي المقابل للمعنوى في عدم راب أذ 


النائد: عليه أه ملخصاً من نفر بر مولانا خالد ( قوله بحسب التمفل) متعلق مفرض وقوله كلياً حال مله ومعنی کو نه کلاً كاية 
متخفة وحاصله أن الاسام الحاصلة من فرض العقل شيا غير شى' كليات كم وحم بإن الامتداد الفلانى يقب لالقسمة المناصفة متلا 
وكذا کل قسم منه فان انصف محم ل المخير والکر والتتاهي وغرالناهي حلاف الا قسام الوهمی فان الافسام به أجزاء معيلة 
لانقبل الاشتراك فاقفرض المذ كور فبه جزئى أي متعلق بالازئيات وما كان كذلك لانه أما يأخذ من الحواس ولذا كان 
ادرا کہ متاهياً على ما يأني ( قوله رما لاقدر على استحضار ما بقسمه ) أي ما بريد تقسيمه أي بقف عن القسمة اما لصغر 
الي لمراد قسمنه أو لانه لو م يقف لزم قدرنه على | نار غير متناهية ولا ئي من القوي الجسمانية كذلك وأما الل فلكونه” 
جوھراً جردا مدركا للكليات وااسكلى اطوي فيه <زئيات غير مناه ة فبو قادر على الاحاملة عا لايتتاعي ( قوله وبعضهم لم 
فرق ينهما ) أقول الفرق بین الاقام , الوءمي والفرضي ما نص عليه الفلاسفة ومن لم ضرق بنپما نفد قصر ونغل الا یسح 





انغانل عله ( قوله اه غير ممتتع فيشي* من الاشباء ) ألا برى انه لو  )۲۰۳(‏ یل ان کان زید غیر مالع منوفوع 
أذ لاعقل أن ينصور الستحبلات والتتعات لکنه شیر مطابق لفس الا وهذا معني فوله أى ]| الشركة نه فهو كلى 
مطاقاً الواقع والا فقمفل فرض كل شى' بمني آن الرادبمدم أقسامه فرطاً عدم القبمة الفرضة أ أسكان كلاما بحا حی 
المطابقة ما فى نفس الا لا عدم «طاق. تصور المفل فيه شيئاغير شي" لانه غير متنع في ثى' اعترضوا به على تمريف 
من الاشياء أذ للعقل فرض کل ئي ونصوره حتی عدم قه وا فررنا ایدة ,ما قال بعض ری دوه هت 
الفضلاء انه لا خفاء في أن هذه الكلية في حبز الثم اذ لا بمكي فرض أشتراك اللمزني المتنني فى a‏ قول 
كثيرين اذ الفرض فيه تنم کلفروض كا بين في موضمه لان الفرض التتم في البزني اج وامل أغثي ترك لخ ) 
معني جوز ام لا جهن التقدبر المتبر في تمريف امنصلة أحتىملاحظةاللقل وتصوده ونه ى أ جواب مايقال م حمل 
متنع فى شی من الاشياه على ما حققوه ولو حل الفرض في عبارة الشارح على معنى التجوبز الى | الحشي الفرض اذ كور 
| يكن حاجة الي يده بللطابقة فان ويز انقصامه متم كتجويز اشتراك البزی وان | يكن على النجويز المقل و يستغني 
تصورها متنمين ولمل الحشي ترك لان الاول أسبق ال اقم ( قله وان أ تكن ده اخ )ی عن التقييد قال بعض 
وان أ مكن دفع منع حصر المين في اسم والبوه بالجردات وتحوها بأن القصود باق عر أ أفاضل الحفقين ولو قال 
العين الذی بت وجوده والمجردات وموها ٰ بشت علدنا امی خارجة عن الاسم( قوله لقال ۱ الشارح ولاعفلابدلقوله 
ادمال جزه لا بدل الدليل الل ) يني لا ك آن القصود <صر ما نبت وجوده اذ لو کان كذلك ولا فرضالكان أمس 
| لبنى احمال آن یکون جزأ من أجر زأء العام أغنى الجردات لا بدل الدليل على <دونه وه_ذا زفي | بخصوده واف ب,التقابلاه 
غرض الصنف أذ مقصوده‌یان حدوث العالم جيم أجزائه الشاذلة للموجودة والحك4 الوجود وهو لظر صائب ( قوإه 
وایاقتا انه !ی أحمال جزه لا بدل الدليل على حدوثه لان الدلیل ااذ كور على ماسيجي' بالمجردات ) ص ملع م 
ایا بدل على حدوث ماله کون في حن واحرداتلا حير لها ذلا بدلعل ح<دوباوما قال الفاضل لاخنى ان المين على مافسره 
الحشي من أن هذا الاعتراض على هذا التقرير مع البواب بینه الاعزاض الاول مم البواین ‏ اامنف هو الم بان 
لذن ذكرها الشارح فا ساني في قوله وهنا احاث الم فلس شی لان الاعتراض الذی ذکره وی نام المن يذاه 
التارح هنم لصفرى الدلبل أعنى العالم اما آعراض أو أجسام أو أو جواهر ۷ نسم الحصر | عدم تبعيةٍ تحيزه لتديزغيره 
المذ كور طواز کو نه عردا واطواب أثات القدمة الممنوء-ة ا رن القصود حصر ما ثبت ] تكو نالجرداث خارجة 
وجوده فالمجردات خارجة عن القمم والاعتراض الذي ذكر التي بقوله لا يقال ال اعتراض ] عن‌أصل الم بلا تأویل 
على ه_ذا الحواب ۷ لس أن المقصود حصير ما نث وجوده لاله يناقي غرض الممئف فباذأ فنع المصر بها من ضيق. 
الاعتراض واطواب متأخر عنه رة کا شېد به الفعارة السليمة قال الفاضل الجبي في طرير هذا المطن وقد عاب بان 
الاءنراض لا يقال نع آن وجود الجوهر الجرد غير ثابت لکن وجود جزه لا يتجزأ مر هن اث للمالع أن يقول او 
بالدلائل القطمبة فحتمل أن يكون بض مما قدعاً مستمرا لا يدل الدليل على حدو ثه ولا خفاء في | انه لاممنى للقيام الا ذال 
أنه :ناف غرض ااصنف آنتهی وفه عن لان اسان وجود جزه ۰ کذاك مت لاان خلاصة الدلیل وأن نفسير؟ افقيام بهجمزلة 
على ما ميچي أن كل ماله کون فى ايز فېو حل الحركة والسکون وکل ماکان گذلك فپو حادث اذعاء لحصير فإذ لاك آناما ف 
ع و جود الزء بدون الکون في الي ممال فیکون E‏ ال فلا مه في لدم دلالة لمر كدر ( قوله 
الدلل على حدوثه (قوله وأبضاً وجود جوھں مرک ا ) اعتراض غل قول الات وم بقل تار عنه مرئية) أذقد 
وهو الوص احترازآعن ورود النم ا بان مثل هذا الماع وارد علی فوله واما کب من جزان إن | عرفت ان حاصل هذا 


السؤال ان المجردات وان لم يكنها بوت لكن ا<ماله ينافي غرض المصاف وحاصل ااجوأب ظاهر نم لاحاجة الی فول انحشی 


وان أن دفعه بان الفصود احْ لان‌هذا الدفم مله الدفم الا 1 للاعتراض الاول 


(قوله وهو اا بعل مس اجزائه ا ) فان الي" مالم ينبت وحوده يل ولا عکن طلب موجدله (قوله لاينافي غرض الصنف) 
و مض‌الناظر ین أحاب باه ببس الفمود هونا الاستدلال لا آشار اله به الشارح من ان المختصر مفصور على المائل بل الفرض 
الار شاد الى وحه الاستدلال على حدوث مادل أحد الاساب الثلانة على وجوده مع اتبيه على مواضم الخلاف فيه تأمل 
( قوله حسئذ ) أى حين فيد الخط الاسنفامة ( قوله فانه وجود الخط الستفم 2 3 ) نعه العلامة الکنقری حر‌قال لا ز 

آن الستقم مطلفابنافي الكرة (غ8١؟)‏ الحقيفة الابرى ان وجود الخط المستدير بالفوة لابنافى الكرة الحقيقة وقوله 





لافائدۃاخ) کف یکین ] ره ام بآن یال ان حمر الصتف اارگپ فی سم نوع وان یکون الرکپ -اصلا 
ذا فاندة واعا هو اللازم من جوهر‌ین تحر د بن فلا بکون جما فل ل بتفت الي هذا للع و بقل کاس ( قول لا نا فول 
من اللزوم الذی ذ کره النرض يان ا ) جنا جواب عن الأعتراض الاول يعني لبس غرض المصنف من قوله وا 
لان الموجود عند اأعاس بجبمبع أجزائه الاجزاء مطلاً بل الاجزاء العلومة الوجود اذ الفصود منه نبات الصانع وصفانه 
بارئین اءا هو اخط وهو اعام من أجزائه المعلومة الوجود فعدم بان حدوث الحتمل اع ني الجردات لا ای غرض 
التقم بالفمل ( قوله المنف ( قوله واحمال للرکپ ال ) جواب عن الاعتراض اا وحاصله أن اترکب من 
مولا على ذفلة الشارح ) الجردات وان كانمحتملا الا أنه لم يذهب اليه أحد نذا | بلتفت اله الأصاف اوا بمارة فید 
ال الملامة الكنقرىالشارح حصرا ا ركفي اجم مخلاف الجردات فان كثيراً أ من الناس قائل با فالنفت اليه وادى ببارة 
لعفل عنه وأعا نصب | ااتمشيل ( قوله أىمستفم لان اللازم ال ) يننىان ضير الط الستقم لس للاصلاح بل هو بان 
فوله | اسه الاعجز. واج اذ اللازم من دضع الكرة الحقيقية على السطح الحفيت المستوى على دير عاسپا مجزئین 
عر منقسم دايلا عليه او | کر وجودالخط المسنقم ضرورة انما به المماسة من الكرة يكون منطبقا على المطح فيكون 
التقسد به هو الحق وهو | سدق الاستقامته وان کان وجود مطاق الط بالفمل سواء كان مسقا أو غبر مستة. م مثافياً فكرة 
الراد قطما اذ لالخؤعلى الحقيقية عندم لان وجود اخط بالسل فرع التذاهي في الوضم وهو کون ا بحدث بشار 
من نيم الكني الكلامية الى طرفة اشارة حسيه لانه طرف ومابة عارضة له والكرة الحقيقية غير متناهية في الوضع ألعدم 
ان مادم بالسطم وحود مات في الاشارة اطسسة وان کان متناها فی القدار ععنى أنه عکن أن هرض قدر محدود فا 
الفروض هرنا هوالسطع قبل أن و جودا خط المستدبر بالفمل لا افي الکرة الفيقية ابس بشي وأا قال بإلفمل لان امط 
الستوی کا صراع به ی المسندبر بالقوة «وجود فما عدم عي اله لو قم حصل الخطوط المسشديرة ولا ينافي الكرة 
الواقف لازانیات الزه | اطضيقية واعا قذا عندهم لان بعضالمتكلمين ذهبوا الى أن السطوح مركة من الخطوط الجوهرية 
حينثذ أظبر بللابم هذا فيكون الحط المستذير موجوداً فا بالفعل عند ذلك البعض هذا تحقيق عارة الحثى ولا بخن أنه 
الدلل الابه م لا يق لا فائدة حيائذ في شد الخط بالفعا ل فى قول الشارح والا لكان فا خط بالفمل الم فان وجود 
عل ااتصف والي کون الخط امسقم مطلقاً ينافي الكرة القيقية للهم الا أن يكون بان لواقم وأينا أ یم لو کان قید 
هذا القيدمياداهبنا أشار الاستواء فى فوله على سطح حفبق مراداً مولا على غفلة الشارح على ما قاله يعض الا فاضل 


حیثذاشارح قوله ناس والظاهي من عبارته آن ااراد به ما یکون سطحا حقیقاً لا حساً مطلفاً سواه کان مستويا أو غير 


الا مجزه غير هلق نقمم أذ لو لم .يكن السطح المفروض هنا مسنويا لم تصح هذه الملازمة اه ( قوله والظاهر من عباريه ال ) لمق 
فه نحث آما اولا فلانه تخالف لتفر يرثمهذا الدليل القاضى أن قبد الاستواء الحفتى مراد قط مع ان قوله]تاسه الاجز«غر 
منفسم يأبي عنه قطما لان الكرة الفروضة لووضعت على السطح الفر ااستوی کون‌الماسة حینئذ تحزئین وا کث فلا بصع 
الحم ال کور من الشار ح واما انا فلا نا لانم أن وجود الخط بالفمل حى وضع الكرة على السطح الغيرالمستوى يناف الكرة 
الحقيقة لان ذلك ی اعتبارى حصل من وضع الكرة علا طح ارال توي لاف ما اذا وضمت على السطلح المستوى وماسته 
. برئین وحصل فمااخط | استقم بالفمل أو م وضع أصلارحصل فا الخط بالفعل متقبا أو غير مستقم فهذا هو المافى لدكرة المقيقية 


( قوله ونبل في وجمه ) الفرق بن هذا اتوخه واتوجه لمار ان لمظ الميع نى الكل الافرادي هنا وى الجموع مة 
والمد عن فى الحساب هنا ومني الاسقاط ممة ومبني للفاعل هنا وللمفمول عة والراد مراتي الاعداد الاحاد-والمشرات والمئات 
والالوف هنا وم من ذلك عة كا هو صرح قوله من الواحد الى غير الهاية هكذاقال لمجم لکن قول ومبني افاعل هنا 
ولامفعول ‏ مخالف لا فرره العلامة الكنفري حیث جعل الضارع مدا با للمجهول في الوجه الثاني ایض وها کلامه بنصه 
والظام أن قوله بعد إصفة ة الضارع احهول من العد د منئى التعتاد ومعى عد العثمرة مضا أن تلات اارمة [ن کات مب 
الا حاد فالعثيرة ممدودة ه م على ألها عمارة عن عشرة آحاد ولا شك ان نلث المرئبة من م الواحد ای العشمرة كز من مي‌سة 





المشرة الى هي عارة عن آحاد عششرة وكذا إن كانت تلك المرئبة مرتبة المشرة فالمشرة معدودة منها على انها عبارة عنعثمرة 
عشزات قتلك المرئة العشرية هن ن اامشمرة الی الائة التي هي عبارة ( ۲۰۵) عن عشر عشرات أ کنر من حرتبة 
سمنو نقاصل الاسثدلال انة لو وضع 7 1 ا 
الحقيتى تكن المماسة الامجزه غير منقسم لانهالو كانت بجرئين لكان فيالكرة خط الفعل إمام_ عم | المرئبةميتبة امثات 
أن وضم على السعلح المستوی أو نير متم ن وضع عل غب اتوي فر تكن الكرة حبني لان ار 
وجود الخط بالفمليافى الكرةالمقبقية عندم على ما زتموا تدر واحفظ( قوله ردعلبه ان القر أ على أماعارة عن عنر 
مثات فلك المر تة المارة 
جازم بان جیم مانب الاعداد أكزام) بعنى ان جميع راتب الاعدادمن الواحد الى غير E E‏ 
الهايةأ كث من المراني ااتى يمد أى ينص اامشرةمن تلك المرائوهىمابدالشرة فافظ يمد نة أ هنالماثة الىالالف الذي 
المضارعالجهو ل من العد :مني الاسقاط و خلاعنه‌ان‌جیم ميان بالاعدادا كز شا پعدالشرة لشموظطا هوعبارة عن عشرهثات 
ٌْ مرتبة الآأحاد أيضا مع أن كلا مناخ متناهية وتیل في نوجه ان جیع مرانب الاعداد أی کل | كز من‌م‌نبة الالف 
واحدة ما | کر من حرتة امد العشبرة من لك اارئبة مالا صنابة الا حاد أكز من مرية وعلى هذا ام 
المشرات التي يعد المشرة من الآ حاد وم‌نية العشرات اک من می‌نبة الثات التی بعد المثشرة | فيقوله ان يمال عى 
من العشرات ول يح أنه تسکلف بمید عن الفهم مم أن السارة اللاثقة مهذأ المعني انج یع مم ااب الكل الافرادي اه م 
الاعداد أ كز من عشراتم! وف بعض النسح مما 'بعد بلفظ الظرف القابل لقبل فالعنی أن جع اعترض على قولمحشيا 
مرانب الاعداد أ كز * ن المرنبة الت بد الشرة أعني أحد عششر الى مالا يتناهى وکذا تلقات أعني السالكوق ولا 
عله تمالى | كز من تملقات قدرته فان علءة تاي بتعلق بالؤاجب والممكن والممتنع بحلاف بخن انه نكف الم 
القدرة فالها مختصة بالممكن مع کون کل منبا غمير متاهية عند ولفظ التعلقات موز أن بكون على | حين قال وهذا وأن 
مناه أو ۳ التملقات وأجيبعن هذا الاعتراض بان لار اد انالقلة والكزة ة في الاءور الموجودة استمده الفاضل 
لا يتصور بدون التثاهي ومراني الاعدادأمور وهية والوجودة من الملومات والقدورات مناهة السیالکوی لکنهلیس 
وفيسه بحث لان الاجزاء ااوجودة فی امسم ایض متناهية واما الاخجزاه المكنة فمی لا قف الى بتكلف بعيد عن الفبم 


ام وعی مختاره حیت‌قال ولا يخ ان هذا غير موافق ل هو المصطلح عندهم أي عند أهل الحساب اه نم اختار هو ان المضارع 

باصفة الملوم من العد بمنى الا ناه ال بل الاظهر عندي أن قوله بعد على صبغة المضارع الملوم من العد يمنى الافناء ولا يق 
ان بض العدديفني اللحض الآ . خر باسقاط أمثاله عله مثالا في مرآبة الا حاد الواحد والاثنين واحضة کل ما يفني العشرة لأغير. 
وفى می‌نبة المشرات‌ااعشرة والشمرون واطسون تعني الائة الى هي عشر عشرات وس م‌نبة ااثات وغیرها عپا فمني قوله 
الذ کور ان ججيع ميات بالاعداد أ كث من المرتبة التى تعد أي ني المشرة الكائنة من تلك اارتبة اذ لاشك ان الرانب 
امفنيةلامشرة فكل مرآبة آحاد أو عشرات أو مثات ثلاث مانب ولا شك ان جم اارانب ف کل م‌تبة من الا حاد 
والمشرات وائثات أ کز من المراتب الثلاث المفنية للمشرة اه ( قوژه وفبه" بحث ) حاصله رد الجواب المذ كور باه وم 
لافاد اختلال أصل استدلال الشارحلان :الا جزاء:الفملية لكل جمم . ماهة قطماً والامكانية غير متاهية لكن ؟منى عدم 


ألوقوف عند حد ولا ماام ء دن الوصف بالفلة والكرة في شي' مهما نصح ان يكون كل من أعقردلة والجبل غير قاض 
الاجزاء ءمكون أجزاء الحيل أ كاز فت دبر ( وله قال بنض الفضلاء إبس ممنى قوهم الخ ) تحريزاجوابعلما أفاد الملامة 
الكنقري ان يقال مم الافتراق تمكن لاالى غباية أنه لا بشي الى حدلا تصورتوئه آخر بل القل ان بغرض فبه الافتراقاتالى 
غير جاية کل ما بوجد في الخارج نو مناه وان أمكن هناك لمقل آن إنفرض أيه أموراً سير متاهية غرموجودة فيالخارج 


وان کان الو جود ا فى الخارج: متاهياً لذ قول 3 
أذ القدرة اما نتعلق عا بوجد 


ووقع الا فاق من العقلا 
عايه فكيف کون تلك 
الافتراقات الغير المثناهية 
مقدورا له حى. يثبت 
المطلوب فعلى هذالا يكون 
کل مفترق واجد جزءا 
لا تجزاً اذ کل مفترق 
قابل حنئذ لا شسامات 


ان کل واحد من لك الافترافات الغير المتناهية مقدورالله 'تمالى 
 )۲۰۲(‏ (قولهفاخارج) أي جا سح ان بوجد ف الخارج على مالظفث به التصوص 


حد کا لا قف الاعداد والملومات والمقدورات اليه ( قَولْه حاصل هذا الوجه انكل تمكن ال ) 
بمني أن كل واحد من الافتراقاث الدير المتناهية الفي يقبابا الحسم مکن وکل مکن مقدور لله تمالى 
له اي أن يوجد جيب نكل sS‏ من أحاد نلك الافترافات جزه لا ينجزاً اذ 
لو أمكن افترافه بوجه ما مرة أخرئ لزم قدرته تعالی علبه ضرورة کونه‌هسکنا فبكين موجوداً 
داخلا حت الافتراقات الفروضة الوجود فر يكن ما فرضناء مفترنا واحداً غير قابل الافترای مع 
أخرى بل مفترقسن هذا خلف وان لم عکن افتاقة مية ارف وجه ندت من الوجوهالمدعي 
أعنی وجودجزد غرمنفسم( قوله وعلی هذا اتقررلا برد اعتراض‌الشارح ) وهو ما سيجي" غوله 
والافترایعک نلا الى ابة فلا يستازم الجزءلانه اذا كان الافتراق مكنا الي غر المابة يكون جع تلك 


غير متناهيةولايازم هناك الانتراقات «قدورا له تمالى فله أن بوجد کلرا فت الجزء قال مض اافضلاء الس معني نوطمان 
خلاف‌المفروض وكاف | الافتراق كن الى مير النهاية انه بعکن خروج الا قسانات الفیر المتناهية من الفوة الى الفمل بان 
کن غم آن و لوا آن تلا کون في 'الوجودأمور غير متناهية بالفعل فان ذلك باطل ببرهان ایق بل الراد انه من شأنه 
الافتراقات ألفير الماهية 


وقوته أن يقبل الاتقسام ,داها ولا ينتعي إلى حذ لا . ن فه فرض ی غر شي | فلا بوجد جيم 


حنئذهوجودةفيالخارج الا قسامات الفير المناحة فلا بکون کل فرق وأحد جزاً 0 يتحر ولا بلزم دن امکان افتراقه منة 
اذ او وجد هناك ترئيب | أخرى خلاف الفروض اتهی والاولی آن بغال بطلان خروج الا عامات الف.بر التاهية باافعل 
بنماوهوالظاهرولوبالنظر | امتاع اشهال ام امنا المتدار على الامور الفير التاهية في اللارج لا ببرهان النطبيق لان 


الى عرالله العامل يجري الفلاسفة اشترطوا ف جر یانه الاجهاع والتر تب حق جوزا وجود اطرکات الغير المناهم _ة على 
فيه برهان الاطبيق ولو | التعافب والفوس اافلرفاعن الا بدان لمدم لت نب‌فاذا كان كل واحد دن الانقسامات الفير ال تاهية 
م يكن هناك ثرئبي يإزم | المتحققة في الجسم بالذوة مكنا كون جبعها مكنة مقدورة لله تعالى .فيجوز خروجها ذن القوةاللى 
شال اسم الساهي الیل محتممة ة أو متعاقبة على رأمهم وحبنئذ یکون كل مفترق وأحد ۳۹ لا بنجزأ ديم الدليل علهم 
القدار على أجزاء غير | الزاهيا يا ( قوله أن فلت النقطة ال ) حاصلهالهم صر حوا بأن النقطة نماءة مارضة للخط أولا وبإلذات 
متناهة موجودة بالفيل فلا بوجد بدونه أذ الاعراض الاواية لذي لا بوجد بدونه نه ولا خط بالفمل في الكرة على ها مي 


و إطالانه بين وإن جر فه 


فلا نقطة فيكون ما به الماس جزاً لا بتجزأً ( قوله تنك القضية «بملة أن ) بمني آن فوام اقطة 
بر هان النطبيق فاق ان التوجبه المذ كور غير نافع في دم اعتراض الشارحعابهم 


ای 


اه (١‏ قوأه حبذ يكون كل مفترق اغ ) أي حون اذ خرج مموع النقامات لير لادب ال ال یکون کل مفترق جزءا 
ایتجزا لان وجود اجموع ۱ بدع جواز اقسام اخر واذ قسد امتئع الااقسام ثبت جره الذي لا تخر وایا كان الدلیل 
ارا ما لان وجود الاءو ر الفير التناهية متنع عند ااتكلمين نطلفاً بلا اشتراط احماع و رنب ( قوژه فکون مابه العاش جز 
لا بنجزا ) لا بقال تبوت النقطة فا فرضي فلا یقتفی وجود النط باافمل‌حتی برد علبه ما ذ كرت لانا تقول ملاقاة الوجود 
امو جود لا تكن الا الوجود فاذا | نکن الملافاة هناك بالنفطة لعدم وجودها فلا بد ان تكون بالجزء وهو الطلوب 


( قوله فيجوز ان يكون نباية سطح الكرة ةنقطة بلا خط ) من للشهور بين العلماء أن سطع اللكرة لبس له ابة فيالوضم وان 
كان ه ماية في الفدار فالظاهر آن مول نیجوز ان لا کون شطة العاس نهاية لي فضلا عن كونها ماب اط کا کان كز 
الكرة والدائرة كذيك (قوإه لاطة فپ بالفمل) أىقبل العاى ( قولهوالخروط شكل ال ) قال الباني واطم اتخروط هو 
الذى حيط به دائرة واحدءة وطح‌صوبری وقال الشارح البواد في شرحه وهو أي السطح الصئوبرى سطحاذا فطع بسطوح 
مستوية : موازية لفاعدنه حدث فيه تحيطات دؤاثر بعضما اصذر من ض علی ال تب اه ( ( قوله فان كا ام ( لايخق آن القاعدة 
لست مطحاً مستديراً بل هو سطح مستوي حیط به خط مستدير أذ مي من أفراد الدائرة المعرفة بأما سطح فسئو والسملج 
الستوی بقابل السطخ الستدیر فالاولى أن قول فان كان عبط أحدها وشن الا خر مستديرا نم لايخق أن الخروط المضام 
لبس بط به سطحان فقط بل هو جمم بحیط به سطح مسئوي حاط بخطلوط مسقيمة هو قاعسده ومتات مسئوية کل لها 
حاط مخطوط تلاة مستقيمة فکیف یصح تردید مابحيط به سطحان' بينما يحبط به سطحان أعنيالخروط. السندیر وین ماحیط 
به أ كارأعني المضلع هذا ( وله صنویریا) آي عی‌هیلة شجرة الصنوبروفیل   )۲۰۷(‏ غهية عرنه والصنویر جاء 


اة خط فضية عهملة في قوة الليزئية لاكلية فان نباية آحد سعاحي اخروط الستد.ر أعني السطح جعتي الشجر والعر و بد 
لمبتدأ من الفاعدة المنتهى الى النقطة فى جاب الرا اس في كلا امتداديه قطة بلا خط وكذا مركز | فان عاذ کره السائل من 
الكرة والمائرة نقطة بلا خط فيجوز أن يكون نباية سطع الكرة َطة بلا خظ أبضا وما قبل | أن تماسرما مجوهریننا 


من آنه لا قطة في الكرة كالا خط فالمراد أنه لا نقطة فها بالفمل ويجوز ان محصل فما إميد 
ای کا عمل فپا بمد حرکنها ع ضما من غير أن يخرج عن مكاها نقعئان غير متحرکنین 

ها قطا با الكرة واحروط شکل بحیط به سطحان اج-دها قاعد يه وال خر مدأ منه ویطیق عايه 
الى أن 1 مي الي ماه هي رانتهفان كان مسّدرن بمي صورا وصندر والا فضاعاً ( قوإهلانه 
في اي" 0 يمني أن اثبات الهيونى والصورة يؤدى الى لق حشر الانجساد لان الحشر سواء 
کان جبيع الاجزاءالاصلية المتفرقة أو باعادنها بعد العدمائنا يكون فی دار الا خرةفينافيه استرار 
| الاولى وعدم زوافا وهذا أولى مما قل فى بانه أن هلاك الت‌دن لا يكون بتفرق. أجزائه لامتباع 
وجود کل من اليولى والصورة الجسية والأوعية بدورن الاخرى فلا يكون الحشر بجميعبا بل 
اتفاه الصورة والاعراض الشخصية وهن اليين ان اامدوم لا مادلان هذا البان ایا بم على عدر 
ما بة امتداع اعادة اای‌دوم ودوبه خرط القتاد ( قوله أدلة دوامبا ا) يعني أن ۳ اشادر 
أن قوله البي علما صفة ة لکثر من امول اطندسة فكون المعني أن فيه اة عن كثير س 


ينبت البزء افيه أنه إن 
أرادانجزها من الكر: 
لاقي بکلنه بجزه من 
السطح یازم ان یکون 
ذلك از» حاجزاً من 
ملاقاة ما يليه من أجزاه 
الكرة لذيك اطزه من 
الط ونساده ظاهر 
وان آراد آن جزها ما 
لاف فة جز زء السطع 
و تصفحة امن ی ما بل4 


من أجزاء الكرة فهذا ما بةوله الحمكاء من أن اللاقاة بالعارف فاية ماني الباب انهم لاتيجملون الطرف جزه! من‌ذی الطرفلدليل 
ندل عليه وهبنا أبحاث الاول قوهم النفطة ابة الخط من المنائل المكية وتدصسرحوا بأنسهملاته! كليات وما ذ كره مستاداً 

من آن نب أحد سمحي الجسم افر ا بلا خط بمد لیم نی مژید لا ذ کره لان اللقطة هناك حققة على ماز موا 
وليس الام هنا كذاك إلثاني أن التحقيق من أشارات الحسكاء لاسها الشيخ فالشفاء ان المنخقق في الخارج لبس الجسم وهو 
۳ واحد اذا و حظط ظاهره اقط ولو لوحظ من حيث الهاية فهو المطح فكذا حال الخط. والفطة فوجود هذه الامور 
خی فکف کون الماسة الذ کورة اضقة بالامی التخيلي لا بالامي الحققالثالث أن الملاقاة كا تكون بالنقطة البوهرية تُكون 
باطة المر ضية فصلی در کون بالنفطة المرضية لا يازم الهزء لان حلول اانقطة' في محلها جوارى لاسرین فلابلزم من‌عدم 
اقسا اللقطة عدم انقسام محلبا الرابع ابع أن العيخ اارئیس قال ان الكرة القيةية أذا ماست الطح على طة فا" ا لاسما عن 
نفطة أخرى الا محركة بنقسة ل م ان النقطة الاخرى لبعت متالية للاولى وكذا 0 فى كل نقطة بقع بها 
الما فلا يكون عبط !أكرة ولا السطح المستوى مي‌کاً من نقط متالية وهذا یقتفی‌ان ال#اسلبس بازه والا لكان اترک 


من النقط الموهرية المتالية والدليل السابق يدل على خلافه ( وله ویکن آن یتکلف ال ) استركك بمض الحققين هذا النوجيه 
واستضمفة وقالاخر لا بساعده تأننث الضميرفي الظرف ( علما) على أن ابتناءدؤام المركة الماوية وإ الفك لاخرق والالثام 
علي الاصول المندسبه ليس بعبد وبؤبد هذا ما قل عن الشارح وهو قوله دمن ظلمات الفلاسفة الق فی ااباتالإوهرالفرد اة 
عا ام بدعون کرية الافلاك واستدارة حرکنا على الدوام من مير ان يقبل الحركة استقيمة لا فها منمبدا اليل المستدرر 
دفي امتناع اط رکة الستقيمة امتناع للخرق والاتثام وعلى هذا ينون ميم ماح المثة ويحيلون انبات ذلك على عم مم بسي 
الحسطى ويسنمنون في ١‏ كثر أداما بالاصول الهندسية أعني القواعد المذ كورة فى عل المندسة وعل الا كر التحركة وما بجرى 
حرى ذلك ولاسبيل الى أنيات تيك الفواعد الا بعد نی اجره الذى لانجزاً وایات کون المفادير قاب للاقسام لاالى ہاب مل 
قوم ان کل خط يكن ننصفة ولا <فاء فى أنه لايمكن في المؤلف منالجواهرالفردة وکذا قوهم نا انا فصل من‌خط کذا مثل 
خط كذا على انه ثلث أو ربع أو نحو ذلك وكذا فى الزواي والدواثر حتی ان من مصادرامم التي عادبا هبني المندسة ان انا ان 
نصل ببن كل شطنين مخط تة وأن ترسم على أى قطة وبای بمد شننا داثرة ومناها علی نن الجزه اه ويمكن استظهار وجه 
آخر لابنضي ابتاه دوام ا مرك ۲١۸(‏ ) المماوبة على الاصول المندسية اوحوأن بقال إن قولهال بني عاماصفة ت 
الفلا فة وفوله وكثير لأصول اند .ة التى بيتني علما دوام < ركه السموات لکن ادلة دوامها التدوالة في الكتب 
من أصول الهندسة أما || المتمارفة غير مباية عابها وعکن آن کلف بأن فوله وکثیر من أصول الهندمة عط ف عل قولهقدم 
ععاف على قدم ام اد | العام وقوله ابي صفة بد صفة لقوله ابات الميولى يمني «ثل ابات البولى والصورة الى بؤدي 
على اثباتالهيولي ( قوله ||الى الحم ويتني علما دوام الحركة فان دوام حركمم! مبني على آن یکون قابلا لمح رک المسندبرة 
ب ربنفاله قسمء نأقسامه ) |وذاك مني على آن لا یکون السافة م‌که من أحزاء لا تتجزأ بل منصلا وا<_داً في آضها عی 
وقد صرح الشارح بهذا || ما بين في حله ( قوله وذبل لا اما لخروجها بكلمة ما ال يمني ان كلة ما في تسريف العرضتبارة 
الفبد في تعريف الاعيان |أعن الممكن بقربنة أنه فسم من أقا.ه والصفاث لیست يمكنة لان كل تمكن >_دث والصفات قديعة 
فتذ كر » قال الوی‌خالد || فنكون خارجة عن المقسم فلا حاجة الى ا/خراجها بقولة ويحدث في الاجام لكن برد عليه أنه 
ولو قل إنكلة مافي أ يلزم ان دكون الصفات واجبة اذ لا واسطة بين الممكن و لواجب اكيم الزموا ذلك وقالوا اما 
اتمریف عبارة عن العام قدعة واجبة لكن لا لذاجا ولا لفيرها بل لما لست عنما ولا غبرها والحال تمدد الواجب لنا: 
قرينة ان المرض جمل أأولا يخق انه تسر محض ( قوله واما لانما عرض ال ) يعني تل أن قوله و_دث الل لبس من 
قا من أقامه والصفات ايست الم علىمامي فتكون خارجة عن المفمم فلا حاجة الى اخراجها بقوله وحدث بمام 

5 لکانآظهر ولم من الايراد الذى يأنيبقوله. لكن بردعليه الح ( قوله لكي اليزموا ذلك) أىكونالصفات واحة كلايازم 
جواز خلوالبارى عنها ولايلزم امال أعني تمدد الواجب بالذات اذ لاوجوب كذلك فما على ما قالوا ( قوله ولاخز ان ال) أى 
ما قالوه في دفم فماد وجوب الصفات من آما واجية لالذاتها ولالنيرها بل ل حرد نوق عن الابراد المار والا فلاشكفي امکان 
ما لبس واحاً اذانه فالاولىاما من امحصار ااوجود في الواجب‌اذانه والکن لذانه بجواز كونما قديمه ليست بواجبة ولامكنة كلانه 
لیست پبرض ولا جوهى في من آمور هي في ما اس مرن قببال ارظاع النقيضين أو اجماعهما وفي دام الذات المزجة 
والصفات المقدسة ليست في شي" ممما وإما المزام الق الثانی من التردید فى عارة الخالي وقال الملامة االكنقرى لاشك في 
کون صفاتالباري تعالى تمكنة لکن لا استحالة فيقدمانسکن انا کان‌قاعابذاتالقدم واجباله غيرمتفصلعنه فلى هذا تكو نصفات 
الارى تمالی داخلة فی المکن لافي الواجب اذ الراد الواجپ فى قوم الموجود إما واج واما تكن الواجب اذاه فكيف 
کون صفات ااپاری داخل فيه على ما ز 4۶ الجبب لاشال اذا كانت حاخلة فی المکن ومن الفرر ان کل مکن حدث بازم ان 
نكون الصفاتتحدية لانا ول الراد باحدث في وهم المذ كور"الحدث الذاني على ما سسرح به الشازح فى قوله والما) عدث 
فلا بد أن يكون المراد بالممكن العالم المکن فصفات اه تعلی کا چا خارجة عن المام خارجة عن المکن وأ نكانت خارجة عن 






النگ ن ف التقسم المذ كور وحفیق هذا المقام أن الفلاسفة دا آنکروا صنانه تعالی وذهیوا الی قدم بسض المکنات قالوا کل 
مکن حادث و جموا احدوث آم من الذاي والزمانی وان جهور الشکلین ۵ توا صفانه تمالی وزتموا صورها من الراجب 
تعایی بالاعجاب لا بالا حتاو وزتموا حدوث المالم 5 حدوثا زمانیا وان‌کروا الدوث الذاي الوا ان کل مکن حادث أى كل 
مكن هن افرادالمالم أو كل تكن صادر عنه اختداراً حادم حدوثاً زمانا أ] اه( قوله غير شامل ليع افر اده ) بل للمر ض اادث 
فقط فهو تمربف بالاصة النبر العامة ( قوله أعم من القبام بالفير ) لشموله ام بالبر واقام عا لیس بین ولاغير ( ول 


)۲۰۹( 


فلا اصح ا راجهاعنه) لقامپا بذاه تمال معن اختصاص الناعت بالملموت اليو 





اليا عن العرض أواخراج 


عام التعريف لر من أحكام العرض غير شامل یم ع أفر أده لان المفات داخلة ي تمرف 

قامبا بإلذات المقدسة عن 
العرض ضرورة اما مكنة لاحشاجها الى ذات الواجب غير اة بذاما اما لان معی ا بالذات ۳ 1 اجما 
هو اج بنفسه ومعنى عدم القيام بلذات عدم التحيز بنفسه فاما أن لا يكون متحزاً كالمفات E‏ 27 
أو متحيزا بثمية کلاعراض فدم الفبام إلذات أعم من القيام بر ومالان عدم ایام نیا ساعت التموت 
وأنكان مساوياً لقيام بالغير الا انه مفسبر بالاختصاص عند الحتقين م ذ كره السيدال في ع | لا بنطبق على مذهب 


للواقف فلا بصح اخراجها عنه ولا سم ان كل تمكن حادث بل ما يكون صدوره بر .بق الاحتيار 
. وااصفات صادرة عنة مال بطر بق الا جاب وهذا ثما ذهب اليه بمض الأ خرن ودخوها في 


الاشدري [ذ لا غيرية 
عنده الهم إلا أن قال إن 


المرض لا بوجب حبواز اطلاق العرض علما لاييامه خسلاف القصود اذ اطلاقه شائم في الحادث || القيام بالقيرهنا سساو لعدم 
فلا ررد أن اطلاق المرض على صفاه تمالی ا به اذن الشار ع ف کف : ندرج فيه وال || الة.ام بالذات وعوموجود 
الفاضل الجلي في , بوجيه وأدا لان الضفاث “أعراض د في ذانه تعالى كا ذهب اليه کر ام ةأ في المفات ( قوله ولا 
فلا #وزاخرا<ها اتهىوفية ان هزا اتعريف تعرض الااب فلا معيي ا عل دما رامة نسم الح ( جواب جما 
( قوله ذ كر ني تمرح العجريد ) قال بدض الافاضل المذ كور في شرح التجريد ان الاعراض || يتمال إنك قد أعترفت 
االمحسوسة لا ممتاج الى أ کے من جوھی يمن انه كن وجودها ي جوم وأحد أذ وجودها بكو نالصفات ممكنة وبان 
غر مشروط بالمزاج والتركيبعند ناخلافا للقفلاسفة وما ذ كره الشارح هبنا من أن ما عدا الا كوان )| کل کن حسدث فيارم 

من الاعراض لا بوجدقي غير الاجدام عمنی أيه ۶ر عادنه تال محلقه في غيرها راد کون‌الصفات مد( وله 
فلا نافة ما لان كلام شرح الاجر يد في الامكان وكلامٍ الشارح في الوقوع ( قوله ولك أن || لا.بوجب جواز اطلاق 
اتدل اخ( ی لف آن تول على حدوث الاعراش بأن العرض لا یت زمانن والا لكان المرض علها ا ) تفه 
البقاه معنی قاعا به فیازم قام المرض‌بالذرض وهو باطل لکن ترکه اكارح هبنا لانه مساث خاص | الملامة الكتقرى فقال 
اخ الاشمري غير نام عند غيره و يبن حدوما پوجه مقبول مع أنه قد أشار 3 بای حدوث فه انهلامسنی لكو نالئئ' 
اطرکه والکون وله وآما دوتا فپما من الاعر اض وي غير إقية ( قوله اذ القصد الى من افراد.الثي* الا ممة 
إيجاد الموجود محال لخ ) يمني أن أثر امْحتار يجب أن يكون حادما اذ لوكان قديها لكان القصد ای اطلاق الث" الثاني عليه 


( ۲۷ +- حوائی القائد اول ) واذا | بصح اطلاق البرض عل‌صفانه تالف کف تكون عرضاً فاززيم هذا الجيب ان 
الصفات وان کانت‌عرضا لکنها لست من افراده اشپورة فقول فليكن التعريف أيضاً ليان تناك الافراد الشهورة فالاصوب 
أن بقالهذا التوجيه هبني ما ذهب اله بض‌الفرق من‌ان الصفات حدبة في‌ذانه فهیءرض لا بصح اخراجها مه (قوله وفنه أن 
هذا التعريف الل ) أحاب عنه العلامة الکنفری حیث قال والقول بأن هذا التعريف تعر یف لاحاب فلامعني له عل مذعب 
الكراسة لس بٿي لا ن هذا اتعر يف آمر يف المتكلمين على مااص‌عله الشارح قافائ باجا لست بعرض فتخرج عن التعمرف 
تكامةيا وقدأشاراايه الحنى أولا وهم القائل بأنها عرض فلا لصح اخراجها مه کا اخاراله ثانا با والظاهی‌هوالاول ۳۳ قدمه ما 
قدم الشارح القول الاول‌من القو لن فتصر بالمنن‌اه اقول والاقويءندي هوما أفاده البالكونق فلتدبر والاحاب م الاشاعرة 


قولّه وبا2 آن القصد 
ا( اع أن أصل هذا 
الاعتراض للا مدي وهو 
مب على ما جوزه من 
استاد القديم الى الحتار 
حيث فال ويجوز سبق 
الامجاد قصداآ على وحود 
الملول کسق الا مجادامجاا 
فكا أن ذلك اي سق 
الاد اعاب سبق الذات 
لا بازمان فیجوز مله 
هونا لافرق بسهما امود 
الی السق واقتضاء القدم 
وحنگذ جاز آن یکون 
ماو اجان الازل بالواج 
لذانة مع كونه مختاراً 


فیکونان معا في الو جود | 


وان تفاوتا في التق دم 
وا خر محسب الذات کا 
ان حرکه اند ساشة عل 
حركة الخائم وان كانت 
ممها في الزمان 





)۲۱۰( 


ايحاده حال وجوده والقصد الى ايحاد الوجود تحال بالضرورةلانه تحصيل الحاصل فلا بد أن يكون | 
القصد مقار لعدم الاثر فيكون انر الختار حادثاً فطما ( قوله واعترض ال ) خخاصله ان أر الختار 
انما يازم أن يكون حادثاً اذاكان تقدم التصد على الوجود بحسب الزمان فبكون مقارناً لعدمالار 
وهو ممنوع ل لا يحبؤز أن يكون دم القصد الكامل على الوجود بحسب الذات كا ان قدمالايحاد 
عله كذلك فيجوز مقارنة القصد للوجود بحسب الزمان اذ لا منافاة بين التقدم الذاني والمقارنة 
الزمانة كم يجوز مقارنة الاعواد له حسب الزمان وحيئذ لا يازم حدويه اعدم سبق القصد عليه 
بالؤمان ولا القصد الي ايياد الوجود لعدم کونه موجودا بوجود قبل هذا الايجاد كا لا يلزم نى' 
۱ من ذلك من قدم الاماد عله وأیا قدالقصد بالكامل أعني ۰ یکون‌متارما لفقصو د وهو تصد 
|الواجب مال وقدس احترازا عن القصد الناقص أعني صد واحد منا فانه متقدم على الابحاد 
أوالوجود بالزمان ضرورة انه بمتاج فى حصولالمفصود بعده الى مباشرة الاسياب واستعمال الالات 
و اعفان القصد اذا کان کافاً ی حصول القصود یکون ممه مسب الزمان فلا بلزم حدوث ره 
واذا لم يكن كافياً فنتقدم عليه زمان أيضا فكون أثره حادثا قطماً ( قوله آي ستمر الوجود ) 
لا يطرأ عليه العدم وأما فسر القديم بهلان القدم عمنى عدمالمسوقية بالعدم لبس مقصودابالاتبات 
لانه مفروش بل القصود. يان ان القدم ينافي المدم فالحاصل أن ما يطرأ عليه المدم لا يكون فدياً 
لانه لو كان قدعاً فاما أن یکون‌واجا لذاه رحینگز تنم عدمه او مستندا الى الواجي اذانه بطريق 
الايجاب والمستئد الى الواجب القد- م لا إطرأ عليه المسدم والا لزم تخاف المملون عن العلة الثامة 
( قوله ان قلت يجوز أن إستند )بان طرين ادم على دمآ نم نف الملول 





0 عن الل النامة لو كان ن ذلك لقدم مستندا الى الموجب بلا وأسطة أو بواسطة شرط قديم لكن 


۸ يجوز آن یکون ادتناده اله توسط شروط حادثة على هيل التعاقب بأن يكون وجود کل ما 
شرط و جود ذلاي السند ِ لوجود !۷ خر ال رام يداي الاذي ومتاهي-ة في 
الاضة ابر امناهة لتحقق عته انامة ا الموجب القديم مع واحد من تل كالشروط ولا کون 

| مسرا لحواز أن ۳ عليه العدم بان یفت‌شرط وجوده الذى دهی اليه جميع شروطه بتعاقب 
اشرط آخر لا يكون شرطاً لوجودءفلا يازم خف المملول عن علنه النامة بل عن الناقصة وهوجائز 
فقو له ذلا بلزم قدمه معني لا يازم أ ستمراره ولكثل لك مثلا بأن بكون سكون زبد صادراً عن 
| الوجب القدم توسط اط رکات اليزئية الحادنة المتمافة المفروضة من ددا ممين إلى غير البابة فى 
جاب الماضي بأن بكون كل واحد من" تلك احرکات اعزثية شرطاً حصول سکون زيد في الزمان 
الاضی کون کون ی مسبوق ادم تحفقه فى جبع الائة الاضة الداقتهية ضرورة 
احق عله أي الوجب القدم مع واحدة من تك الحركات المماقة اكير الماهية ولا يكون 
1 و بان ی وس اتفاء ره ی ارک كه الحورئية الى بن هي الب جیع ال رکات 


الاعتراض ن جوز آن یکون ذلك الادت 7 متدآ ال القدم تسیر استعدادات 





وشروط 


(۲۱۱) 
وشروط فير متناهية فلا يكون المستند الى الموجب القديم قدي غیر مسبوق بلسدم ولا یخی آنشع 
القدے هذا ای لا فد شباً با أذالقديم مهذا المعنى «فووض فالكلام في أنه ناي العدم ولذا فسره 
الحنى بالسمر بل فيه تسام مدعي المعلل أذ مقصودم اثيات. الحدوث الزماق وقد أعترف نم به(کوله 
قلت سطله برهان الل ) هنی أن لا ساهي الوذ سفق او جرد واه اتاق اا 
بطله برهان التطبيق على ماسيجي' أن شاءالل تعالی فلا بد أن کون تلا التتروط هنتهية الى شرط 
يكون استنادء الى الموجب بلا واسطة نيكون قديها مستمراً أ وحينئذ يكون كل ماهو مستند البه|| ( قوله يمني أن يكون 
بتوسطه أيضاً قدا مسسمراً غيز تمكن الزوال ضرورة آه: تام خف المعلول عن علته التامة ثبت ان || الباكن الل ) أى لابالممني 
کل ما هو مستند الی الوجب القسدیم ست‌ر ( قوله نم برد أن يال ال ) يعنى يجوز أن بكون || لمتبادر منكون حقيقنهما 
القدم مسا الى الموجب القديم ا ا عدى نابت فى الازل کندم حادت مثالا وحيلان وا لاتنسيزان الا 
ایکون ذلك آلمستند غير مسبوق بالعدم ويجوز ا بطر عليه المبدم پزوال شرطه ۳ بالامور الاعتبادية من 
ذلك العدم بان يوجد ذيك الحادث فيا لازال سبي فق جیع مایتوققف عله وجوده فیکون | الکون‌سیوقا بکون‌آخر 
اتتفله سبب انتفاء شرطه لالاتفاه علنه حتى يازم عدم الموجب ادم أجاب عنه مض الفضلاء في ذلك المز أوحيز آخر 
أن ذلك الاي السدي لامخطو اما أن يستند الى ااوجب القديم بإلذات بلا وأسطة أو بواسطة || لانه أمر واقني لا يتكره 
شرائمله العدمية لا الى نباية او ای المنشم ٠‏ الذات و ایام کان منم زوال عدم الحلدث اما على الاال || احد كفيالمواقف وال مقاصد 











والثالث فظاهى واما على الثاق فلان زواله لايتصور الا بزوال تلك الوسائط الغير المتناعية وزوالما | ونذيبالشارح وشروحها 
يستازم وجود امورغير متناهية وهو باظل ببرهان النطيق انه يكلامه * وفيه يحث لاما لاني ان ولاه بني على ماهو 
الاس المدمي تاج الى عل فان الاعدام غير محتاجة الى سيب أذ علة الاحتياج على ماذهب البه | الحقیق من كو ن كل من 
الكامون الحدوث وهو غير متحقق فى حال العدم نم او کان عل الاحتیاج الامکلن کا ذی اله ال رکه والمكون عارة عن 


المكاء للم الجواب المذ كور لكن بن الحنى على ماذهب اليه المتكلمون ال._تدلون ینا كون واحد فان سبق 
مذ كور ولو سام فبجوز أن يكون تلك الشروء العدمية اعداما للاضافات الاعتبارية فيزوالها لايازم || بكوناخرفيحيزء فسكون 
وجود الامور الفير التناهية ( قوله لو قل أل ) يمن لو فيل بدل قوله فان كلن مسبوقا بكونآخر] أو فى حيز آخر رکه 
في ذلك الميز فهو سا کن فان کان‌سبوقا بكون آخر في حيز آخر لفركة وآلا فسكون م بردسوال|| والكلام «ناف کون کل 
أن الحدوث بأنه خارج عن المركة والمكون الا" ني بقوله ذان قيل الل لانه حنشذ يكون داخلاأ|] منبنا جموع كونين باه 
في الکون لان منيقوله والا آی وان !یکن مسبوقا بکون آخر فی حم آخر نیجوز آن لا بکون | على الظاهر الممترض 
موقا أصلا بكون آخ رك أنه في آن الحدوث أو لا يكون فى حيز اخر بل في ذلك ايز هذا لكن 
برد عليه أنه بازم <ینگذ عدم‌اعتبار لت في ااسکون وهوخلاف المرف »الفة فلذا أخرجه الغارح 
عنما ( قوله برد عليه أن ماحدث ال يعني برد على طاهى هذن التعرفين على ماذهي اليه اادمض 

من أن الحركة والسکون عبارة عر ن کوځ الكونن ان ماحدث في مكان واستقر فه انين واتفل 
EEA NE‏ ونذلك الحادث في الأن الثاني جزاً من الحركة 
والسكون فانهنا الکونممکونالاول یکونسکو ا ومع الکون‌اثاات ۵ یکون ح رکه فلا ا 
عن السکون بالذات ععنی انه یکون‌السا کن بالات فی آن سکونه آعنی الان الثاني شارما في الحركة 
وذلك" مما لاإشول به أحد وما حررنا لك اندفع ماقيل ان القمود من قول الما ح وهذا معني 





(۳۲۱۳ 


قوهم الحركة كونان الح ان الكلام لبس على ظاهره بل حول عل الساحة والراد ماذ کزه فلا 
برد ما آورده اشي وله ورد عله 11 لان مقصود الحثى يان سيب حمل هدّن التمربفين ص 
خلاف الظاهى بانه برد على ظلاهرهما الاعتراض والحق ماذ کره الشارح فزذا ما علیه لا أنه برد 
على قدر حملهما على ذلك وآندفم أيضاً ماقيل ان اشتراك الششن في جزه لایستازم عدم ايز هما 
بالذات عن الا خر وان أراد بالامتياز الذافي الامتياز بنفس الذات لابالجزه فذلك غير واجي في 
الحركة والسكون ولا تصريح منبم به أذ لسی الراد بعدم عابز هما بإلذات ت أنه ليس يذوما عايز بحسب 
اطضفة بل الهما لا:مابزان يحسب الوجود الحارجي بأن يكون محقق كل دنم.ا في الخارج منازاً عن 
ال خر فانه يرم حينئذ أن يكون الشى* في الاآن الثاتى متصفاً بالحركة والسكون معاً وذلك ما لامقول 
به احد ( قولهوالحق ان المركة كون أول ال ) هذا ينه اذ كر ه الشارح بقوله فان کان مسیوقا 
| بكون آخر ا ( قوله وهذا ظاهى ) أي كون هذى التعريفين سا ظاهر عند تجدد الا كوان 
ااا نات على ماهو مذهب ب الشيخ الاشعری من عدم بقاء الاعراض أذ حينئذ إتحفق الكون 
الاول والثالي وأما على القول تاه الا كوان ففه اشكال أيضاً أذ لا معنى حينئذ لكون الكون 
أولا وثاناً لمدم تعدده الهم الا أن بفرض تعددها حسب تتالي ال نات ولائه بازم آه اذا حدث 
فی مکان واحنةر فه آ نن آن لا بکون کوئه في الاان ای حرکد لعدم كونه فى مكان ثان ولا سکونا 
لعدم كونه کون انً وانه اذا اتقل الی مکان واستفر فیه آنین بازم آن بکون کوئه في الآن الثالك 
جركة لکونه کوٹ ول فی اکان اتان ولاخ عيك ان مارد عل هذا اتعریف عل تفر 
ماه الا کوان برد على قوهم الذ كور أبضاً وعلى دير عدم ها يلم أن لايكورة الحركة 
والسکون موجودن امدم اجماع الكو نين فى الوجود اللهم الا أن قال كني فى وجود السكل 
اوجود اجز انه ولو على سيل اتعافب ( قوله ان قلت جوازه الح ) عى أن مانت قل ان القدم 
بای طریان العدم وجواز الزوال لا بستازم وقوع الزوال و از آن لاخرج من القوة الى الفمل 
غیاکذ مجونر أن بوجد سکون فدم مستمر الی الا بد مع کونه جائز اززوال في نفسه فلابازم حدوئه 
( قوله فلت جوازه ال ) يعنى أن جواز انزوال وان م بستازم طريان العدم عله که بستازم 

سبق العدم عليه لان القدم اف طریان امدم مطلقاً أى بالفمل وبالامكان لان القدم أن كان واجاً 
ناه فظاهی أنه عتنع عدمه مطلقاً ران کان غيره المستند اليه بطريق الاجاب بواسطة أو بلاواسطة 
الان امکان عدمه بستازم آمکان عدم الواجب آو امكان مخلف ا ملول عن عله الئامة واز زوال| 
السکون یکون منافاً لفدمه فیکون مسبوقا المسدم فیکون حادلاً وبه ی باسستلرام جواز الزوال 

سبق المدم ثبت القصود أعنى اثبات حدوث المكون وآن لم يستازم طريان المدم ولا يمني عليك 
أن هزااعا ايم م فیا یکون منافاج القدم للمدم ذاناً با کف الواجي لذابه فیتنع زواله امتناعا ذاياً لا 
عكن زواله أصلا أما اذا کان اانافاة بالفبر کا ی القدم اك‌تند ای الوجب القدم فلا اذ محوز أن 
یکون عدمه متا بر ومکناً جسب الذات نم لو ثبت آن ماثبت قدمه عدم عدمه بالذات پايات 
أن كل ماهو قديم فهو واجب لذانه على ماذهب اليه بعض التأخرين لم لكنه لم ثبت ( قوله 
والاسدلال أن الجرد الح ) تربره أن وجود الجرد متع اذ لو وجد لشارکه اباري في اتجرد 


لكن 








( فوله ممنى باقي الاعراض ال ) أي لاممنی یع الاعراض وان کان ۰ ( 5١7‏ ) 
لكن التالي بإطل فالمقدم مثله اما الملازمة فظاهی وآما بطلان الان فانه لو شارکه لامتاز عنه بقيد 
آخر فيازم الترككي في ذانه تسالی ااستازم للامكان وهو محال ونقرير اللواب أنا لالسل أن هذه 
الشارکه نستازم الترکب لانه مشارکذ فى العوارض السابية اذ مني التجرد عدم التحيز والششركة 
فى الموارض <صوصا فى السلبية لا تمتازم التركب فانه يوز آن یکون حقيقة بسیطة عتازة ما عداه 
أإلذات مع شركته في الموارض وعل تقدير نسلم أنه شركة فى أمى ذانى فلا لسل أن مابه الامتار 
أأينا ذاي حتي بلزم اركب + لابججوز أن ,كون بتمين عدمى خارج عن حفيقته على ماذهي اليه 
المتكلمون من أن تعين الواجب أمي عده ي کا بن في محله ( قوله وما ماقال مالا دلیل ا) 
و أن الجرحات الادلال عل وخ وها وک با دلي عل وجوده يجب فية فال جردات يجب 
نفيها اما الصغري فبابطال الدلائل الدالة على وجودها وأما الكبرى فلانه لولم هب فيه لجاز أن 
یکون حضرنا جبال شاهةة لانراها وانه سفسطة وقریر ال واب انا لام الكري فان الال 
ملزوم والمداول لازم واتفاء الممزوم لا يستازم اتفءاللازم وا کون عم فیجوز آن یکون ائ 
متحققاً مع عدم الدیل عله کالصالع هم عدم العالم ) قوله على أن عدم الدلل 2 ) حاصله ان ارت 
قوله لا دابل على وجود المجردات اندلا دليل في نمس الام ماه لان عدم العم لا بر 








استعمال الساثر نی ايع شهيراً 


8 قوله فلا مصادرة ( أي 
لنغاار الموفوف والموفوف 


:عليه بالذات مخلاف 


ماسیل ه وله وعندی 
ا» لاحاجة ای ثي ما 
ارنک ال فاه بی عل 
التقاير الاشبارى بسهما 
ولاح انه لاحاجة الي 
ابات حدوث الاعراضش 
المعلومة الحدوث بالمشاهدة 
بوجه آخر فضلاعن 


ی ان 


في ضس الاي وان آرید اه ۷ دلل عندنا شل لکنه لا فد وجوب شه لواز أن کون | شي ؟ مما ارتكياء اذ المراد 


مور ف 


ف الامی فلا یکون ا داكت ا لا ديسل عا عليه فيجب أيه ( قواه وعدم حضور أأالاعراض الاعراض الايقة 


في الشرح قرياً على 


ا عدم حضور المال دادن فا حاب عنه باه معلوم اه لا اتفاء دلبل اطضور والا نکن ظطرشة العهد الخارجى 


لم به استدلالاً ( قوله حدوث سائر الاعراض ) يمني أوله حدوث الاعراض على حذف البضاف | 
والمراد حدوث سائر الاعراض 6 باق الاعراض وهو مالا يكون حردویه مطوما الشاهدة ولا 
بالدليل أذ لو كان عل طادره ره ویکون المح نی حدوث جع الاء راض بازم الصادرة لان حدوث 
بعض الاعراش دلل حدوث ث الاعبان وحدوما دايل حدوث جيم الاعراض کون حدوث 
بعض الاعراض دلبل حدوث نمه ضرورة دخوله في اب ۳ قوإه عُدوث الم ( أى اذا كان 
المراد حدوث باق الاعر اض یکون‌حدوث بىضالاء اش ا والسکون مثلا دليلا و حدوث 
النعض الآخر مالا بل حدويه الشاهدة والدلیل کالاعراض القائمة الافلاك مثلا مدلولا فلا 
مصادرة وعندى أنه لا ساحدة الى د ند ر العاف لان اللازم أن کون حدوث مض الاعراض 
المعلوم بوجه المشاهدة أو الدایل دلیلا عی حدوئه ااملوم بوجه کونه اما بالحددث بثلا حدوث 
الحركة والسکون المعلوم بالمشاهدة :أو الدليل يكون دللا على حدوث الاعان وحدوما دلبلا عل 
حدوث جیغ الاءراض‌من حبت كونما قائمة بالحادث فاللازم أن بكون حدوث ال رکه والسکزن 
المعلوم بالمشاهدة أو الدليل دليلا علی حدوم‌ما العلوم من حبث کونمما قاعن باطادث ( قوله برد 
عليه أن المطنق ال ) حاصله أن حدوث كل من الزات اعا بتارم حدوث الطلق اذا کانت 


متناهية في جانب الاضي فيلزم من نحفق البداية لا تحقق البداية للمطلق ضرورة أنه لا وجود 
اوم مرج سے 


لاجیم‌الاعر اض‌اذالفر ر 
فى الاصولان اطع ال 
باللاماغایر اديهالاستفراق 
اذالم تكن قربئة العهد 
وقد اعترض السالكوق 


'بذلك فىكتبه فتأمل 


) قوإه فاللازم أن يكون 
احدوث ا إظر فيه بعش 


الحققين بأنه بعيدعن مراد 


الجثى من التوجبهااذ كور 
آذقضو ده منه‌ان حدوث 
پیض الاعراض کاط رکه 
والسکون شلا دا کان 
دلملا على حدوث الاعیان 


ومن المعلوم أنه لا يكون دللا الا بعد كونه مملوما فبمد ذلك لاوؤجه لكونه مداولا لحدوث الاعيآن أذ پلزم منه حصبل الحاصل 


لا أنه يلزم منه المصادرة وائبات الثى" بنفسه فتأما. 


( قوله لان هذا الفرق 
لا شدني دفع التق ضال) 
لان مدار هذا النقض 
المطلق حكم المزئيات 
وان ما کون کل جزئی 
مها له حکې وکر ناطیع 

له ا خر والا 0 
موجودان فی نمم الان 
وجودها ی حرکات 
الافلاك لا آناک نی 


وق حركات الاقفيلاك 
عدم البدأية ون ۰ 
الموجودمنمرأنبالنعم 
متناهاً لا جدی شع أن 
۶ بش ترط احد کون 
اانس مثْل الفس عله 
من يع الوجوه واعا 
اترط بل ألركن وجود 
امل المستركة الى علما 
مار القاس ٠‏ 


(۲۱6) 
لطلق في الخارج الاىضمن الجزئيات أما ذا كانت الجزثيات غب متناهية فى جانب الاضي فلالان 
المطلق كا بوجد في ضن کل جزئي 4 بداية فأخذ من لك اطيئية ا 

ذلك الحزني أعني الرداية كذلك بوجد قي ضمن جى تلك الحزئنات التي لا بداية ذا قدب 
أن ۹۹ ما الاعبار کا ااا اعنى عدم الداية وحئاذ لايلزم حدونه ليقائه في الازمئة 
١اللاضية‏ في ضمن تلك المزئيات الفير المناهية كا لا خن ( قوله ولا اسحالة في انصاف اح ) 
اجواب سؤال مةدر كانه قبل أنه يلزم حيئذ اتنصاف الواحد االمقابلين اعنى البداية 0 
وهو باطل وحاصل الدقع أن اتصاف المطلق القابلات جائز حسب احتلاف اعینات والاعتبار 0 
فان الطروان متصف بااضحك واللانحك باعتبار اطیثیات امختلفة من کونه باطفاً ولا ناطقاً ( قوله | 
|وأبضاً لوصح ال ) قض اجالی وحاصله انه لو استلزم بداية كل واحد من الزئيات بداية المطلق 
لاستازم نماية كل واحد من الليزئيات ماية المطلق ولي كذلك والا لزم أن يوصف نمم الإنان 
باامی ضرورة آن کل جزي بوجد مها مناه فيلزم أن يكون مطلق نه نم المنان ل تناها هم انج 
لا ولون به وعا حررنا ظ برآن ما قبل ان قاس مم انان على المركات ت الجز زئية قياس مم الفارق 
لان الوجود بالفملفي كلمرنبة منها 
مثلها علاف اط رکات فان الوجود ما باافعل ولو متعافة غير متناه لس شي 'لانهنا 5 
لا بفيد في دفم النقض امن كور كا لا يمن ( قوله والاصوب ان يجاب ال ) أى ان يجاب ععرن 
الؤال الثالك ت بان المزئيات الموجودة من الحركة متناهية بناه على برهان التطبيق فانه جارفى و ۱ 
الموجودة مطلقا سواه كانت متعاقة محمعة هي مق آو غمر نة کا سيجي 7 آن شاه ألله تفا 
واذا كان جيع از زات متناهة ذا بداية يكون اللمطلق كذيك فارم حدوته قطعا ( قوله خصه 
ا لعنى خص ام از > کر لان کلام المعترض فه والمقصود دفم کلامه لادان ماهية ار 
والا قاهة از ما که انم أو الحو مخلاف المكان فانه ما يشفله الجسم فقط ( وله 58 
الصفة وکذا [1) منم اه | ۷ نم اه لو کان جار الو جود لكان من لة اما 
واا يلزم ذلك أو كان مغا ارا لواحت لكن .لأ عبوز أن کون ذلك امائز الذی يستند ااه 
الحوادث صفة للواجب مالي 3 جموع ذات الواجي وصنته فان کلا ما جاز الوجود ضرورة 
احتتاج الصفة الى الذات وامكان الزء يستلزم امكان الكل وليسا من جة اامالم لدم كونهما 
سوى الله تمالى آما ااصفة فظاهة وآما الجمو ع فلإنه لس الا الذات والصفة وکل منپنا لاس 
غير الذات فلا یکون المجموع ۳ غرها ولانه لامغابرة بن‌الکل واطز ۰ ( وله قات ت هذالایضر نا 
أ ) ای سوت اطاثر الذي لا کون مغاراً للواجب لا إضرنا لآن فيه تسلم اادي أعی ابات 
الواجب تمالى وهو لازم سواء باهي ساس امد :ات اله او لي صفته أو إلى تموعبما 
أضر ورة أن حفق الصفة وکذا اجمو ع ,دون افذات عال ( قوله وكلامنا في البائ المبان ا 4 
الغصود بالق في قولنا اذلو كان جائز الوجود الائر ثر البان والفا ر او اجب ولا شك ف د 
اللازمة حلذ فقوله هذا لا يضر با دفع مادة النقض وقوله وکلا نا جر بر واثيات لاملازمه | 
الشوعة ف فا من َة الجواب ثن قال أنه جواب ثان لم بات 0 ي امدم استقلاله في اواب 

















منپا ماه ومعى عدم ساهربا أنه لا پزرھ ي الى حد لا بوجد بده 














واجاب 


)۲۱۵( 

| وأجاب بیض الافاضل بان ۷ نسم کونهما ما جوز وجوده لانپم | قواوا بإمكان الصفات لما ان 
كل مان حدث عندم انتعی آقول هذا البو أب لا يدقع مادة العمة لامها اذالم نکن تمكنة فلا 
لو اما ان تکون واحبة لذام | وهو تحال أو واجة لا لذانها ولا لفيرها على ما سيجي من أن 
ااصفات لمستعين الذات ولا غيرها وحینثذ برد انا لا نا انه اذا لم يكنحدث المالم واجب‌الوجود 
الذانه لكان تكن الوجود حتى يكون من جل الما م لا يجوز أن يكون الواجب الوجود لا لذانه 
ولا لفيره فلا بد من الااتجاء الي ما ذكره الحثى على أن هذا فى الحفيقة قول بامكان الصفات کا 
لا خی وی ذکرا ظهر ابضاً رکا كه ماقيل في دفع الاعتراض المذ كور من أن امراد بقوله اذ 
الو كان حائز الوجود انه لوكان الذات جائزالوجود لکان من له المالم اذ كل ذا تحائز الوجود 
بسدق عله أ ما ما سوي الله تعالى ما بعل يه الصائع بخلاف صفابه تعالى لانه حاگذ برد الم 
ا کار با ا سم اه لو | يكن الذات الواجي الوجود لكان الذات جائز الوجود حتى یکون | ۱ 
من ج3 المام ۾ لا عبوز أن یکون صفة من صنانه تمالى على أنه بوم أن المقصود ننى كون الذات 
احائز الو جود عدا از دون المفة از لوجوه ولس كذلك ( قوله لکن برد علیه ام ) 
يمني أن ريد إلا في قوله لكان مسحل الما ما ثبت وجوده وحدوئه منمنا الصغرى القائلة باله 
و کان حااز الوجود لكان من جل اما دا با نه جوز آن لا کون مله وان أريد په مطلق 
العالم مئعنا الكرى المدلول علما بإلفاء في قوله فل بصاح ګد الما ای اذا کان من العام ج بصلح 
دا له اذ المفروض محدثيته لما ثنت حدويه لا بطيمه ما صرح به الفارج قوله ومعلوم ان 
امحدث لا بد له من حدث فيجوز أن يكون من جلة مطلق الما ويكون محدثاً ل ەت < دوه 
ولا یکون منه فلا يازم علية الي" لنفسه وأشار الحثى الى نع الاو بقوله يجور أن لا يكون بما 
بت حدوثه والى الثاني قوله فيصلح كونه محدثاً لذلك والقصر على أنه منع للشرطية الاولى أو 
الثانة شصير فلا تكن من القاصرين والحواب .بأن هذا الدايل هر المجردات أبس بام 
لعدم عامية ى الجردات كم مى وكذا الجواب أن هذا المع لا يدر نا لانه ادا کان حائز الوجود 
ا الى الواجب لاءکانه قثنت الواجب لان مقصود الحثى ان الاستدلال بطر یق ادوث | 
اغیر نام اذ لا بازم من کوه جاز الوجود کوه یا ات حدوئه حی ۷ يصلح اذيك وما ذه 
الجيب استدلال بطریق الامكان ولا كلام فى سلامته وعدم ورود المنم علية وأحاب بعض الفضلاء 
أن کون ذلك الخائز ممأ يتو جوده وحدوه نه لازم أما وجوده فلازعلة الوجود لا يكون ممدوما 
بالاقاق وأما حدوثه فلان كل تمكن حادث 1 تمي کلامه ولا مخ ان هذا انما يم اذا ثبت ان كل 
مکن حادث ودوه خرط القتاد ( وله وجمل الحدث ا ) يعنى أن الجواب عن المنع المذ كور 
اختیار الشق ائاي و حل الحدث في قوله وامحدث لمام هو الله مالي على احدث بلذات لیصیر 
حاصل الاستدلال احدث بلذات أي ما یکون تمر با'ص العدم الى الوجود بذابه ولا يحتاج الى 
غيره أصلا للعالم هو الذات الواجب الوجود أذ لوكان جا ز الوجود لكان من جملة ملق العالم 
فلا بصلح محدثاً الذات ت لثي مله لاحتامه الى الم مما لا باعده کلام الشارج لان فوله ضرورة 
امتناع ترجيح ال صريح في أن المراد هو انه لا بد من استناد الحدئات الى حدث مطلقا سواه 

1 اس خسن 














سس 


(قوله ولب سكذك!1) 
لان اللقصود أثيات کون 
الحدث لس واجاً ونی 
4 ه جائزاً لاحتباج 

ژ الی الواجب على 
7 حال ( قوله موز 
أن لا يكونمنها) بأن 
يكون من المحردات م 
بقول به ا لاء 





الا کی او اه سمل بطلان التسلسل ولانه.لو كان 7 7 جائر 7 
ما نضيه الملازءة ال ) ۱ إصلع محدثاً للمالم ولا حاجةالى قوله لكان من جم الم ولانه حنتذ یکون الاسیدلال 
رانا کر عائدا الى طريقة الامكان فلا يصح وله وهذا قريب ال هذا قرر کلام المي على ما سمعثه من 

تنتضى أ نالممداً اذالم يكن || الاستاذن ورد عابه ان حمل احدث علی الحدث بإلذات بالممنى المذكور يجمل الحم عليه بقولههو 
من امام يكن جائز الوجود الله تال بدا أذ لصير المعني ان الموجد المستفنى عن الغير هو الذات الواجب او جود فلایکون 
سوم اذا م يكن || من المسائل المطلوبة إلذات ولا يحتاج إلى الاستدلال وقال الفاضل البلبي يعني مل الحدث فيقوله 
الیدأجازاوجود یکن والمالم بحم ع أجزائه: محدث على الحدث بالذات فصیر محصول الاستدلال 0 و يكن صالع العام 
اائز الوجود مبده! له واجب وود لكان حائز الوجود اجا الى ۳ کون من ج3 الما الذي لت حسدوه 
فبنتج انالبداً اذالم بكن الذاي ف يصلح محدثاً لذيك العالم ویندفع الاعتراض ااذ کور لان اطائز ابان للواجب هب أن 
من العا ۾ يكن لجاز | يكر ن من العالم الحادث بالذات سواءكان حادثا زمائيا أو قدياً ممالا يساعده كلام الشارح وان 
الوجود مبدها له فظبر || جاز لظر آ الی‌ظاهی عبارة الصنف حبث‌صر ح هناك بأن الر اد باحدث الخرج من المدم الىالوجود 
هن هذا أن الضمير في مدني أنه كان معدوما مو جد قلا , نم الدليل اتهي كلامه وفه آن الدكلمين م "۳ باحدوث‌الذای 
۶ یکن مبدها له عالد الى a‏ به الشارح في مث کون بوه ان هنا من القدبم واحادث بالذات على ما يقول 
جااز الوجود اه من | به الفلاسفة وأما علد اات‌کامین فاادث ما لومجوده بداية اي یکون مسوقا المدم والقدمحخلافه 
تفر بر مض‌الفضلاه أقول || فالتوجه المذ كور لبس بصحبح لا انه ما لا بساعده کلام الشارح ( قوله والشی" لا بدل علی 
وحاضل الملازمة برءتها نفسه الح ) يعني لو كان جائز الوجود لكان من جل العام ولو كان من جنته بسلح دللا على 
عكذا لوكانحدث المالم وجود البدا لان الام اسم لا يصلح كل جزء منه ديلا على وجود البدأً له لكنه لا يسلح 
حائز الوجود لكان من || دللا علىوجووالدمداً اذ اكشي لا یکون دللاعل تدفلا يكون مبد أومدلولا لما اذلا بكون حينئذأى 
جو المالم ولو کان من ||حين عدم دلالته على نفسه من العالم واذا لم يكنمن العام م كن مدا له على ماغتضية اللازمة الق 
2 المالم لصلح دللاعی في قولا و کان حائز الوجود لكان من جل المالم فيلزم حين کون ميدأ أ ان لاكون ڪا وان 
وجود مبده له ولو صلخ یکون من الما وان لا يكون منه وانه تناقض وحتمل أن بكون ممى قوله اذ لايكون حيكذ من 
دللا على و جود مبدى' الام أنه لا یکون حين كونه مدا ومدلولا من العام الذى هو علامة ودلبل واذا م يكن من العام 
له | یکن مبدءاً له أذ لایکون مدا وقد کان ن کن مدا ومدلولااء ن الما الذي هو علامة ودایل فیازم حين كونه 
الو" لا یدل على سه ميدأ آن لا یکون مدا أ أن کون من ام وأن لا یکون منه وانه تافض فلا یکون مبداً ومدلولا 
فتج انه لو کان المداً ولعالم عندي ان الاول أظبر وأقرب الى الفهم وقد وقع في بمض اللسخ بدل كلة اذ ف قوله أذ 
جار اوجود ۾ يكن ایکون أو الفادلة ومني أنه اذا لم يدل على نه بازم آن لا یون مدا له أو ان لا يكون من المالم 
ا ف وو وعلى كلا التقديرين بازم اتتافض لفرض کزنه مدا ومن العام لا مخز نه تصحيف اذ لاممني 
نه انه لوكان الجائر اترديد لتحقق نزوم كلا الامرين فلا فائدة في ابراد کل و حبذ فى اللازم الثاني وتركه في الاول 
ی ۱ یکی ۳ ( قوله الادل طرشة حدوث اخ ) حاسل الاول ان مدا الما او کان حاار از الوجود لكان من 
والحاصل ان لز جملة الما الذى هو حدث لا بصلح مد له و الا اي ئ له ۵ بکوه 0 بد 
والمدئرةٌ متنافضان بث الثاني آن مدا المکنات او کان جائزا كان 


ثبت أحدها اتني الا خروبالدكس اقرب 7 








١‏ قوله سواء آفم على بطلا أولا اح ) ومانحن فبه من قبل الشق_ (/701)_اثاني اذ الدليل اللذكور م يقم 
قرب ظاهم ) اذ لافرق بپما الا مس السدوث والامکان كن الثاني أفوى عل ماين فيا عن بطلاه التسلسل بل 

ءوضعه ( قوله أبطال اتبل الح ) بس سن امال العف اقامة دلبل ينتج بطلانه سواء أ أقم | على ابا الواجب لكنه 
على بطلانه آولا واذا كان مدني الا بطال ماذ کر آعنی اقامة دلیل ينتج الم فلك ث فى ابات او نج ویستلرم بطلان 
ا أدلة سللان السلل ۹ الى أقامة دليل یج رطلانه کون اتقارا ای ابطاله اذ لامعني له التملسل وف هذا التعيم 
ألا اقامة دلل ل سنج معا" ن وهو متحئق فدكون #صول قول الشارح وقد يتوم ان هذا دال ا اشرة ال ىأنمسالك اثبات 
اله قد نوه ان هذا دلل على انات الواجب من غر اقفار الى آقا.4 دلیل شتح بطلان التل( اواجپ نومان أحدهما 
ولس كذلك بل هذا الدليل من بلة أدلة بطلان التساسل فالاققار فى ابات الواجي الى اقاب أ بقام على أبطال التسلل 
افتقار الى اقامة ديل ينتح بطلان التسلمل فلا يكون دليلر من غير افتقار الى ابطال التسلسل فيه | أولا ويتفرع عليه بوت 
برد عليه ماقيل أن الاقتقار غير الاستازام وما ذكره الشارح بقوله بل هو اشارة الى احد أدلة || الواجب والثانى يقام 
أبطال التسلمل انعا بيد ان همذا الدلیل مستازم وشح ابطال النسلسل لا الاحتیاج فی ائات || علی انبات الواجب اولا 
الواجب بهذا الديل الى ابطاله والمدعي هذا لان هذا الدليل اذا كان أشارة الى احد أدلة اقات أ وتفرع عليه بطلان 
يننج بطلانالة سل يكون الانتقار اليه افتقارا الى | بطاله ( قوله وی قوله ۱ بطالي التسلسل أل ) يلر وله فالابراد 
یی في اختبار ااشارح لفط الا بطال فى فوله بل هو اثارة الی احد ادلة ابطال الت.لسل دون الد کورق قر 
ان بقول بطلانه اشارة الی آن معتي الا بعذال اقامة دلیل ب.ج الطلان ءطلفا اذ او كان معناه اقامة ا| بژّید هذا ما افاده سض 
الیل عی ,عالان النماسل لا تصح السارة المذ كورة اذ بر العنی بل هذا الدلیل اعارة الی احدا افاضل انحتقین وهوقوله 
أدلة آقمت على بطلان التسامل ولاحني فساده لان هذا الدليل شم على بطاانه بل على ابات آن کان مراد الشارح من 
الواجب نم ام أ ما واحد من أدلة أقامها سج نطلانه لا ال ای بازم الفساد المذ كور أوكان عارة أن هذا الدیل مفتقر الى 
الشارح بل هو من اج اد ابطال التساسل ولس كذلك فان عارنه صربمحة فى أنه اشارة إلى ! انطال التاسلأن أبطاله 
أحد أدلة أبطال التماسل ولا خفاء في أن كون هذا الدليل مقاما على الات الواجب لا بنافي‌کونه || من مقدمات هذا الدلل 
اشارة الى دليل اقم عى بطلان التسلسل بل اما ینافیه کونه : فس ذلك الدليل على ما اعترف به | فظامم الفاد أذ هذا 
U‏ تقول لبس مأو الشارح من ابر اد ارط الأثارة أنه لبس من أدلة بطلان التملسل. وانه أغارة الدلیل يثيتالواجس أولا 
| اليه اذ لا کون هذا الدایل ح<ینثذ متازما اطلان التسلسل فضلا عن الاقةار اذ کون هذا الدلل 9 بقل مله الى أبطاله 
ار واعاء ال دل -ل لا بتارم کول مسار ما نة ذلك یل بل مقصوده أنه واحد من 5 أشاروا اليه وان أراد 
أدلة ابعلان التسل الا آنه آورد لفظ الاشارة لانه لس صرعاً فى ابطال ااتسلمل أذ م بقل‌علیه || ان ابطاله وإن + يكن من 
بل على ألبات الواجب فيسكون اشارة اليه ولا يخى أنه حينئذ يازم الفساد على شَدير حمل الابطال || مقدمانه لکن بذا الدلیل 
على أقامة الدليل على البطلان هذا والحق ان معني الابطال اقامة الدليل على البطلان م تشہد ب ]| کا پثبت الواجب تصالى 
الفطرة السليمة وقول 00 بل هو أشارة الي أحد ادلة أبطاله مول على المساحة وطذاغيره في || يرطل به التسلل أبناً 
۱ رام ) قوله شم جرد خروح 0 1 ا( ٣ي‏ اذا ت ان Al‏ نات ۷ مجوز ان تكوزعلنا شما واحاً وتةطم السل-3 
ولا بعشها بل محجب آن نسکون خار ا عا اراس لان الموجود الخارج عن الکنات لبس عدا لقان 
لا الواجب اذ لا موود سوي الواجب والممكن ) قوله واما أشطاءها الم ( أى وأما أقطاع تلك واختو لو وجه‌احشی 
( ۲۸ -- حوانی المقائد آول ) فوله من‌غير افتقار لیا باله عاحاعله من غيرافتقار الىاقامة دليل ینتم بطلاله كا 
عرفت فذاث لاخلو عن‌وحه لسکن مراد من‌قال ان هذا الدليل ير مفتقر الى ابطال التسلسل آن ابعاله لیس من‌مقدمات هذا 





























الدیل کا سبق قل کلامم اه ( قوله لبر ان في نقرير الحنى قصانا ا ) وجبه مض أفاضل الحققين عا لاحتاج الى ماذ كره 

من الزيادة بل اعترض علها أما E OT‏ و کے و السلسلة لا بد وأن يكونعلة لبعض 
منها وذلك البعض المسند || الل وعدم کون ر تا يطل + بشم شم مقدمات أخرى الى الدليل المذ كور وهي ان بقال 
الىالواجب طرف وای ذاك الاص الخارج عن السللة کون عله ا المکنات ضرورة كونه ع للل وذلك العض 
لاسللة فینقطع التسلسل الستند الى الواجب طرف ونهاية للسالة أذ او کارت في اما فلا محلو اما أن يكون المکن الذی 
والا أىوان م يكن دك | فوقه عل اواب أو علة لذلك العض وعل‌الاول بازم آن یکون الواجب معلولا ودخول ما فرض 
العض الملول اواجب ]] خارجا عن الل لة وعلى الثاتى يازم نوارد المانين المستقلدين على معلول واحد والکل باطل قعین 



























طر الك لسلة بل کان ی 9 يكون ذلك اللعض باءة سلسلة المکتات فينقطم اللسلة عنده وا ذ كرنا ظهران في رر ۱ 
ااا فلا بحاو أا ان || ا می نقصاا كلا يق ( قوله فظهر ال ) ی فظبر یا ذ کرنا ان |بطال التسلسل مفتقر الى 
یکون فوق‌الواجب‌مکن اثبات الواجب ضروزة کوز دلب له مقدمة من مقدمات دايله فيكون أمى الافتقار السکس لا کا 
أولا وعلى الاول يلزم |أزعمه الشارح من آن دلیل اثبات الواجپ مفتقر الی ابطال التسلسل ( قوله واعرٍ انه يمكن الم ) 


ان یکون الواجب‌معلولا ایا رك الشارح ذ كرء أما لان التسامل لازم للدور وبطلان اللازم بستازم بطلان الملزوم وأما 


لذلك الممكن الذى فوقه لانهما يذ كر ان معاً فذكر أحدها مشمر بذكر الا خر ( قوله وها باطلان ) لاله بنتلزم کون 
ودخول مافرض خارحا الني' علة انفسه ولمته فانه أذا كان ن الجمو ع علة المجمو ع یکون علة لكل واحد من الزن 


وعل الثاني يازم ذخول اللذين ها علة احموع نكون علة انفسه وامته وكذلك ل للمجمو ع 






مافرض خارجا فقط اذ لانه يكون علة لنفسه وللامي الثاني الذي هو علة له فان علة المجموع علة لكل واخد من أجزائه 
لبس للواجب علة حينئذ || وفي هذا المقام ابحاث کذيرة لا پلیق إلفام ابرادها ( قوله فينقطم التوقف ال ) لمدم توقف ذلك 
وأما اعتراضه عل‌الزيادة || اخارج علي واحد منهما ( قوله ابرهان المابق ال ) اذ حاصله آن سلسلة العلولات لا بد ها من | 
فهو قولهان الراد بل أأعلة خارجة قنتهى السالة عندها وأما بطلان عدم مناه المعلولات فلا يدل عايه'( وه وهی 
هنا الملة النامة واذا كان 


لا تکون ا) بمني آن الملل لا کون الا محتمعة لان الکلام فى العلل ام ی 






الواج فى أثناء السلسلة أجماعها مع المعلول شد كون الدليل المذ كور تسا الامور امحتمعة یا ( قوله وهذا الرهان 
فالمكن الذى فوقه ۳( أي برهان‌اتطبیق بم ابطال التسلسل‌في جاني الملل والماولات الجتمعة فى الوجود اما م‌نبة 
لاكون علة نامة لذنك طم فى سلسلة الئل واللولات أو وضماً كا فى الابعاد أو غير مراتية كا في انفوس أوالتعاقة 


| کار کات اافلكة والیه ذهب ال دكلمون والحكاء اشترطوا الإجماع والتريب فلا يجري عندم | 


العض بل العلة الامه له 
فها لبى فيه الترئيب والاجاع ( قوله وبه مطل عدم تنای الفوی الناطقة ا ) أى ببرهان 


العلل الذى فوق ااب | التطبيق بطل عدم تاش التفوس الثاطقة المفارقة الذى ذهب الله ارت ومن عه وحت قال 
اکن علة اة آن اآلفی ااناطقة قدعة ة بإانوع وأفرادها العاقة أزلا وأبدا حادثية حدوث الابدان الى هی شروط 
له فلا بازم نوار د المتين | فيطانها من البنداً القديم والفارقة عن الابدان غر متتاهية بل لا مناه للابدان التي | آفاضت علیه 


لاستنادها ی اثتضاء الادوار الفلكية التى عى لا تتناهى ولا استحالة في عدم تناههما أما الابدان 
واحد اه ( قُوله ين | فلاما متماقبة على حسب تماقب المركات وأما النفوس فلانها اذا كانت باقية بدالمفارقة عن ال بدان 
الكلام في الملل الموجدة فيلزم اجاع الامور الفير المتناهية في الوجود لكن ليس بسا رتیب طبیی ولا وضي وایا قد 
وي ال ) لان علة الوجود أعنيالملة الفاعلية له غي بسنا علة البقله فلامكن أتفكاك المعلول عنها أصلا يلاف ارات 
الملل الممدة فا: نا مجب انهاژها عند وجود المعلول كا في الحركات الفلكية السابقة على الحركةالخالية ” م التحفيق الحكى بقتفي 

ان مثل البئاء لبس علة فاعلة تساه بل حركانه علة معدة أوجوده التركب اتداء واما البقاء فالملة فيه غيره در فاه ق 


الستقلنن على مملول 







| قوله لنزئب تنك الازمئة ال) بحث بعض الافاضل في ذكر الترتيهنا حيث قال هذاالاستدلال انكان على طربق الاازام 
لاحكاء بأن يقال على تقدير اشتراط الترتب فيجريانه يبط لعدم التناهيفما بهذا الطريق فلا يم هذا علهم لانهم شرطوا الاجماع 
ف الوجود أيضاً والازمنة متعافه لامو جودة فال عن الاجاع وان | يكن عل طريق الالزام لم عل ماذهب اليه الشکلمون 


ففير نام یا اب | يشترطوا التزتب ( قوله لان القائل بمحدوث النفس قبل (۲۱۹) 





الفارقة عن الا بدان الان المتملقة بالابدان متلاهة عنده أيضاً سا ای الابدان ضرورة ناض الاعاد 


( قوله لانبا مربة الح ) دليل لقوله ونه يرظل يمني ببرهان اتطبیق بل عدم ناه النفوس الناطقة 
المفارقة على تقدبر اشتراط الترتيب فى جريانه أيضاً كما ذهب اليه المكاء لانما وان م نکن عرنة 
بحسب الذات للكنها مىنية بحسب أضافها الى الازمنة التى حدنت فما لثرتيب :لك الازمئة فقول 
لو كانت النفوس الناطقة غير متناهية فلنفرض جملة مبتدأة ما حدثث فى اليوم متسل الى غير 
الباية وجملة مبتدأة ما حذثت في الامس كذلك ثم نطبق بنهما على حسب تطییق الازمنة فان 
وقع بازاه کل جزه من الناقضة لزم كون الناقص کالزاند والا فيازم نناهيهما ( وة 
وما ذکره بسض الافاضل ال ) یج فى ما ذکره دض الافاضل في عدم جریه في اللفوس الفارقة 
أن هذا اعا : بم اذا کات الفو س الادة فيالازمنة المتماقية متساويةفي العدد قبسي تطيق الازءنة 
لتربة مل اطیق نها اکنها لدست كذلك اذ قد تحدث جملة من النفوس في زمان وحملة 
أخرى أ أقل من الأول او أكث في زمان آخر كسب شاوت الابدأن الحادثة في العدد وقد 
تحدث آحاد اتفوی في الازمئة مترئبه لنحفق آحاد الابدان فہا بنذ محصل الا اطاق فی آفراد 
النفوس بانطاق أجزاء الزمان واه :ان هدا اعا يدل على امتناع تطبيق فرد بفرد وهو غير لأزم 
في ااتطبيق بل یکنی فيه فبه نطبيق امنا بالتاهی فل و کثر فیک في الطباق النفوس | نطباق أجزاء 
الزمان المرتبة وأنكانت الاجزاء متفاونة بحسب قلة الافراد وكثرتما لا نكل جل منالافوستوجد 
في زمان واحد مناهية لان الابدان التى هى شروط حدوما عند القائل يعدم نناهها متناهية لتناههي 
الا بعاد التي نشغليا الابدان في انطاق أجزاء الزمان محصل انطاق المناهى من التفوس بالمناهي 
وهو كاف في ح بريان البرهان المذ كور کا لا نى ويبما ذكرنا أندفع ما قل أن هذا الاشتراط 
لايم عل فول من ذهب إلى با حادلة فل حدوث الایدان لقوله عاره السلام خلق الله الارواح 

قبل الاجساد بل مام لان القائل حدوث النفس قل اليدن بعض الملين وه لا يغولون یعدم 
سادا قل ذهب بعض الحكاء الى كدمها بالشخص مع عدو ناه ورهان اتطیق 3 الوجه 
الذى قرره الحشيلا يبطل عدم تتاهها على هذا الذهب ا2 هي أقول القائل بقدمرا بالشخص أفلاطون 
ومن تمه ولا مول مدم تاهما والقائل بقدمپا باللو ع مع عدم تناهها بافر ادها المتعاقبة ثماقب 
الا بدان هو آرسطو ومن مه فم عليه كا مس والقول هدما اسم عدم اميا م شل عن 
جد من ن ا لمكا في الكتب في آلکنب الشپورة شپورة لبم الا الآ آن یکون م مذها با م جوحاً لا ۳ به ( قوله أي في 


البدن بعض الملدين الل ) 
وقالٍ بعض آخر er‏ 
محدوما بعد تسوية البدن 
لقوله تمالى مد تعداد 
أطوار البدن ثم ألثأناه 
خلفاً آخرفالالراد بهذا 
الانشاءافاضة اللنفس على 
البدن قال فى الواقف 
وغايةهذه الادلة الظن اه 
بريد أالاتتيت المطلوب 
الذي هو اليقين فى باب 
الاعتقادومنعققالصوفة 
من افرق بين الارواح 
از لة و الكلية فقال 
سبق الكلية على الجزئية 
والاجساد ومعة اطزئية 
للاجاد ومنهم من حمل 
الاخجساد في الحد يث عل 
أجسام الءالم حتي المرش 
حا والكرمي مع ما فها 
وقالو ابتقدمأرواحالكل 
عل جييع اا دا و الفر و ق 
الملر هو الذى اعتقده وبه 
د بينالادلةو آن‌ذهب 
الامام ححة الاسلام 
الى المعية مطلفا وحسل 


قبلية الارواح للاجسادعلى تقدم امجاد الملانكة على سائر أجز زاء العام لکن الاحوط مخصيص هذا البق بروحه صلی ال 
عله وآ له وسل وفدتمددت الروايات في كنوتته نبياً وآدمبين الماء والطين وأما مافى كلام كثيرمنهم مما يدل على عموم أرواح 
الانیاء والاولاء فله #امل حسنة مما نازم في حقيفته صلى الله عليه وس سوت ال من أحواله وخصاصه 
کتول بعضهم( ثمر بن الفارض ) 


وای وان كنت ان آدم صورة فل نه معي شاد بوي 


)۲۳۲۰( 


اله ) سوا كانت مجتمة موق مر أو متعاقية هذا علد التتكلمين وأا غد الحكاء 

















( قولهفلایری نباا) وکان بنپما رتب فاذا جمل الاول من احدی ن بازاء الاول ار 
تیه مض نعنلاه الحققين إزاء الشاي وعکذا ویم اتطبیق واذا م تكن موجودة معا | بم لان الامور العافبة مسدومة 
عاحاصله أن الحركة معني لا يوجد هنا في كل زمان الا واحد فني کل زمان فرض التطایق لا عکن الا باعتبار فرض و جود 
التوسط بين اليا الآ حاد غلا تطابق فها بحسب فين الام فنتطم بانقطاع الاعتبار وکذا الامور الوجودة 
والتمی وان كانت مرا الجتممة الفر مينبة اذلا بازم من كون الاول بلزاء ااوزگون الثالي بإزاء الثاني وعكذا الا اذا 
واحداً عارضا للافلاك اوحط کل وا<د من الاولي واعتر ازا کل واحد من الاخری لكن استحضار النفس مالا جاية 
مرن ال له مفصلة حال فينقطم بإنقطاع الاعتبار وأستوضح ذلك ينوم التطبيق ' بينالجبلين الممتدين عنى الاستواء 


وبين أعداد | فان في الاول اذا طبق أول أحدما بأول الا أخر كان كافاً في وقوع آجزاء 
كل منهما يتقابلة أجزاء الاخرى لاف الخصى فانه لا بد في تطيفها من اعتبار النفصيل واعترض 
e‏ باه لااو اماان زوف اتطیق عل ا ما جزه 
بر ا اولا وأبضاً اتطیق 29 E‏ 
وجه ا بالوجودة وان کان اا فيو متحفق ا للتعافبة 0 اعد 
را فل الاول ازم اتساوي وعل ادا باز انو قرا يجري في اطرکت 2 


الا بد وصفة شخصية 







موحوده فى ا ارج لا مدد 
فپ اصلا لکپها مع 
اتتقالبة وضمية بلا بداية 
وی واس طة بين عالمي. 
الحدوث والقدمفاهاجبتان 
شن حث استمر ارها 

















عبن عد لات ر ی قق ذش اكاد من اط رکه القدة عندمم أعني الحركة عمني التوسط بين البدا والممتهىأص 
من حيث النجدد واتمافب وأحد عارض للافلاك مسمر من الازل الى الا بد لا تعدد فيه أصلا فلا يجرى فيها وكذا الحركة 
لا الى أول يصير سر | تمني القطع فانه أمر موهوم لا وجود له عندم صلا ( قوله فانه بنقطع بإنقطاع الومم اح ) يعنى آن 
لفيضان الحوادث من التطبیق لا جری في الامور الاعتبارية لان فی جريانه لابد من حقق احاد السلسلة في نفس الاس 
القدم وعی هذا جری ایحصل المقل م مم جلتين وبغرض وقوع الانطباق ینپا ازم تاه ما لا ينامي في ضى الامى 
التطيق فى الحركة 8 أو تساوى ما كان ناقصاً فيه والامور الاعتبارية لا تحقق ها لافي الخارج وهو ظاهر ولا في الذهن 
انوسط جر الان آحاد السلسلة الفير المتاهية لا يتحقق الا علاحظها مفصلا أذ بالملاحظة الاجالية لا نكون 


الأ حاد حاصلة فبها ألا بوجود واحد وهو الم الاجالى المتعلق بها والذهن لا يةدر على استدضار 

مالا نهابة له مفصللا فيه فينقطع ملاحظة الآحاد في حد فبنقطع التطيق ولا يلزم تناه مالا يتناهى 
في ضس الام لعدم محققها فنه قال الشارح في شرح المقاصد والليق ان تحصيل اجملتين من سلسلة 
واحدة م تقابل جزء من هذه مجزء من تلك أعما هو بحس الفقل دون الخارج فان کنی في 
أعام الیل حک المقل بال لا بد من أن بقع بإزاء ٠‏ جزء من هذه جزه من نلك فالدليل حار في 
الامور الاعتارية والموجودة لان لاعقل أن عرض ذلك في ملاحظة الآ حاد في حد فتقطع !کل 







( قوله فل آن حصیل تحصيل ال ) أا حكاه بصيغة العريض لاه منظور فیه باه قتفي وجوب وجود کل مناجفتین واتحفیق 
أله بلزم ذلك على جيع اللذاهب بل يك جل واحدء موجودة بو خذ (۲۲۱) پا جلة آخری مفروضة 


والاوجه في الاراد أن 
على سبيل الا حمال وان م يكف ذلك بل أشتر ترط ملاحظة أجزاء اجخنتين على التفصيل م يم | 0 
في الموجودات المثزئية الجتممة أذ لا سبل لاءقل الى ذلك اتهی کلامه ِل ان محصبل ۳ 7 5 2 5 
والتطبيق وان كان يحسب المقل لکن احاد السلستين لا بد أن تکون موجودة کون اطلنان 2 
موجودتین ویکون وقوع أحادكل مهما بإزاء الاخري آم مکنا فیظهر من فرض 00 عل الف شا نذا 
ا حاف تأمل فى هذا القام فانه من مزالق الاقدام ( قوله ولو سم عدم الاقطاع ام ) أى داك سي | كان ال لل ال التاعية 
عدم انقطاع اعتار المقل على سبيل 0 بأن 0 النفس قدعة ومتعاقة بل اراتا 3 TY‏ 
کون ماب دا فالامبیق لا بستلزم نزاهى مالا نامي (قول و ره نم التان ) لان مەي a‏ 
لادبا عل ما aA‏ الا ماه في الوجود الى حدلا TE‏ الوجوة نه عا لى القدر لان كور 
يكون متناهباً داماً ( قوله لع رك ان الرعر اه على a EO‏ 
لیر المتتاهية ونسبة الانطباق يممما معلوءةلله تعالى على سيل الفصيل دولل الممكن والمتتع نكن الملسلة موجودة 
فءى تقدبر التطبيق يلزم تناهي ما ليس متناهياً في الوجود المي له تعالى هذا خلف ( د9 || وو رتیل بعأنه ولو 
قأمل ) قل عنه وجه الأمل آن‌عمه الشامل آعا بشمل مالا 3 العو به كا أن قدرته العاملة || وړ نایال كون هذيانا 
۳ 1 ول ا تا ر : 
قلزم ین على 1 ال قات الجهل عدم ال 8 بمح علق اه كا أن المج زعدم تعلق القدرة الم كورائمات ا نالسلسلة 
ما یمح أن ثتماق به فتأمل ( قوإد وبوضبحه ال ) آی : وضيح عدم ورود النقض على ,غك || الور المتاهية غيرموجودة 
التطبيق لاعداد والق دورات والملومات المشار اله وله وذلك الم آن اكناهي وأللا تناهي فرع وذلك حاصل أولا وهذأ 
ألوجود سواء كان في الخارج او ف الذهن‌فالشی" بدون الوجوذ لا تصف التناهي وعدمه‌فالاعداد سر اشتراطهم أصل الوجود 
والعلومات والف‌دورات مع قعلم النظار عن الوجود لا یکون ماما ولا لاطا دالت | ی ارا لی( وو 
بالو جود لاس الافد رامتناه.اً أمافي الذهن فالایه لا قدر على اتح ضار مالا يتناهي وأمافي ا خارج فلان ألاذن لاتم تک 
الخلدازو بلزم تاهى مالايتتاهى قال بعضالفضلاء كون ااتناهي واللا تناهي فرع الوجود يك نمك | قبل اللكة والعدم 
بل الظاهر عذدة وأيضاً أن الاعداد من الوجودات الخارجة ع <هور اهاه «اتهي كلامة لا الاعاب والسلب فام‌ما 
أقول اواب عن الول ان الاهي واللا تناهي هن اببس بعني اباب والساب بل بممنى العسدم || لوكنا من قبيل الاعياب 
۲ واا ألاذن لا تصف شي ممما لوأاجب والنةطة والوحدة وموضوع المدم والملكة کون وال ا لكان عدم 
وجوديا فيا خلة وعن الثاني أن هذا الحواب اعاهو على طر شه اکلمن والاعداد عندم من الامور اتصاف الواجب ler‏ 
الاعتءاربة وتات اه ی جر بان برهان ال یق فا لدم الب نما لاءاسدم الوجود ار اء لاق وه 
رفاع الأفيضين ) ول 
باه على ما قالوأ من أنه لا شي" من المرائب عرد تا زج پل کل ع‌تبة ی کُة من‌وحدات مبلفبا! 
نلك الرتبة يدل على ما فالا كلا م السيد السند في شرح المواقف على ان احقق الدوای ذکر ف 





























لمدم الترتيب بينها اح 
9 رك, لس الس ذلك والاصوب 
أن يقال ي الجواب ان رض ان آراد بکلامه أن الاعداد الزناهية من الوجودات ت الخارجية فلم لکه لاد وان راد 
أن اموجود عند الكاء في الخارج من الاعداد هو الاعداد الفير الناهية ففاسد 





e 


( قوله وان جعلها من أقسام ال> ال ) جواب سؤال مقدر أي حبث قالوا ينقدم الكم 


الى منفصل كالمدد ومتصل قار كالخط 


والسطح والجسم التعليمي وغیر قاکازمان والک قسم من المرض الفسم من الو جود فبكون المدد موجودا قوله و عبط : عا 
لاتاهي ) آی ولا جری نبا اتبیق آما خارجا فظاه اذ الموجود منها في الخارج قدر حصور والمعدوملا يصلح لدوفاق وأماعاماً 


فلما می من تناها بإلنسبة 
وجود الهنور ودو غير 
مقرر عند المتكلمين حق 
إلنسة الى ام الحادث 
فضلا عن القديم حلاف 
ما اذاكان الم 
ذات اضافة لما تملق 
أزلي بجع الموجودات 
والمدومات كلية كانت 
أو عزئية عدا مصيلاً 
واحداً لا بكر بكر 
المملومات ولا غير بتغيرها 
علی ماحققه القتبسون من 
مشکاة الوة العرضون 
عن سفاف المیفراه 
الئسکن ءزخرفات 
المتفلسفة والتسيرعن الحرط 
الاجای ۱۶ رجف منه 
فؤاد الموفق وقد قل 
الملامة القاني في شرح 
جوهرةالتوحيدمنعالتعبير 
بد وأ جاب التصير بالتفصيلى 
فلا يغر نك تير ال حنى 
وفاقا لمحفق الدواني فنه 
من نار شأن الانجماك في 
الفاسفة عل أن «ذا كاه 
مبني علاستحالة التساسل 


صفة حققة 


في جانب المدلولات مثلها في حانب العال الِنبة علی عام برهان التطبيق وقد صرح الشارح في اللويح عنم 


اوي عدم 7 ولذا قال الشار ح في شرح القاصد أن عليه تعالى غير متنا نی 


(۲۲۲) ای الم احیط ولان عدم التناش اعا لمر عند عدم تاهي صور العلوماتااینی‌علی 


ولوب ۳ سح( 


4 ا O‏ سن ایی شام له) جواب سول مدرک 
قبل اذا لم تكن الإعداد والملومات والمقدورأتغبرمتناهية بى من اة درن ها معنى عدم سادا 
وحاصل الدقم أن اطلاق التناهي واللا تاهي علا از باعتبار ا لو وجدت بأسرها لکافت: غير 

متناهية # قال بعض الفضلاء عدم تناهي الملومات ليس نى عدم الائ الحدعان للندو وات 
بل‌عدم التناهی ق‌صورة الم وال مات المل والا بازم اهل أقول اع بلزم الجهل لوكان المراد 
انها لا تنتهى بحسب تعلق العم الى حد وليس كذلك بل الراد ان الم با ین آن تعلق الل به 

فهو حاصل له تعالى بالفمل من غير أن يتوقف على أمى لكن تلك الملومات لا مف »ذا 
الاعبار بالتاهي وللا تاهى لكو ما فرع الوجود بل اتصانرا بمدم التناهي اما هو بإعتبار انها 
لا تنتمی فی الوجود الى حد مين وانما زوجت پاسر‌ها لکانت غير متناهبة ولاشك اه لایستازم 
ا جھل کالا بخن لم بردان بقال ان علمه تمالی اكان متعلفاً >ملومات غير متناهية أ مكن جریان 
التطبنق فها بإعتبار الوجود العلمي فازم تناها وقد ی امبواب عنه بإنه جوز تمل الع بها على 
سيل الاجمال ويكون العلق بالفعل على سيل التفصيل تام الوفوع فكون متناهية بالنسبة الى 
عل الله تعالى وأن كانت غير متناهة بالنسة الى وجودها مفصلة 00 أن ما قاله المعترض من أن 
عدم ذاهي العلومات لس : ععنى عدم الاشهاء الى حدعلى الاطالاق غير بح ضرورة اه بالمزئيات 
التجددة على وفق نجددها على ماهو رأي الاعحاب ولا شك ان احزئات اليحددة لا تمي الى 
“بم انان لا انقطاع له ف دم التامي في صورة اه والمعلومات. بكلا المعنين أى بالفعل 





حل أذ 1 


اله لا.ينتهى الى حد لا يتصور فوقه حد ويمحيط با لا يتناهى كراتب الاعداد ونعم الإنان(قوله 
فبه أشاره ال ) يعني في عناية الوحدة في وجوب الوجود اشارة الى دفع استدراك يتوم من ظاهر 
عبارةا صف وهو آن انه عل الجزني الحفيتي فثبوت الوحدة له‌ضروري اذ از اطضیی لا یکون 
ام و ا او د 
السميع القادر لان وذه ااصفات کانت ی صمن ه- ذا الاسم فللا حاجة إلى لان 
الصسفات الا تة وان كانت مشمودة في ضمن هذا الاسم اكا لست ضرورية اوت لهفلا بدمن 

||ذ كرها وجملها من مسائل الف ن بخلاف نا تحن نه( قوله وحاصل الدفم أن اا راد ال ) يعنى 

ڪڪ چ و ا 


ها با تا هداج رك ا عع ل سن 6 سا م6 مه وا مس .6۵ ICC‏ 


حاصل 


الامرنو با من جانب الملة مبرهنة بغير برعان النطبيق متفق علما ربن امان والفلاسفة وأشار الى يمضه فرح القاصد 
وشيد الفاض ل تجلي آرکاه في حاشنه على النلویح والمواقف فعليك عزید الاعتتاه عاحرره نه اك والمراجمة ان > كنت فى ررب 
وال تبارك وتمالى أعل أه من إءض الفضلاء 


(YY) 





حاصل الدفع أن الضر وزری هو نوت الوحدة للجزلي الین في ذا الشخسة دون‌صفته والرادا 


بالوحدة هیا اوحدة في صفته أعني (جوب الوجود لافى ذانه الذي هو جزثي حقبتى هذا قير 
ظاهی عبارة الحثي وأنت خسير بن دفع النوع بالمناية المذ كورة أ نف لعا بم اذا كان المراد بلفظة 
الله في قوله والمحدث امام هو ألله تعالى الجزی الحقيتى وأما اذا کان ااراد به واجب الوجود 
مطلقاً على ما .بدنه الشارح طْينئذ يكون وصفه بالواحد عمزلة وصفف الواجب بيه فالنوعم المذ كور 

مندفع بتلك الارادة لا بارادة الوحدةفي صفة الواجب اذ يقال حينئذ لبس المرديالله ايز ل 
حتی بکون شوت الوحدة له ضروربا بل واجب الوجود مطلقاً وئوت وحدانته عناج الىالدليل 
فالاوجه ان يقال فيه اشارة الى أن التوحيد هو عدم اعتفاد الشركة في وجوب 
الوجود على ما قال في شرح المقاصد من ن أن التوحيد عيارة عن عدم اعتقاد الشريك في الالوهية 
وخواصها وأراد بالالوهة وجوب الوجود وتخواصها الاءور امتفرعة عليه من كونه خالقا للاجسام 
مد عام متا لمادة ( فوله ره ذا اتوم مع دضه ا) قیل هذا علی تفدیر آن یکون هو 
۳ والله متدا واحد خبره خنئذ برد آن اه عم امجزني اطقيي قتبوت الوحدة له ضروری 
لا قائدة الحم ويدقع إن الراد وحده في صفه الوجوب وما يتفرع عليه من استحقاق المبادة 
وخلق اس وید یره لاني ذأنه ردا على الكفار الزن اعقدوا اشتراك نودام له اىي لامور 
المذكورة وأما اذاكان ضمير هومتداً راجاانی الذي‌سا 3موني والة خبره ا بدلا منهأو خبراً 
بمد خب على ماني الكشاف عن ان عاس رضی الله عنهما قاات قرش باتمد صف لاءيك الذی 
دعو اليه فرلت بعنی ألذى شام ی عن صفته هو الله ا فلا أني اتوم المذ کور کا لاحن 
( قوله فلا رد احا أن بكون ال ) يعني اذا كان المراد بإلا هبن الصالمين القادررن على الكال 
لابرد منع الملازمة أن معني الاله واجب الوجود على ماس ولا بازم من مکان اواچین امكان 
العالم ينهما ما بزم و کانا صانین قادرين عی الکال لکن ۾ لامجوز أن يكون أحدهما قادراً 
كاملا وال خر بخلانه أن کون معطلا أو موا 0 تاقصا ا وحينئذ لاعکن الم ہما أما على 
قدير كون أحدهما معطلا أو تافص | فظاهی وأما علي تقد.ر کوله مو جا 6 وز أن يكون ال ار 
الصادرة عنه بطریق الا یاب هي الا ار ااصادرء عد ن الآخر و القدرة فان قبل #وز اسناد 
لتقيضين ف الوقتين الى فادر ولا جوز الى الموجب لان مقتضی الذات ایکون الا احدها قلت 
جوز توسط شروط حادط جوز آن یکون ایا وان از شرطاً لامجاده الاقتضاه فكل 
تاره المت از يكون مفتضي الذات الموجب بالايجاب ( قوله فقوله في تقرر المدي ال) أى اذا 
كان المراد بالالمين في الدايل المانمين القادرن علي الكال فقوله لاعكن ال محل تأمل لاله دل 
على أن المدي نق تمد الواجب مطلقاً والدليل المذ كور اما يدل على لت سدد الصائع القادر 
علي الكال الذى هو أخص من الواجب مطققاً ( قوله الا أن يقال اح ) أى الا أن يخس المدعى 
أبضاً و بقال آن الر اد وله ولا يكن أن بصدق الم الوجوب علي وجه السنع والقدرة الكاملة 
لنثذ يكون الدليل مطاقاً للمدى ( قوله أو بقال ا ) أي أو لابمخصص المدعي بل ترك عل‌حانه 
ومين استالزا م الديل بأن التعطل و الامحاب و قصان التدرة شمان مجب ریه الواجب عم فار 

ا ا م۰ ا 


( قوله قل هذا على ندر 
ال ) لعله حكاه. بصيغة 
التمريض لما ,رد عليه 
اما آولا فلان الضمير اذا 
کان شان فلا معبئى 
لارادة الجزي اقيق من 
لفقل ألله مع قطع النظر 
عن انصافه بأوصاف اذ 
لاشأن فيه حق يتوم 
الاستدراك وغتاج الی 
الدفم ااذ کور بلالشأن 
اعا هو في کون الذات 
الواج‌الو جود موصوفا 
الاحدبة فی ذانه وصفانه 
ولا ين انه لابتصور في 
هذا معني أسندر ك أصلا 
واما ثانا فلان السؤال 
اذا كانغن الوصف وكان 
قوله تمالی هو ال احد 
جوابا له فلا یکون الراد 
بانط آلله حبنشذ کونه خبر 
الذات فقط اذ هو خلاف 
وضع بلالراد الذات‌مع 
الوصف ولذا احتاج الى 
الابدال بقوله احدأو الى 
خبر بعد خبر علىما أشارالله 
الكثاف وفهذا ينوم 
الاستدراك أيضاً فلاوجة 
اتخصیصه بصورة الشأن 


( قوله ولا شك آن اجاب الکالات ا( اي الي لابد میا کا بدل علبه الال والفال فلا رد قوله الا ي افاضة الو جود 
ال لان وجود الممكنات وعدمها.سواء بالنسبة اليه تعالى لانه غني عن المالمين فلا تتر قول انحثی‌السیالکوی فاه باخوذ من 


خرافات الممزله الموجيين 
في العلاوة أه من بعض 
الفضلاء ( قوله والقول 
بأن كل السلطة ال ) 
جواب دخلين مقدرن 
كانه قل ماقاله القیل 
من الفرق لان الككال 
له تعالى هو وجوده ددل 
أن يوجد أحد غيره 
واتجاب وجود المکنات 
بافضه لاف ا مجاه 
فى صفابه العلا و أبضأعدم 
امجاب الصفات بستلزم 
النقص وهو جواز الخلو 
عنباخلاف.وحودالممكنات 
فأشار الى جواب الاول 
بفوله والفول بأن كال 
الاطة ال والی جواب 
الثاني بقوله على أن كون 
الحلوقصاً المأفولوا لق 
مافاله القبل : وان ماقاله 
الحثى هنا باطل مترشح 
اليه من اثبای ملك 
الملعن ملك الفلاسفة 
عله ومن الغفلة عن أن 
ماجنح اله يستازم قدم 
الما ااشازم لفاستد 
لاحمی مبا نق ۳ 


و الحساب و الله انه 


 )۲۲)(‏ عله تمالى الاصلح وخبالات الفلاسفة الفائلين بالنظام الا كل کنمه الاب 


يكون الموجب والممطل وناقص التدرة واحباً فالؤاجب لا يكون الا صالعاً قادراً علي الكال نو 
أمكن واحبان لا مكن صامان قادران عن الكال فأ مكن العالع ينهما ( قوله لكن برد هذا ن) 
أى لكن بر د عىهذا البيان انه او کان الا مجاب قصاً فل قلم بأن صفانه تعالى قدعة صادرة عنه 
تمالى بطريق الابحاب قيل ذانه تمالى لست فاعلة لصفانه تعالى حق ازم ان يكو نتمالى موجيا 
بالنسبة الها أو مختاراً اذ علة الافتفار عند هو ادوث وصفانه تعالی لیست حادئة فلا يكون الها 
فاعلا ولا يخق اله لبس بشي" لله اذا ۾ يكن مستنداً الى ذانه تعالى ازم تعدد الواجب لذاته اذكل | 
موجود لامحلو من أن يكون وجوده هن ذأنه ا من غره فاذا اق الثاني ان الاول و بلزم 
الوجوب ولذا قال في شر ح المقاصد استناد ااصفات عند من شا لاس الا بطریق الاماب وفوهم 
ع الاحتباج هو اطدوث شفي ان مخصص )| عدا الصفات وسيجي ف میاجث ااصفات کلام 
لابلبق بم-فا امقام ( قوله والفرق بين الخ ) إمنى أن دان الفرق ببن ابجاب الصفات وين ابجاب 
ماعداها بأن الاول كال والثاق نقص مشکل قبل أافرق واضح لان صفات الواجب کالات له لان 
اللو عنما نقص حلاف غيرها ولا شك ف أن امحاب الكالات لايكون نقصاً مخلاف اعجاب غير 
الکالات آقول افاضة الوجود على اامکنات خير وکال فیلزم آن یکون بطریق الامجاب دول 
بأن کال السلطة بقتضی أن يكون الواجب قبل كل شي' و بعده مما لايسّد به في المقامات اليقينية على 
أن كون اللو عن الصفات نقصاً في ذاه تعالى منوع لاب له من ديسل ( قوله هبنا بمثان الاول / 
انقض اح ) أى في هذا الدليل يمثان الاول النقض الاجالى بأن يقال دلج جميع مقدماته غير 
يح لاه جار في هذه ااادة 2 حاف المدلول عنه او لاه بستلزم ,امول أعنى عدم وجود 
الواجب الختار بأن بقال لو أ مكن الواجب الختار لا مكن تعلق ارادنه بإعدام ماصدر عن ذاته 
بطريق الايجاب أعني صفابه تالى لكونه أمراً تمكناً فى سه وكل كن مقدور الله تمالى فلا مخلو 
اما آن يحصل كل من مقتضي الذات أعني وجود تلك الصفة و مقنضى الارادة أعنى عدمها فيلزم 
اجماع اللقرضين وانه کول او لا محصل احدها فلا محلو ام آن لا محصل مقتضی الارادة فازم جز 
الواجب امناني للااوهية أو لابحصل مقنضي الذات فبلزم تخاف الملولعنعته التامة وهو باطل 
اجاب عض الفضلاء بأنا نار اه لامحصل مقتضی الارادة قولع لزم العجز قنذا لانم لزوم 
المجز المنافي الالوعية لان ذلك المحز والا نداد حاء من قبل ذابه والمحز الذى من قل الذات 
لايناني الالوه.ة بل المنافى انها العجز الذى يكون لد الغير طريقالقدرة عليه ( قو له والثاتي الحل) 
اى الث الثاني اتةض التفصلى اعني مع ٥ة‏ وهو ازوم أأمخز مي لانم انه أوحصل 
مراد احدها دون الا خر بلزم عجز الا خر لاان عدم القدرة على الممتشع الفبر لسن مجر لاه 

















اس حلا لاقدرة أذ فى تتملق بالممكنات الصرفة الا ری انه عالی لاشدر عل اعدام الملول مم 
مسمس جح 


وتعالى أعر اه من بعض حتت المتكلدين ( قوله لابد له من دايل ا ) وحن قول أى دلل أفول وأدل من 


وحود 


توصیفه نی لذانه بضفات الکال وتزمه ما لایلیق بشأنه فى تحال عديدة ومواضع متعددة وأي شاهد آعدل.ناجاع الفرق 
الناجية غلى اتصافه بصفات ال‌هال وتتزهه عن سیات القص فاذا خلا ذانه من الكال فن أبن يفيض الكال على أهلها 


(قوله وفيه انه بلزم الم) مدفوع لانالالسم ألازوم المذ كور لان الواجي من حملة الملة الثامةفلا قدرة حينشذ على الاعدام ولا 
عحز حتى بلزم اتخلف المذ كور أذ الواجي فلفت‌اراده باجاده نكف (۲۲۵) تعلق أراديه بمدذلك اعدامه 
ی ا ای اس الا ۰ 1۱ ہے ےہ ٣ا‏ (قوله لازماقتضهالذات 
بطريق الايجاب مقدم 
ا ) أي مقدم بالزمان 
أو بارنبة لان تعلق 
الارادقون کان حادثاً کا 

هرالشپور فاجاب الذات 
مقدم عليه بالزمان وان 
كان أزلاً كا ذهب اليه 
احض‌قون فباارنبة لان 
الواجیلا کان فاعادختاراً 
فيأفناله دموا ف‌صفاه 
أمكن عدم ملق الارادة 
فينفسها وکن عدم جاب 
صفانه التي الحلوعها نص 
یساحیل ف حفه تال 
فاماب الضفة سواء كان 
بإلذات كم في ايجاب صفة 
الحياة أو بالواسطة م في 
جاب غيرها مقدم على تعلق 
الارادة اه کلبو ی قوله 
وفيه أنه اوكان المننی ام ). 
فيه أولااه بعر بأن 






















| وجود علته الثامة ولا شك أن ارادة احد الاغین وجود اطرک مثلا تحیل عدبه وحعله عتنماً 
فعدم قدرة الا خر عليه لا يكون تجزاً أجاب عنه بعض الفضلاء بأن عدم القدرة على المسكن الذاق. 
ناه على سد الغير طريق القدر: عليه جز ملاف للالمية ولا شك أن عدم القدرة على أعدام المملول 
الممكن الذالي بواسطة وحجود الملة اثثامة هو لبن الا العجز لتعجيز الفير اياه اتتهى كلامه وفيه أنه 
بلزم على هذا آن یکون الواجب فادرا على اعدام الماول مع وجود عته اامة دفاً امجز وهنا 
يستلزم جواز تخلف الملول عن عله الثامة وهو خلاف مقر القوم تمل ( قوله والجواب ل ) 
هذا جواب تلخیص الدليل بحیت لاحبرى في مادة النفض فلا برد عليه الع بعنى اا طرض ملق 
ارادة الالحيين مما وقول أن ام راد اه او آمکن الاغان لا مکن الصانع بريد آحدها حرکه زید 
في زمان ارادة الآ خر سكول ولا شك أله لاجبري في صورة النفض لان ماقتضيه الذات مقدم على 
ماقاضه توسط الارادة ( قوله ولا د یم ال الذ كور أيضاً ) لان کل واحد من تعلق الارادتن 
حينئذ يكون بالممكن الصرف اعدم ندم حدها عل الآخر ( قوأهأى لانداع ام ) بون اراد 
بالتضاد المعني آلفوي وعو النافات مطلقاً دون الهع ی الا عطلاي لماسيحي وان الكلام على 
حذف المضاف أعني لمظ التعلق لان اكلام فبه حيث قال وكذا نطق الارادة بكل مهما أص 
من فوشب (قراه وم برد اإتضاد الح ) ب بدني ل برد بإلتضاد كون الامرين الوجودن بحیث 
لابجتسءان في حل وحم من حبة وأحدة ولا بنوقف ال أحدها عط تقل ألا خر لان حصول 
الضدين في محلين جاائز فمل دير محقق التضاد بين تمليقهما لاخلل:في مة الدليل لتغير متعلقيهما 
ضرورة كون متعلق أحدهما السكون ومعلق الا خر افرکه فیجوز حصول ذینك امین ويم 
' |الدليل بلا حاجة إلى ني الاضاد ينهما ( قله وأبضاً لمان الح ) أى وأيضاً برد على تقدير ارادة 
العني الا صطلاي آن مانم من الاجهاع في عل واحد لانحصر في التضاد قان کل واحد مب" 
التضايف والعدم والل کر والامجاب والسلب ایض مالع من الاجماع فاني اتضاد بين نعلت الارادنين 
لا یکن ف جواز اجیاعهما قال بسض الافاضل خص التضاد باق لان اتلقین وجودیان فلو بت 
| ببنهما تناف لكانا متضادين ويه أنه لو كان المنى بين اتعلقين | النضاد لكان المبت بين المرادن 
اآعی اطرکه والسکون اياء أبضاً ولبس كذاك كا لامخنى ( قوله أى دليلبما الح ) بعنى لس المراد 







انحشی آعا صرف اتضاد 
الالل الظني حق رد بأن انلني لافید في ااطالب القدءة خصوصاً ی آنات التوحید عن معناه الاصطلاحی 
( وه اذ بلزم ل1) أي بلزم الجر الاحتياج الى لوح امبر 5200 ی طریه لسكونه غير نابت بين الرادرن 
ذات الواجب فان الاجاع منعقد على أن و جوب الوجود معدن كل كال ومعد کل قصان دان/ الا صطلاحیلاجل نطیق 
كان الاحتياج مستحيلا على ذات واجب الوجود لا ایکون الماجز واا فیکون حادثاً ومكناً الالِل عل دا 7 
ويما قرره الحثي افع ماقيل من أن اللازم الاحتباج في الایجاد وهولا بستازم الحدوث والامکان ااانا الام ا اذا 
| بل الستازم له الا<تباج في الوجود وهو غير لازم لكن برد عليه ان هذا اما بم على من يقول کان ان بین الارادتین 
سس 


( ۲۹ ۰- حوائی القائد آول ) النضاد كان المتبت بن‌الراین اياء ولو سم فلا اسل اه لیس‌ین اركة واسکون 
تضاد رکف لا يكون ينهما التضاد وهو مذهب المتكلمين تدبر 


) قوله حاصله أنا لانم الخ أن فلت اذا كان الدلل لابعارضه المذهب المنصور وهو مذهب أهل السنة فا وجه هذا السۋال 


قثا لما كان هذا البرهان 


سر للارادة ماذهب اليه ' 
آهل اة أولا كا ذهب 
لبه المزلة لوطم ان اله 
تعالى أي بالطاة لفاسق 
وبا عان لسکافر وآرادها 
منهما ولا حصل‌ورد علی 
البرعان المذ كور هذا 
المؤال المبني على ذهب 
أمل الاعزارالذنمطائقة 
من المشكلمينالمعترك ب 
حذا الدلل فلا توم 5 
ا متكامين أءم خاص باهل 
ااسنة غسب‌فندبر ( قوله 
فاندة فع ماقي ل أ ) قال 
2 الاعلام وعل هذا 
بق يعضيم رهانا بو<يديا 
كا نه الفاضل الحني في 
الحوائي النونية حبت قال 
وم ص استدل على 
ذلك باه لو وجد اهان 
ویتصفان لا عالة بصفات 
الالوهبة لكان نبةجبع 
اللقدورات لبها على السوية 
اذ المقتضي لقدرة ذامهما 
وللهقدورية الامكان أو 
| طدوث فمکن قصد ها الى 
امجاد مقدور وحرنگذ اما 
أن بقع ہما فبازم «قدور 
بين قادرئ وانه محال او 
احرف فلزم الترجیح 


بحجية الا جاع 
تأمل ولا يخق عليك أن قول الشارح وهو من آمارة الحدوث يدل على ان المدعي اثبات عدم 


 )۲۲۷(‏ مشنرکاین النکلمین جیمپم‌سواه هل المزلةوغرم وکان ینبم نزاع ف‌آن الامی 


أن الاحتباج مطلقاً قص فان الواجب محتاج في أيحجاده الى امكان المملول 





واا لاز 


تمدد الواجب مطلقاً رالا فلا حاجة الى هذه المة_عمات لابه أذا ازم المجز ثت امتناع وجود 
الصانمين القادررن على الكال فتفنسیر فوله او آمکن اسان بقوله آي صانمان قادران علی الکمال 
لبس بش" ( قوله ان فلت ال ) حاصله انا لا ان عدم حصول مراد احدها پستازم مجه وال 
ازم أن قول المرلة بمجزه تمای لام قائلون بأن الله تمالى أراد طاعة الفاسق واعان الكافر 
ویم فاكلا مسل( قو قت ایز نخ اغ ) اسه ان الممئزلة لم بقولوا بعجزه تعالى لان 
الارادة عندم فیان ارادة قسر لامجوز التخلف عبا وارادة التفویض جوز التخلف عما وااتعلق 
بطاعة الفاسق واعان الكافر هي التفويضية دون القسرية فلا فلا اشکال ( قوله وهو لا پستازم اتفاء 
ينهم | المصنوع ال ) بمنى ان امكان الماع لکونه حال انا يستلزم أن يكون التعدد المشازم له حالا لا أن 
لا وجد مصنوع بالفەل لواز أن بوجد بارادة اح رها انداء من غر دقوع اعانع فان الامکان 
لايسنازم الوقوع فلى هذا التقدير ضير قوله وهو لا يسنا نازم ال راجم الی امکان العائم ويحتمل أن 
يكون راحماً الى عدم تمدد الصا فالممني أن القالم اعا بستلزم عدم دد ااصانم وهذا لايستازم 
اتفاه الصنوع بل المستازم له هو أن لا يكون واحدد منهما صائماً بممنى السلب الكلى الذي إستازمه 
وفوع العانع وما ل الجواب على کلا اتقدبر ن واحد دهو منم اللازمة کا لایخني تامل ثانهدفيق 
( قوله وهذا الحواب مني على على ال ) بعنى أن ااظاهی التبادر من قوله عدم تکومما عدم التكون 
بإلفعل أذ حاصل ابواب على ماعرفت أنا لانم أن امكان العانع يستلزم عدم نکونهما باعل فان 
امکان اغانع لایسنازم وقوعم نحوز ز ان بوجد بارادة أحدها یل وقوعه ( قوإه شمني فوله ال ) 
أى اذا عرفت أن هذا المواب مب علي الظاه فاعم أن معني الملاوة أنه عکن أن لاببني علي 
اظاهی التبادر بل بفصل وال آن آردم بلزوم عدم ا عدم التكون الىل فیمنع املازمة 
فان المستلزم له الوقوع لا الامكان فبدوز أن اود بارادة أحدها قبل وقوعه وان ردم په عدم 
کون بالامکان فاللازمة مسلمة فان اعکان اما بستازم امکان عدم ااتکون الکن لا نس بطلان 
اللازم بل لابد له من دليل ( قوله فتدر ) أي ندر فها فلنامن تجریر الملاوة حت یظبر لك أنه 
بستازم دفم مافیل ان ماسبق على العلاوة منع الملازمة فلا ممن لابراده بعينه فى العلاوة ( قوله لو 
تعدد الاله يتكون السماء والارض) أىم بتکونا بافمل کا هوالظاهراشبادر( قوله وأما الثالشال) 
لان مقتضى القادرية ات الاله ومصحح المقدورية امکان المکن فنسية اامکنات ای الاطن 
الفروضین علی ااسوية فاندفع مافیل أنه يجوز آن یکون لمض اامکنات خصوصية بالنسبة الیاحدها 
فلا يازم الترحيح بلا مرح ( وله ورد عايه أن الترديد الح ) “ني ى أن الترديد المد كور بقوله 
الان نكونهما أما جوع الخ اما على هدر اعانع المفروض أن كون حر بر الدايلعكذا لوأ مكن 


ااهان م تون المهاء والارض لاه کر ن المانع نما فی آمحادها بأن بريد كل واحند من الاطن 
هه  ] ]  2--‏ يس 
بلا مرجح م قال والاحسن أن يقال لو كان في الملم صالمان لکان محتاجا الی کل هنما 


|مجادها 


اوستشاً عهما لکونپما مدان مستقلین واللازم باطل بالضرورة فکذا االزوم اه 


(Y۷) 


ج nnn‏ 
أيمادهها عا ېسیل الاستفلال فل نفد پر العانع نكونهما اما عجموع الفدر ان فلزم فس قدرئهما لان 


أرادئيهما فد نملفت بامحادها على سبل الاستقلال ودر به أو بكل مهما فيازم التوارد أو 
بأجدها فبلز م الترجیح بلا عرجح یذ برد عليه م الملازمة بانا لانسل انه و تمدد الاه ۾ 
بتكون الاء والارض لان وجود الاين لايستازم وقوع اعائع في الاججاد عفلا حتي بازم الخال 
بل امکانه وهو لايستازم الوفوع جوز أن یتکونا قبل وفوع المائعبارادة وأحدمنها أو فو بض 
احدهما الى الآ خر واعا قال عقلا لان آمدد الحا كين المشقاين بستلزم وفوع الماع في الحم 
عادة علي مافي الشررح ح ( قوله وأم علي الاطلاق الخ ) يعنى أن الترديد المذ كور اما أن كون على 
الاطلاق بدون اعبار العانع على ماهو الظاهى الفريب الى الفهم الفبر احتاج الى السان نفد تار 
الشق الاول وهو أن نکو مها وافم عجمو ع الفدرتين وفولم أنه بنافي كال القدرة قانا يجوز أن 
یکون وقوعه عجموع الفدر تین محيث بتملق الاراذة علىهذا الوجه أى بأن بكونلاقدرةالاخري مدخل 
فيه وهذا لاينافي کال القدرةفي ضبا وایا افه آن بلق الاراد 2 بوجود المقدورنحيث لابكون 
لقدرةالاخری مدخل فبه وکان وأقعاً #جموعما فاه پازم‌شصان القدرة لان کالالفدرة اعا یکون 
على وفق الاراده ( قوله ما فى أضمال المساد عند الاستاذ ) فانه ذهب الى أن أفمال العباد واقمة 
بمجمو ع فدرة الله تعالى وقدرة الصدوان قدرة الله وان كانت كاملة كافية في حصوها الا أنارادته 
تعالی تعافت بان یکون لقدرة المد ۳ مد خل فما ) قوله وكذا يكن ا<تيارالئالك ) رهو ان يكون 
الشکون باحدها ولا نسم آنه بستازم الزجح بلا جخ م لا جوز آن بکون الر جح اراد جرها 
الوجود بتوسط قدرة الا خر أو فويض آحدها ارادة تکون جیم الامور الى ال ال خر وکنا 
يجوز أن ايكون كل منپ‌ما مستقلا في الیجاد لکن آراد أحدها وجوده فوجد و برد ال خر 
وجوده ولا عسدمه ولا استحالة في ذلك ( قوله وااتضيق فى هذااح) أى التحقيق فى أن 
الآ بة حجة قطمية أو اقناعية انه ان حمل الا بة على نني تصدد الصالع مطلقاً سواء كانمؤ را بالفمل 
فانه سواء أريد اد الخروج عن هذا النظام أو عدم النکون 

برد ملع الملازمة آن ارید الفعل ومنع أتفاء اللازم ان أريد بالامكان على ما ينه الشارح لكن 
الظاهر من ۳ الاه لفي تعدد الصالم المؤر في الاء والارض حيث قال الله تمالى 
( و کان فما ة الا ال افسدا ) فانه لس الراد الظرفية الممنى الحفيتي 8 نى المسكن لان 
الاله مزه عن الشسكن فبكون المراد التصرف والتأثير فهما والممني انه لو كان المؤر فما آ هة 
دا أىم كونا فالحمق حينئذ أن الملازمة قلا بة والااتجيزة قطنة أذ تار الاهین فيتكونبما 
على سییل التوارد بان وجد بكل منبيا على حدة حال لامتتاع الاوارد فتأثيرها في کا اما عی 
سيل الا جهاع بان یکون ا بمجموع قدرتيهما أو على سبيل التوزيع والتقسم بأن يكو نالمؤر 
في بض متها اله وفي بعض آخر اله آخر فنقول لوأ مكن الهان مؤاران فيما على سبيل' التوزيع 
أو الاجئماع لا مكن اانع بنهما ضرورة كون كل منهما صالماً نام القدرة لكن امكان المانم محال 
لاستاز امه احال فلا یکوزن آحدها صانعً وادا | يكن أحدها صالماً بازم انعدام کل من السیاه 


أولا نهی افناعة لا فد ال 


والارض وعدم وجوده أن كان التأثير على سبيل الاجهاع ضرورة العدام جز علة لك المستلزم 
تا کے 


( قوله فانه ذهب الى أن 
أفمال المباد ال) ظاه أن 
ه.ذا يؤيد النع ولبس 
کذاث لان القمل وآن‌کان 
بمجموع القدرنين لكن 
لابشك مافل في کون 
قدرة المرد مغلوية وناقصة 
وذا اليس كذلك فيا بحن 
فه ألا ری أنه لا و جد 
کل ار اد السد حلاف 
کل ما آراده الاه يكذ 
آذا تعدد الاله بتصف‌کل 
منهما بقدرة غالبة کف 
قاس هذا على مذهب 
الاستاذ شد شدير عاميئه 
فليتأمل! 


(قوله ويماحررناالح) 
حاصله أن عدم كرو ن الام 
واجاً ملحوظق‌الدلیل‌واز 
كان متروكاعل أنالقصود 
هپناالاستدلال با "تارعل 
وحدة المؤر ل وجه 
هذا الجواز قطماً ولوشلت 
لصرحت به في الدليل بأن 
هول لوتعدد الواجب فاما 
أن يكون الام راجاً وهو 
حال اذ ثبت حدوه البرهاز 
أذيكون بمكناً وهو محال 
لاه پلزم امکان انم ام 
( قوله ووجه البعد الح ) 
حصله آن‌الیمد من وجوه 
الاول ار ادة عدم اکر ل 
من الفساد مع ان الظاهی 
مه هو الحروج عن النظام 
انماهد الثای شده سده 
میدالامکان الثالث فده 
د أبضاً عم و جود المة 
الثامقهذا غرير وجدالعد 
لكنث فبه بسضهم بقوله 
أن كلاثما ذ كر فيتوجيه 
البعد وجه بعد أما الاول 
والثاني فلانعدم اسكون 
الامكان من تحتملات اللفظ 
وأا اثالث فهو وان يكن 
من عتملان ۱۳ لکونه 
اعبارا امن زائدلکن ن الحمني 
على ذلك قطءاً اذ الراد 
من اأصانع‌هپنا هو الصانع 
الام القدرة عل ما سبق ١‏ 


ند 


(YA) 


لالمدام عثنه أو العدام البعض أن كان على سبيل التوزيم لاتفاه علته التامة فی قد ر تعددالمؤر 
فی الما باز أن سد الام ەی انلا بو جد هذا انحسوس لان التعدد بستازم امكانالمانع المستلزم 
لان لا یکون أحدها صالاً المسٽازم ادم نکون الما کلا على قدر الاجاع وإعضاً على هدر 
التوزيع المنىفوله فیازم | انندام الكل الح أنه عیدب ان بكو نالتأئير على سبيل الاحناعأوالتوذيع 
بلزم عدم وجود الكل ۳ الەض عند عدم کون احدهما صا نع الذي بستلزمه امکان المانع الذى 
بستار مه تعدد الصالع وما حررنا لك ظبر أن ماقاله امحثي المدقق فبه أنه يجوز ان لابمدم کون 
احدها صالماً فلا يلزم العدام الكل ولا اببش وان أربد أنه بازم المدام الكل أوالبعض إلامكان 
فاتفاه اللازم ممنو ع لیس بشی منشأه فلة التدبر فان عدم كون أحدهما صائماً لازم لامکان املع 
الذى هو لازم لامكان التعدد ما لامخق والفاضل الجلي لم بحم حول القصود فوقع فا وقع وا 
اله يمكن حمل قوله لقال الملازمة قطمية على هذا التوجه وحينئذ لايم اح وابالمذ كور كا لاخ 
على التأمل هذا نباية مانبسر لي من تحرير الكلام وقرر الرام »ون الله الملك العلام ( قوله 
وین أن بوجه الملازمة الخ ) آي مکن توجیه الملازمة في الاي بحيث يفاد نفى العدد الصافم عل 
سبيل القطع مطلقاً سواه کان موثراً بالفعل أولا وهو أن يقال المراد بالفساد عدم التكون بالفمل 
دامن لو أمكن تمسدد الواجب الذى من شأنه انأ: بر والابجاد لم يكن الام مكنا فضلا عن أن 
يكون موجوداً لأأن وجوده فرع امکانه لكونه حادثاً والا أي وان کان العام مكنا حن عدد 
الواجب لامکن العانع پنهما ضرورة کون کل ممما قادراً ناما وحفق مصحح مقدور بنها أعني أمكان 
المصنوع لكن امكان العام محال لاستازامه الحال على مإمي فلا يكون المالم تمكناً لان امكان 
المانع لازم لجموع الامرين أعني اعد وامكان شي دن الاشاء فاذا كان امدد مفروضاً بلزم ان 
لا يكون ني" من الاشياء تمكناً حتى يلزم أمكان لقانم الذى هوحال ٠‏ وی حررنا اندفع ماقيل ان 
عدم امکان العام لا پستازم الفساه عمنی عدم انکون + واز كونه واجياً لان كون العام واجباً مملوم 
بطلانه ما سبق من كونه يجميع أجزاله حادنا اذ الواجي لا يكون حادنا ولا حى عاك أ 
بمكن هل ما قله الحثى من شرح القاصد عل هذا النوحيه بإن يكون المراد بقوله لم بتتكون السهاء 
والارض لم يكن تكونهما ويكون الترديد على قديرالهالم الفرضى وهذا ظاهرءند المتأمل (قوله لو 
أربد بإللازم الح ) قل عنه قریر الیل عکذا لو وجد صائماً لأمكن القالع بإن يريد كلءنهما ابجاد 
المصنوع على وجه الاستقلال فامكن أزلابوجد المصنوع مع وجود علته الثامة وعيارادة كل مهما 
لامتتاع ان بوجد بهما أو ببكل منهما أو بإحدهها لكن حمل الفساد في الاية على هذا الممنىتما لا ين 
بسده اتتهى كلامه ( قوله لامتتاع ال ) دليل لفوله فا مکن آن لابوجد ا(صنوع‌ووجه المد ان ارادة 
عدم التكون من الفساد خلاف الظاهى فكيف قي ده بالامكان ثم بق ده بنع وجون عانه النامة 
( قولد لم الامى ) يمني لم أمر الدليل وکونه حجة فطمية تحقق اللازمة واتفاء اللازم قطاً أما 
اللازمة فلان التمدد يستاز م امکان العانع وهو یستارم عدم التكون الامکان مم وجود الم( التامة 
وآما اتفاءاللازم فا قرر من آن عدم الملول مع وجود عله النامة متم والا ۾ يكن العلة النامة 
)ام (قوله فيازم ل ) اذا رن کل لولا عد الآ ادلالة على ان تا الا تا لول في من 








الماضي 


( قوله لم القه‌ود ) قال بمض آریاب التحقيق لکن الظاهی ان سوق الا بة للاستدلال باتفا المزاء علی افاه ال#مرط.معلثا 
عم أنه استدلال بالنظر الى السامعين الحاضربن الترددن ف وحدانة الياري تعالى فلا معني للاستدلال بالظر الم اتفاه 
الفماد في الماضي على ادّفاء اتمدد فيه فيه م ضم دليل ضم دلیل آخر ال محصیل الطلوب ‏ (۲۲۹) فااظاهی آن فول الشارح 
من غير دلالة على تعين 
زمانالخ بان لواقم (قوله 
انها واجية لذات الواجي 
الخ فان فلت کف بصح 
اراد نات الواجپ من 
قوله لذاما قلت راد من 
ذالہا امر غير مغار له 
الصفات وذات الواجب 
كذيك أو راد بذات 
الصفات موصوفها الذي 
هوذات الواجب کا ذ کر 
هذا بعطهم ومحتمل أن 
برادبذات الصفات صاحبها 
الذى هو ذات الواجب 
محمل الذات على معنی 
الصاحب قتدر (ولّه لانها 
ليست غير الذات الخ ) 
۱ أى لاا وان كان تمحتاجة 
الى ذات الواجب لكن _ 
بصدق علیرا آنها غرحتاجة 
ای ای لاما لبست الخ 
) توه وکلذاك تخصیص 
في الاحكام العقلية الخ)هذا 
أحد وجبي عدم اليامة 
قال اعضرم ولكن أنت 
تمل أنه عكن جمل تلك 
الاحكام من الرأ سأ حكاما 
كلية بأن يقال الحم الكلى العقلى ليس ان الايجاب معط على اله نقص حتي يلزم استتاء الصفات ويازم عليه التخصيس 
في اک العقل بلا لح العقلى الكلي هوان اجاب مالبس‌عدمه قصاً قص ولا حاجة فيه الى تخصيص واستثناء وکنا ۳ 
العقلى لبس أن علة الاحتباج هو الحدوثٍ بل ان علة احتياج ماهو غير ألحتاج اله هو الحدوث والصفات لاست غير امحتاج البه 
وكذا الحم الكلي لبس انه مکن مطلقاً حادث بل أن كل ممكن يفار الواجب حادث والصفات ببست مفارة ضلي هذا 

































الافی بلزم آن یکون کلا الانتفاین الاضین ۳ ع اغا العدد واتفاء الفسادا الفساد آمرن‌مقررن معلومين 
للا مم لكن قصد بادخال لو عاہما لیل اتان ول کا آن فولك لو جثنني لا كرمنك يدل عل 
7۷ الامرن معلوم الاستفاه عند السامعةلكن اسفاه الثاني لاجل اندّناء الأول وهو لس قصود 
من الا ستدلال بل القصود منه بان فق انفاء الاول سب جع الازمئة الماضة واطالة 
رالا بدئیل حقق انتنا ااي لفررعند السامع‌والا بة لافیده فلا یکون‌اسدلالا ( وله ولو 
س الدلالة اخ )عي ولوس دلالة آلآ , يه ة على أن اتفاءاتمدد في الزمانالماضي سیب أنتقاء الفساد فه 
لم المقصود أعنياثيات وحدةالصانم مطاقاً بدليلاتفاء الفادق الاخي لانه‌ادا بت انتفاه اتمدد في 
از مان الافی يكون ماحاءبه التعدد في الخال والاستقبال حادنا والحاد ثلا يكون خفلا یکون ما جاءبه 
اتعدد الا فيكو نالصانم واحدا( قوله قدماءالتتكلمين الم ) يعن أن ماوقم في كلام البعض من الحم 
بترادف الوأجب والقديم مسقم بأن يكون الراد به الناري ف‌الصدق دون ماهوالشپورمن الاحاد 
في المفبوم فان قدماء المتكلمين قد بربدون بااترادف التساوي في الصدق حبث ذکرالشیخ آً او المين 
أن الامان والاسلام من الاماء المترادفة عمنى أنه بصدق کل منهما على الا خر ثم بين لكل مهما 
مفبوما على حدة وما قيل من أنه يحتمل أن يكون لكل مهما أو لاحدهما معنيان أحدها مشترك 
ہما وال" خران متغا, ران والترادف باعتبار المشترك وعدمه بإعتبار المتفاران ادا ید لیس عل ماني 
جرد احمال اذ ليس فی عبارنه ولا في عبارة الفوم مايشعر بكونهما من الالفاظ المعتركة (قوله برد 
على ظاهسء الح ) أى رد على ماهو المفووم من ظاهر هذا النصر بح ا 
الواجب منتفي ذا من غير احتياج الى ٿي فيرد عليه ان زگ صفة محتاجة فى وجودها الى 
موصوفها فكيف يكون واجبة لذاپا ( قوله وسيجي ؟ تأويله أى تأويل اتصریح الذ کور وهو 
أن المراد من كوا واجبة اما انها واجبة لذات الواجب تمالىعمني ان ذاته تعالىكافية في اقتضابها 
من غير احتیاج الی مس وماله انه تعالی موجب ي صفانه ما ا الحوادث ولا شك 
أن الواجب الاي بهذا المعنى أعني عدم الاحتياج الى النبر لاينانى احتاجہا الى موصوفا نشد 
برد ماذ؟ از وهذا حاصل ماقل al‏ لكن لابرد على باطنه لان معنی کون الي موجوداً بذانه 
أن لاحتاج الى الغير في وجوده أصلا نی عدم الاحتیاج ای نی أصلا فیکون الصفات واجة 
لاجا لست غير الذات ت آتمي کلامه وأنت خر بان ها التأويل مع عدم عامیته فی فسه لتوقفه عی 
القول أن الايحجاب لیس قصا في صفانه وبان قوهم علة انا هو الحدوث دون الامکان آیا 
هو في غير الصفات وان وهم کل عکن حادث ماهو فيا اذا کان صادراً بالفصد والاخيار وكل 
ذلك تخصيص في أحكام المقاية مع عسدم حمل المبارة له لان ضمير قوله لذانه .راجع الى الموصول 
الي ج ا 














لاباز, مخصبص واستتاء في  )۲۳۰(‏ للاحکام العقلية فتأمل اه ( قَولِه يدل علي أن الصفات القدعة لا تلق 
وجودها بامجاد ی ا( 
افائل آن بقول القول 
الاذ كورلا يدل علي هذا بل 
اما يدل على ان الصفة 
القدعة لا بتعلق وجودها 
باحاد و ابره الصفة 
حبثذ کروافي ذلث القول 
لفظ؛ آخر وااوصوف 
ليس شيئاً آخر مفاراً 
اصفة لان الصفات لست 





فى الواجب وكا ان حمل اله علبه يجمله واحباً لذاته كذلك حمل الصفات علما مایا واجة دبا 
اا اوت لابطبقه الاستدلال المذ كور فان قوله لكان ۳ لعدم فى نفسه صر بح في أن الراد 
أن کل ماهو قديم فهو واجب لذانه عمني آن ذاه و حفقته بقتفي اوجوده من غير ا<تياج ال ی" 
أصلا اذ جواز العدم في نفسه اما يقابل الوجوب بهذا المنى ( قوله هذا يدل على أن وجود ا) 
بمني أن فوهم أن الحدث تعلق وجوده بإيحماد ثى' آخر يدل على أن الصفات الفدعة لايتعلق 
5 إيجاد ثى* امدم كونها محدئة وهذه جبالة يئة فان بداهة العقل حا كذ يأن: الصفات 
حتاحة في وجودها الى موصوفبا فان فات مايحم بالضرورة هو احتباج الصفة ال وجود الوصوف 
لا الا<تباج الى ايجاده والالزم کون ااصفات خلوقة فلا بلزم الهالة فلت لیس الراد بالاجاد هیا 
الاخراج من العدم الى او جود فله غير لازم من الا حتباج الی انحصص بل مدخلية فى الوجودبل 
اقتضاء الوجود ولاشك أن وجود الصفة متعلق بافتضاء الوصوف وجودها هذا ورد على الاستدلال 


























غیر الذات فاندفمت الجهالة || بحث قوى وهو أن الاحتياج الى اقتضاء الخصص وجوده لايسنازم الحدوث :منى سبق العدم عليه 
عجم وبدل عل ماذ كرنا الذي هو هناف القدم منى عدم المسبوقية بالمدم لجواز آن یکون ذلك الاقتضاء بطريق الايجاب ا 
ام كروا القولالمذ كور ذكروا من أن كل ماهو محتاج فيوجوده الى ني فهو موق بالمدم لیس بصحیع عل‌املاقه بل 
فيحيز الا حتباالى ا لخمص ف اذاكان صادراً عنه الا ختبار راك بان کل ماسوي الله حادث والحتاج. الى الحادث حادث 
ولاشية فى كون الخدص لامبدى اضاً -لبواز أن يكون الخدص أمراً عدمياً أزلياً * قال بض الفضلاه المهالة البيئة عا بلزم 


اذا كان ولا على ظاهرکلا میم آما اذا كان عجولا على التأويل المذ كور ويكون المراد اله لو م 
يكن واحياً لذانه أي نات اواج لكان ناا الى #صص مبان مفارق فبكون عدا أذ لای 
إلحدث الاما يكون عتاجا ى وجوده الى ابجاد ني 0 آخر منار له والصفات لبدت غير الذات فلا 


أمراً ضارا لاح دث 
( قوله بل يأبىعنه) 













ار یکون محدبه فلا تازم اهالة الينة اذ لابازم ماه 1" لایتعلق وجودها اباد شي أصلا انتهى كلامه 
هب اشرط اف کور ولا يخ عليك أن هذا اتوجه «م استلزاهه استدراك قوله والا لكان از زا في فسه بل أي 
اغی لو يكن واجبا ذات این آو مع ورود الاعتراض السابق عليه برد عليه أن 3 أنه او كن واحباً لذانه امالى لكان 
اواجب اذلو کان داج ایا ! الى خصص مباين مفارق لا يجوز أن يكون عتاجا إلى أي لبس غير الذات ولا عيزه كان 
اذات الواجب لكان أيضاً .|| يكون قدعاً صادراً عن ذات ااواجپ تسالی توسط صفة واجبة بذانه تصالی فلا بازم حدوه 
جائز العدم في نفسه فمدم ولا كونه واجاً لذأنه تأمل, فاه من طارح الازکاء ( قوله وان قالوا الح ) يمني أن قالوا فى دنع 
الاختصاص المذكور يدل | الجهالة مذ کورة آن الرادبقوا کل ماهو قدیم فهو واجب لذانه القدم بإلذات وهو مالا يكون 


على أنه لايؤول الواجب 
لذانهإلواجي لذات الواجب 
ما يكون ذأيه مقنضيةلوجوده 


تاا الى ئي" أصلا والصفة القدعة ليست بقدعة بالذات بل محدنة بالذات لاحتيا<با ألى موصوفها 
فيكون داخلة في کون وجودها ملقة ادن فلا بازم اهالة فرد علیم أنه لاشت كد 
حكهم بأن الصفات واحبة بالذات لعدم كونها قدعة بالنات ( قوله وأما الاعراض ا ) يمنى وأما 
ماقالوا من أن الاعراض غير بانية لان بقاؤها يستلزم قيام المعنى بالمعنى فلان بقاجاغيرها لافكا كه 












من غير حاجة الى شى عنها فى حال اأدوث فانها فى أول زمان اطدوث موجودهة ولست بافة ضرورة آن‌اایقاء اءاحصل 
أصلا 3 55 حائن في الزمان الثاني لالجا عبارة عن الوجود فى الزمان الثالى وأ ستمراره عل ' ماسيجې ف 
اخم بر بالشمرط التي | ۱ قوله لکن 2 أن البقاء اه ( معني ت فول بان ل 3 اة فسا آزه ان رید 
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( قوله وكولبا منفكة ال ) جواب تما بان ان فیاس باه لاعراض على قاء ‏ (۲۳۱) الصفات قياس مع الفارق فان 
TTT RES‏ بقاء الصفات لاينفك عا 
أصلاخلاف قاءالاعر اش 
فابه بنفك مها حال الحدوث 
فلیکں قاءالاعر اض آمراً 
زائدافالو جود الخارحي 
عن الاعراض‌وان ۾ يكن 
قاء الصفات امس زاندا 
علا فيه ثم الطابق لمبارة 
الحئي الخبالى أن يقول 
بدل قوله وکوا منفک 
عن البقاه وکون البقاء 
منفکاعها لکنه اشارالی 
آن افکاك البقاء عها 
لس تمی یامه بشيء 
اخر کا هو اثبادر بل 
يمعنى عدمه فهو فى اللةيقة 
أنفكاك الاعر اض عن البقاء 
لاعلى اامكى تأمل 
( قوله مثمة بالنسبة إلى 
ذا الح )لكو زذابه خيراً 
محناً ومعلوم أن الوجود 
اشر ف من العدم فييشع 
وقوع عدم المشبة ویازم 
ذاه دفوع اذشبة ون 
هذا التقرير مله رآن المراد 
الشمرطية الاولىوالثانية 
مقدماما فقط لا جموع 
۱ القدم والتالي اطاوقا 
لاسم الكل على الجزء 












بکونه نفسبا الامحاد في الفهوم فذلك نما لاحي فاده لان اقا بضاف إلى الصفة فيقال بقاء 
لب ولشدرة کف یکون فس الضاف اله محسب الفهوم وكذا بال صفة ناقيسة وصينفة 
الباق في زيادة البقاء کالما قفي زاد: الم وان أويد به عدم الزيادة فى الوجود اخاری ني 
2 ليس في الخارج ام وراء الصفة يسمي بالقاء بل هو اس اعنباری حصل في المقل من نسية 
وجودها الى الزمان الثالى فلا شك في جمنه لكن م لم مجوزوا هسة البقاء مهذا المعنى في الاعراض 
وم م يقولوا إن الاعراض اقبة بقاء هو فپا نی ابا پیست فى الحارج الا الاعراض وأما القله 
فلیس ما موجود! في الخارج زائداً الا نها كلول السواد فى السم بل هو آمراعتبلوی حصل 
فى العقل من لسة وجودها الى الزمان الثاني <تى لا يلزم القول تحدد الاعراض في كل أنالذى 
و مصادم لشاهدء الحس وكوما ملف عن القاه حال الحدوث وحصول الا تصاف به بەد ایا 
فد الزيادة في المقل لافى الوجود الخارحى بان یکون الاعراض وجود فبه وابفاه وجود آخر 
1 فان محدد الانصاف بصفة لا قتضي کون موجودة فى الخارج لواز مجدد الاتصاف بلامور 
الاعتبارية الني لا تحقق ها في الخارج كمية لبارى تمالى ‏ مع الحوادث فانه متصف به مع كونها 
موجودة في اعفارج والا ازم کونه محل اغوادث تأمل فانه دفيق ( قوله على ما سبج" ) في 
ااتكوين ح ث قال من قال ان النكوين عين المكون أراد ان الفاعل اذا فمل شبئا فليس هبن الا 
الفاعل والمفمول وأما المعني الذى بر عه بلشکوین والاحاد ونحو ذلك رو أمى اعتباري مەل 
من لمبة الفاعل الى الفول ولس اما فقا مغاراً لامفعول في الخارج ( قوله بدني آن تصور 
لاب ط) يعني قد هل مما سبق آن الواجب محدث لر ع أجزاه ما سواه فاذا تصور بنوان اه 
حدت ليع ما سواه على القط البديع والنظام المحم عل بوت نت الذ رة دم نکن 
الآر على المط البديع يدل على العلل وکونه حادنا دل کل رة واارادة کون لا قادراً يدل 
على الحياة فلا برج ما يقال ان احداه اه اما على العط ایبدیع ای بدل على أنصافه بالصفات 
المذ كورة اذا كان بلا واسطة لکن محتمل أن محديه' بواسطة مختار صادر عنسه بطويق الايجاب 
منغير قصد واردة كا هو مذهب قدماء الفلاسفة حيث ذهبوأ الى أن الام صادر عنه من غر فصد 
وشمور كركة اارئعش فبكون ذلك الوسط قادراً م بداً عالا حباً دون الواجب لان الامجاب 
بلا قصد لا يدل على ابوت العم ولا عل غر‌ها کا لای وای قبدنا الاعياب بلا قصدلانالاحاب 
توسط الارادة کا هو مذهب الا < خرن من اافلاسفة جرث ذهيوا الى أنه فاعل مختار يمني أنه أن 
شاء فل وان لم يشا أ شل لكن الشرطبة الاولى لازمة الوقوع والثانية ممتدة بالنسبة الى ذانه 
۷ بدل على نى الصفات المذ كور را جوم تا نا می اتات ( قو اند )شا 
بقوله لا يرد يعنى ارد ما قال لان ذلك اواسطة من ج العالم ضرورة, كونه ما سوى الله تالى| 
اذ لا جوز أن يكون صفة من صفانه فيكون حادثا بحدوث اما جميع أجز زائه فلا در عن 
لقدم الايجاب لان أثر الموجب القديم لا يكون حادثً ( قوله ولا يخني اخ ) يمني لا يمني ان هذا | لا 
الحواب اه ینم اذا بين أن حميم ها سوى الله نماي حادث ول بقتهر علی دان حدوث ما نت وکن أن حمل الكلام 
وجوده هن الممكنات لكن ل ينبث فها سبق فيجوز أن يكون تمكن من الممكنات غير مماوم الوجود على حذف المضاف 


والعبارة المشبورة لكن مقدم الشرطية الا ولى ال 














٠ (TY) 
واحدوث كالجردات مثلا صادراً عله بطريق الامجاب عختاراً محدوث العام پنوسعله ( قوله ان‎ 
اعتبار ال ) يمنى الما اعنبر الشارح الغط البديع والنظلم المحم / لان له مدخلا في بدي ة الحم‎ 
والا فيمكن أن بندل بحدوث الما على القدرة وال تیار لان ر الوجب القدم لا یکون حاد یا‎ 
































وله عن ماشاء ل الذات 
7 00 00 وشوت القدرة والا ختار علی : سوت الم فان صدور الفمل بالقعد والاختمار لا تصور الا مع العم 
فا زر یی ويثيونها على ميوت الحياة اذ لا مني للحياة الاصفة توجب صصة العم ودره ( قوله اهر 
رت الغارس | ار طاهی کلام العارح بدل عر | الواجي بالمنوان المذ 
لنفظ الذات ملانة ممان كلام رح اغ) بني ان هي 6زم الشارح يذ علی آن تصور الواجب بالنوان الذ كور 


بوجب شوت المع والبصر ابفاً بدمة لکن فيه تأمل اذ لا دلالة للاحداث على وجه الاقان 
علم‌ما اذ : و في ذلك المي الموعات: والصرات وأجيب ات الراد إاسمع والبصر ادراك 
السموعات وامبصرات أذ المقصودههنا يان جريان هذه المشتقات عليه تعالى وأما أن مادا مو<ودة 
متغابرة فذاك مطلب آخر محی" بعد هذا في فوله وله صفات أزلة وهی الم اتعي ( قوله وعلى ان 
هذا ا) ظاه رکلام انحشي يدل على ان هذا انع لبس مندرجاً في عبارة الشارح وليس كذلك فان 
المعنى هبن بممنى ما بغابل الذات وهو بهذا المعنى لا بطلق الا على الآمي المو جود فالمعى هذا مبني 


على ماذكره قدص سره 
فيحوانى شر حالتلخبس 
الحفيقة والمسشفل المفوومية 
والقائم بذاته والنافم هپنا 
هو الاخيرتم القريئة على 


عل المني على مقابل على ان شاء الني' آمي مو جود زائد على و جوده وق فوله واطق ان جاه الى ام اثارة الى "كلا 
الذات العيي المذ كور المعين اذ كوه ععارة عن عدم الزوال يدل على انه a‏ حقفته الوجود 
لاعلى الام والمفهومالانم بالنبة الى الزمان الثاني يدل على انه هو الموجود لكن المقل بإءتبار نسبته الى الزن الثاني عبر 
من الوجود والعدوم عه بالبقاه ا الا أن قال مقصوده تعرع ما ع ضما في کلام‌الشارح. ) قوله بسن ان نفسيراح) 

هو ماذ کرء سانا بقوله || يمني فى فوله کا في صفات البارى اشارة الى تفصير ايام بلتعية في التحبز غير جار في قيام صفات 
فيازقيام ا مى با مى و ملو م الواجب بذابه تعالى لمدم کونه تمایی متحرا ودفم همزا بان عدم لا يضم لاه تمرف 

ان المی اثان عارة یام الاعراض والصفات ایست اعراض (قوله هذا رد احانی) يعقى أيه : فض احا للدلل الذى 
المرض الذی هو معمسق مسق | آوردوه عی امتاع اه الاعراض وشريره أن د دليلم بجميع مقدماه فاس لابه پستلزم اادآعنی 
موجود فيكون المصني || عخالفة الضضرورة ( قوله لان ابا جملوا ا ) اقل عنه محصله انه لماكان بقاه الاجسام ضرورب 
الاولكذيك لكنلايخق | امع جواز عدم بقالم! عند الل كان المسم يقاء الاعراض أيضاً ضروريا مع جواز عسدم با ا 
على الزوق أيه مع خفاء | احهال عدم القاه وجوه :فى مرا والاجام ولا فرقة ہما حق حمل أ حدما ايا الضروة 
القريئة خلاف الادر ااعند ااعفل والآخر غير باق ومن ادي التفرقة فلييبن 1تهي كلاءه أقول يمكن بان التفرقة بإنعدم 
فالحق ما دل عله طاهی إأنقاء الاجسام أبعد علد اال بل تحال لابه یستلزم سقوط التكليف والقصاص وان o;‏ لاف عدم 
کلام انحشي کذا ذ کر ]اه الاعراض اذ لا بسد فى تعجددها فإذاجمل الاسحاب الحم بيقاء الاجسام ضروريا محم بددبية 
بيش النضلاء ال دون الک پقاءالاعراض بل جسلوه من أحکام المس والحس لا مين بين الامثال كال 


انمز کا في الآن ( قول فبلزم أن يكون ال ) اى فلو كان الواجب جوهسا يازم أن بكون تمكناً هف 
ویلزم أن يزيد وجوده الخاص على ماهته لان وجودات اامکنات زائدة علی ماهياما عفدم مع 

1 أن وجوده الخاص عين ماهیته کا وا ردا لاان او تزه طاو رتد ق اوا اا 
وما هو عينه هو وجوده الخاص ( قود للقطم تفای الفهومات ) فان الل عل الجزنی نمی ولواجب 
ممناء ما يكون وجوده من ذاه 4 والقدم ‏ الا .بكو سبوقا بالعدم ( فوله وأيضاً اح ) برد ایض 


(TTT) 
(كوله وكذا فى جواز‎ | 
اطلاقاطوادا() هذامم‎ 
کلام حشی‌بذ کرسندالنع‎ ( 
الا ول دنه ان ترادف‎ 
الجوادمعالسخي وان کان‎ 
ملا لکن رادف الام‎ 
الماقل والعارفوالفقبه‎ م١‎ 
والفطن غير ميل لانفى‎ 





ا( لانم ان الاذن بای ادن عرادفه ولازمه لا حمال أن يكون ذلك الرادف واللازم موهمين 
للنفص ولا بحبوز الا كتفاء في عدم اجام الباطل ببلع أدرا كنا لاحال عسدم اطلاعا على وجه 
آهامه ااتوقف واجب احتاطً لعظم الخطر في ذلك کا دو مذهب الشيخ الاشمرى ومتابميه اعم 
أنه لا كلام في جواز اطلاق أساء الاعلام الموضوعة في أللفات له بل اعا الزاع في الاماءالا خوذة 
من الصفات والافعال فذهب الهرلة وال‌کرامية الی آنه.اذا دل المقل علی اتصافه تعالى بصفة 
وجودية أو سابية جاز أن يطلق عليه تمالى اسم يدل على انصافه تعالى ما سواء ورد بذاك اذن 
الشرع أولا وكذا الحال في الافعال وقال القاضي أبو بكر منا كل لفظ دل على معنى ثابث فيه| 

جاز اطلاقه علبه بلا توقیف آذا ۶ یکن »وها ما لا يلق بذانه تعالى وقد يقال لا بد مع ففى ذلك 
الامام من الاشعار بالتعظم حتى بصح الاطلاق بلا توقف وذهب الشيخ ومتابموه إلى أن لا ب | كل من الاخيرات زيادة 
من التوقيف وهو الختار وذلك الاحتيام احترازا عا بوم باطلالمظم الخطر فى ذيك فيه يوز | ممنى فهى خارجة عن 
الا كتفاء في عدم ابمام الباطل بلع ادرا كنا .بل لابد من الاسناد الى اذن الشرع كذا في شرح | ۴ 0 0 
رک ق رحد ل ل 
المخى الذي ,رادفه وكذابجوزاطلاق الما عليه مع عدم جوازاطلاق‌المارفوالفقبه رالماقل والفطين | ٠2‏ ب 
الان المعرفة قد برادما م يسبقهغفلة والفقه فهم غرض اكلم من كلا مه وذلك مشعر بسابقية الجهل | والغاق لصورة الترادف 
والمقل عزمانی من الاقدامعلى مالاينيغى مأخوذمن المقالواةايتصورفيين يدعوالداعى ألى مالاييني || ددده ( قوله قال ببض 
والفطانه سرعة الادراك فتكون مسبوقة بالجهل ( قوله وقب لالطيب ال )أي قبل فى يان وس أ الفضلاء) حوقر كال حيث 
النظر انالا نسم ان لذن بإلثي' أذن بمرادفه فان الطبيب لابطلق عليه تالى مع جواز اطلاق || قال قوله متي في النجري' 
الغاني ( قوله لكن يبر فى التجزي ا ) على مابشعر به لفظ النجزي فان مناه قسمة العى" إلى || الاحسلال سپو والصواب 
أجزائه قال بعض الفضلاء ذلك ستبر فى الاتحلال اذ هو عبارة عن إطلان الصورة وزواها لاف | أن يقال بتبر في الالال 
ایض والتجزى فانه بممنى مطلق الانقام اننهي كلامه ولا يخني انه يلزم على هذا أن يكون ذلك || كون ماليه الامحلالمامنه 
ممدبرا في التجزي والتبعض أيضاً على مافسرهما الشارح لاعتباره الانحلال فهما حرث قال وباعتبارأ| الك مخلاف البمض 
اتحلاله الها متعضاً ومتجزیا ( قوله لان ممنى ماهو ا ) تعليل لفوله أى نحانسة الاشباء يمنى اما |] والتجزى وذنك لان 
فسمرنا الماهة بالمحانسة لان تحنى ماهو سؤال عن الجنس ەی الماهة المنسوب الى ما أعق مایقع امحلال الي عارة عن 
جوا! عله وهو انس فيكون المننى ولا بوصف بأن له جنا ولا يقال اندجالس لثى" من الاشياء || بطلان ترکیه وعوده الى 
( قوله صرح به السکا کي ) یی صرح السکا کي وغیره بآن مللسوال عن الننن حيث قال في || أجرائه الاصلد-ة وان 
الفتاح واما ماللسو ال عن الجن ستقول ماعندك بسني أى الاجناسعندك وجوابه أنه اتان أو فری التجزي والمض‌عارتان 
ار طفام وكذلك قول ما الكلمة وما الاسم وما الفعل وما ارف وما الکلام (قوله وهسذا هرا[ عن الاقام مطلقا اه 
|| المی الذي نی عنه ) أي وانما حمل كلة ما على معنى أى جنس من الاجناس مع ان لها معان !| زقال الولی خضربك‌فیل 
أخر أيضاً مثل السؤال عن الحقيقه الختصة بالثى' على ماذ كره السيد الشريف فى شرح للفتاح في || انذا الاجزاءإعتبار لاله 
يان قوله سالی وما رب العالين فقال رب السموات والارض وما يتما ان کنم موقنين || إلى أجزاء كان ركبه 
أنه يحتمل أن يكون فرعون قد سئل بما عن خصوصية ذانه تصالى کا به قال اي ني على الاطلاق مها يسمي منج زاو باعتار 
فّبشا عن حقیفته الخاصة ماعى واجاب مومي عليه السلام .,الوصف تنبيا على أن خصوصية | الله إلى أجزاء مطلقاً 
( ۳۰ حوائی المقائد آول ) بسني متبعضاً نوم من التجزی" لكنه بحسب المفهوم لايحمب الصدق أم 



































)4( 
تيك المقيقة حجوبة عن عفول البشر والسوّال عن الوعف علی ماذ کره فيالفتاححین‌قال و بسثل | 








































( قوله تأمل ) يمكن ان 


بکون و جهه آن‌امحذورهو ما عن الوصف قول مازند وجواه الکرم وحوه لانه المنی الذي لز عنه تسالی لاست ازامه 
ال رکب فيالحويةالخارجية || اركب المنافى للوجوب وأما السؤالعن ن المقيقة الختصة والودف فلا يتعلق غرضنا بنتى ذلك بل 
راما الزكب في الحقيقة هو منصف عند التكلمين وانما قال غرضنا.لان الفلاسفة للم غرض متعاق بذاك في اج1 حيث 
النوعة فلاضيرفيهاذلايلزم |الابوصف الواجب بالحقيقة عندمم والاوصاف المغابرتين لوجوده تسالی فان الواجب عندم هو 
الاحتياج في الخارج بای | الوجود تجرد وفسر الفاضل اللي قوله مثل السؤال عن المقيقة الحقيقة الاوعية ومخدغه أنه لس 
۲ ی جود والاحتاج مءنى مايرا للاول بل هو داخل فيه لانالمراد بانس الجن الفوی ( قول لكن برد أنيقالالح) 
ف تعر لا رم || يني أنه يقال الثقربب ليس تام لان المت في الماهرة اللفسرة بأى جنس من الاجناس هو 
الاحتاج ني الارج فب | لجنس اللغوى مني الام الشامل لا جنس النطنى أي المقول على عتتلفين بالحفائق على مايدل 
اج ان انز كون أ عليه ماغل من تا دنس الغوى أعم لدموله المفيقة النوعية أي انهم يدون اشر جنا 
00 النوعية ببسيطة وأذا كان المعتسبر في امجالسة انس الغوى الكامل للانواع الحقيف.ة فلا بلزم من أآصافه تعالى 
ویک ان کون و | بالجانسة اللفوية التركيب في ذاته لميواز أن يكون له تعالى حقيقة بسيظة ولا يكون له فصل مقوم فان 
اله لاحاجة الى الزامكون قبل اذاكان له حقيقة نوع-ة بسطة فلا بد من نمين عبزه تما بشارکه فيلزم التركيب في هويته لان 


مايه الاشتراك را الامتباز فلت جوز أن کون ذلك الین اش عدا غير داخل فى هويته 
تمالى فتأمل وأحاب بعض الفضلاه ٠‏ عن الاعتراض لن كور بأن المراد إنحانسة امجانسة بالمعني العرفي 
أى المشاركة في انس الا صطلاحی ولا شك أن ء دوت النی الاصعالاحي له سال بس‌تازم 


امین اما عدماً أذ لو 
كان وجوديا غير داخل 


0 0 انز کب في ذانه تصالی لابالمني الفوي وهو الشارکة فی انس اللقوي حت برد ماذ کر والفرينة 
ين أن زد فوله وجب العاز شصول مقومة واما قوله لان ماهو ام فبو أشارة الى بان المناسية بين المدنى 
۳ اسن العرفي واللغوى لا أن هذا الممنى مراد ویویده ایض ماسیای من فوله ولا عائله * نو" قأمل ( قوله 
5 أمكن أن كون أ 7 يمني أن المد امتداد له ا ) بمني أن كلسة أو ليست للشك الثافي سر ف بل لقم احدود 
0 ۱ ۱ ب فالحاصل أن المد امشداد وله بوعان أحدها الق م بالحجسم التمليمى واشاني الامتداد لجر دعن 
- كن 0 4 المادة القام بنفسه بحيث لو لم يدغله الجسم الكان خلاه وهذان النوءان عند من يقول بوجود 
اوجود ۳9 0 الخلاء ٠أي‏ الیعد امجرد الذی, بثدله ام والخدلاء وان كثر اطلاقه على المكان الحالي عن الشاغل 
في كونه وجوديا ؤيمكنان لكن قد بلق على هذا المني أيضاً كا وقع في عبارة هداية الحكة حيث قال المكان اما الخلاء 
کون وجهه ١‏ عام أو السطح وأما عند القاثلين بأنه هو السطح الباطن من الجسم الحاوي المماس اسطح الظاهر من 
تركب في|لهويةالخارحية انحوی الثافين آوجود البعد انجرد فالعد هو النوع الاول فقط أعنى الامشداد القائم بالجسم ) قوإه 
بد خول التعين ق او وها تمرف ا( لعن ی أن لمر بقث اليد الاتداد لقنم ا بم أو بنفسه أفا هو لامد الموجود 
النحنية وان کان ایا ||الذى أئينه المكاه حرث قالوا بوجود المقدار اذ القيام أما بتصور فيه وأما عررف البعد الوهوم 


وحجوديا ولا لس دخول 
النمين الافىالهوية الذهنة 
فلینظر 


|الذى هو لائي حض کا هو مذهب التکلمین نس در یعرف یم بان يقال البعد أأ 
( قوإه وهذا مبنى على وجود الین ) و : ما هو ضد من بقول ودار 
| هو مقعب التکاه من ن أن القدم والحدوث انما يكونان من صفات الموجود وأماعند المتكلمين 


القائلين 


( قوله وان يكون الواجب محتاجا ای ذاك الاما ) وذلك وقف تحبزه المفروض عل الح فبازم أن يكون في صفة التحيز 
محتاحا الى الفبر وهو ينافي الوجوب قال مولانا خالد أفولالخنزاذا كا نأمراً وعماً عل و المتكامين ایکون التحمزالذي 


يحصل بسبب حصول الجسمفي الحيزأيض] أمرا وهباً اغباريا فالاحتياج الى (۲۳۵) 





|القائلين بأنه موهوم حض فلا يلزم منكونه في الازل قدمه فلا ادلا عل بذعي 
فلا يكون ديلا محقيقاً ولو آزید بالقدم هربا 7 فى الازل فاستيدالة أزلية المعدىم منوع كف وان 
الاعدام الازلية غير مئتاهية قال الفاضل اغشی وامل الثارح آراد سم ان أزلئه وهذا 


أيضاً محال في حقه تمالى أذ بلزم حیشذ ان يكون المتحيز و وضع ممين أزلى يشار اليه بالاشارة 
احسبة وان كان ارا وھا أ وان يكون الواجب محتاجاً الى ذلك الاس الومی في الازل وكل 
0027 تعالى أو أراد بقدم الحمز قدم الخحز وهو محال عند الشکلمن" أذ بازم حینگذ 
تالی الا كوان الفير المناهية في الازمئة الماضية الفير الماناهة ويبطله رهارى اتطبيق اتهي 

کلامه و ردعله انا لالم ازوم آ وضع الذی بشار البه بالاشارة الحسية وان الاحتباج الى الاص 

اومي بنافي وجوبه الذاي عواز ان یکون مقنضي ذانه كائر الصفات وعلى نقدير التسلم فلا 
حاجة الى التطويل بل یکی ان بقال أنه تعالى ليس متحز والا لزم احتياجه الي المز وهو بنافي 
الوجوب وأنا لا دم انه م الى الا کوان الغبر الماناهية لجواز ان يكون له تمالى كون واحد 
فى ذلك ايز مستمرمن الازل الى الابد وائما يازم لوكان كونه تمالى من قبيل الاعراض 
الادثة الىلا تى زمانين(قوإهوالا كو أنمن اللو جودات المينية ال ) إعنى على ما مي "من أن ال متكلمين 
وان أتكروا الاعراض النسبية بإسرها الا أنهم قالوا بوجود الا كوان الارسة اطرکد والسکون 
والاجماع والانتراق ( قوإه هذا الترديد ال) دفع لا بتوم من أن التردید الذ کور فبیح اذلا 
بتصور زيادة الشي" علی حبزه آو قصله فی جيم الذاهب کا بشمد به الر جو ع ای معناه وحاصل 
|الدقه ان هذا الترد.د لاطبار بطلانه على جيع التقادير اللحثملة عند المقل سواء ذهب ااه أحه 
أولا وقيل أنه ترديد بالنسية الى الممني أافوي لتحبز أذ مم يطلقون على اليزايد والتناقص قال زيدى 
السجد علي الكرسي ( قواه م أن هذا الدليل ) أي هذا الدليل على وجه قرره الشارح مبق 
على ناض الا ساد وایا فانا ذلك اذ لو فرر باه اما 9 ينقص عن الحز فمكون متناهياً أرياويه 
أو بزيد عليه فبكون منجزيا لا یکون ما علیه کا لا بخ قل ان الدليل المذ كور مبنى أيضاً على 
انه تمالى ليس جزهء لا يتجزى لانه بتك عنه غيره ولانه أحقر الاشياه وأخمما والا فيجوز أن 
یکون اقصاً من ام ولا یکون متداهاً اذ التاهي من خواص القدار وابلوهر الفرد لامقدار له 
(قوله وجه ضفه ال ) حاصله منم الملازمسة يعز ني لالس اه لو ااصف أجزاؤه بصفاث الکال 
ازم لعدد الواجب فان الا تصاف ام والقدرة وأخوآهما "لا پستازم الا تصافب وجود لو جود حی 
بازم ماد کرو بض الافاذل بان و جه ب س لزب الثانية بمني لا : | أنهاوم يتصف اجزاژه 
جنيع صفات الكال ل يلزم نقص الواجب وحدوئه وائا بازم لوم ,نصف المجموع ١‏ ۳ وفه آن 








| الع الاء ر الا ¢ 
الذي هوالتحيز الى از 
ولا خفاءفى أنهلا بازم من 
ذلك احتاج الواجب و لظر 
ذلك ان اعتبار الترزيق له 
تعالى يحتاج آلى مرزوق 
مع أنهلا بلزممئه أحتياجه 
تمالی ( قوله لبواز ان 
يكون مقتضى ذأنه ال ) 
تال الولی خالد انظر هل 
تعضل آن یکون الا مر 
الوهی مقتغى الذات 
لا أنشك في مربة من 
ذلك اذ الامر الوهی 
یکنبه الاعتبار وائوم 
وأيضاقد سبق ان الابجاب 
في غير الصفات قص 
فلو كان الآمر الومي 
مقتفی الذات ازم امجاب 
غير الصذات فالاولى ف 
ردهذا الكلامما ذ كرناء 
نذا اه يمنى الكلام الذي 
في القولة السابقة ( قوله 
أو يساويه أو يزيد عليه 
فكون .تجزثاً ل ) هذا 
الكلام يدل على أنه حين 


المساوأة بکون ا سواء كان في ذلك الوقت مناهياً أو غير متناه رھ کت انا ر عدم اشاهي فظاهي وأما وقت اتتام 


فلا ن ای كا مر هو الفراغ الدومم وهو منجزي البنة فيازم تيزو المساوى له فملى تقدبر الثتاي من 


من شي الساواة بلزم کو نه 


مت جزلا وهو الذى ذكرء الولى الحئي وكونه متاهياً وهو الذى ذ كر الشسارح رحا ال فلو قال المولى انحثي ار بساوبه 


کون مسرا أو متناهياً رمتجز لا او براك عليه له فمكون متجز لا اکان أولى كالايخق 


(قّله اتود کون عدم ۰ ۰ (۳۲۳۲) 

agg gaa ۹‏ 
E‏ 7 قص ازه بستاز حدوئه وحدوث البزه بمنازم حدوث الکل آتهي کلامه أقول كون عدم 
أرباب التحفيق فيه نظر الاتصاف ببعض الصفاث نقصانا بالنسبة الى الجزه منو ع لابدله من دليل وعلىتقدير التسلم قتبوت 


































ماف لاولفلان كون ان ةص الزء يستلزم ح دونه موقوف على ما اشهر من آن اللفصان من میات اطدوث وان 
0 ل وجوب الوجود معدن كل كال ومبعد كل تقصان لكن لم يقم دليل عليه يمد به ( قوله وبرد 
هفات شد |أعره )1 ) اثيات الملازمة الممنوعة بمنى أن المراد بصفات الكال أن تكون الاضافة 
رکب قصاً ما لا بدك E SS‏ 


لاستتراق ولاشك أن الاتصاف بجديم صفات الكال يستلزم تعدد الواجب لان من جبلة تنك 


نه اذ الظاهی أن الكل || الصفات و جوب الوجود بل هو أصل بالنية الها فان قبل على هذا لامكون الشمرطة الثانية 
في ملله عين الاحجزأ» بل | محيحة أعنى فوله لو | بتصف: بصفات الكال يلزم النقص والحدوث لان رفع الانجاب البكلي 
اللاهى أن الصفة القامة || بب._تلزم السلب اللي ولا يازم هن انتفاء بعض صفات ال كال الحدوث لواز أن يكون «تصفا : 
المجدوع من حبث هو | بالوجوب فلت ليذ بازم تمدد الواجب وقد عرفت بطلانه وقال بمض اافضلاء هذا مبنى على ا 


صفة لاحزه والكل مما 
3 والمم فليس فيه 
تجرد الزه عن الحياة 
رام نك فيكو نال ركب 
حا وعالاً ولا بوجد نلك 
الصفة فىأجزائه وأما في 
الثانى فلا نالجر ١‏ اذا کان 
انا كان حادثاواذا كان 
حادبا کان السکل ادا 


ماقيل انه اس الکال لا یکون واجاً لان الوجوب معدن کل کال | 
ومعد کل قصان فک لكون حادنا لانه حينئذ يكون تمكناً وكل تمكن حادث وقد عرفت مافية ۳۷ 
( قوله وأيضاً صفة الككال الح ) توجيه آخر لاثبات الملازءة يمني أن صفات الكال الم الام 
والقدرة اتامة و حوما لامطلق ام والفدرة مثلا وهي لاموجد الا في الواحجب ( قولّه ربد ان هذا 
التصريح الل ) يمني أن «قصود الشارح من قوله وقد صرح ان رح مات البداية في كتابه 
ان قري بصینة العلوم آرتصریح القوم ان قرئ' على صفة الجهول أن الممائلة أما تثبت بالاشتراك 
من حميم الوجوه تناقض قوله فلا مالل عل الحلق بوجه من الوجوه فانه يدل على أن الاشتراك 

دين الشيثين في بعض الوجوء كاف فى مماثاهما ووجه التوفيق آن الراد بالاشتراك من جیع الوجوه 
فا به اممائ هذا دعکن أن يكون معنيتوله فلا اثل بوجه من الوجوه المبالفه في انى الممائلة 


آما اشای فظاهر وآما أايمني له لبس لاثبات المائلة وجه أصلا فیکون قوله وقد صرح یاا وتأیدا قوله لاعائل 
الاول فلا نادقدمة المشوورة 1 فلا يكون لاثبات المائلة وجه اصلا والحال أنه صرح بانه ایا یثبت بالاشتراك فى جیع 
منان الوجوب معدن كل الاوصاف ( قوله برد عليه أنه يجوز الح ) يعي أن ااظاهی أن الو باك ی الوجود عل ماهو 


کالمبر هن علمپا ی الکنب التعارف بیهم خینثذ برد عليه نا انس أنه لو خرج عن علءه دي ؟ پلزم لنقص والافتقار لجواز أن 
عند یم المقلاه‌پل یکاد کون بض الا ا تسيل تلق الث المد کے وس رس مج 
اانقص يغتضى وجوداالة كونها قاب ۶ ولا بلزم القس والانتقار ۷ حررنا ادقع ماقاله الفاضل اللي برد عله أن ارادا 





الملنظرة وهذا لا,تصورفي شمول الع بإلنسية الى جيم الموجودات فان الى علدنا الموجود ولمائيت عندنا قدرة الواجب 
وجوب الوجود والا لزم وان جیم الوجودات صادرة إطريق الاختيار والاجاد بالاختيار بمتدي الم السايق بالضرورة: 
فپ افائق لان الا تظار نلا قض بال‌ادة الى آوردها ا حي لان کل مايوجد يب تعلق عمه به لان تعلق القدرة ایا 
شأن الامكان وقد ماك |استدي العم الابق الامور الوجودة الي تعلق با القدرة أعنى المکنات دون الواجب هزا 0 
الفلاسفة کلم یک واجب حل الثي' في عبارة القن على مايصح آن ويخير عنسه أو الممكن م برد ماذ كر كا لايخ لكن| 


ال .جود لامكا المام يجب لا محصلالرد على الدعرية القاثلين لعدم تملقعم الله تما بذایه لابه غير داخلفي الممكن ,ولبی ما 
وجوده له وآلا لكان له حالة متظرء وفد | آفرت به جیع أرباب الآراء فاطق آن اتقص بقتضى المحدوث لاعالة يصح 

















( قوله ان آرید ما بصح أن يعر ) أذول في جوابه ان المراد بإللنى" في القضرة الاولى أعني نوله ولا يخرج عن عامه .ني" ما بصع 
ان يعر ويمخبر عنه وبالشى' في القضية النانية أعني قوله ولا حرج عن فدر ه ئي الوجود أو الممكن فلا نكون المبارة في أداء 
المقصود بالنسية الى عر الله تعالى قاصرة ولا بالنمبة الى قدرنه متجاوزة ع نالحد فان فلکف جوز ان براد بانظ الثي هذان 


المتبان قلنا قال الولی حفید السعد في جموعنه الشپورة اذا حذف (۲۳۷) 


يصح تعلق الم به عندم وما بيجب أن بعل أن عبارة المقن قاصرة عن أداء المقصود بالنسبة الى الم 
ان حمل ااثغى' على الموجود أو الممكن لان دائرة المر أوسم كما ذ کر اشموله المتنم ویستلزم آن 
تكون المنتنمات متعلق القدرة أيضاً أن أريد مايصح أن بعل ( قوله لام الجزئيات ) بمن‌انه تصالی 
لابعم الجزبات المادية سواه كانت «تفيرة أو لا كالاجرام الفلكية الثابتة على أشكالها من <يث 
أنها جزئيات مافمة من فرض الاشتراك بين كثيربن لان ادرا كبا على الوجه المذ كور لمكن الا 
بالآلات الجسمانية «الله تصالى مئزه عن ذيك بل پا من حیث هي كليات غير مالمة من الشركة 
على ماهو شأن كل مابحصل بطريق التعقل وهذا كا بعر النجم بأن فى ساعة كذا خسوفا فانه قد 
بمم | سوف الزئي لاعلى الوج4 اطزن لان ماعل نع العفل هجرد تصوره عن له عل 
خسوفات متمددة وان کان فی اخارج لا یصدق الا علی ذلك اسوف بللامدفي ذلك من الشاهدة 
والاحساس وهو ایا حصل ذلك امد امخسوف وهذا اك‌قل ستر فل وفوعه وسده خاصل 
مذهب الفلاشفة أن أله الى يل الاشباء كلها بطريق التعمقل لابطريق التخيل والاحمای 
لفقدان الا فلا يمزب عن عامه تمالى مثفال ذرة فى الارض ولا في السماء لكن لل١‏ كان عامه 
تعالى بطربق التمقل بم يكن ذلك الع مالماً عن وقوع الشركة ولا يلزم من ذلك أن لایکوت 
بعض الاشياء «ملوما له تعالى عن ذلك بل ماندركه على وجه الاحداس والتخيل بدركة تعالی 
على وجه التعقل فالاختلاف في طريق الادراك لافي المدرك هذا ما أفاده الملامة الدواليقتصانفة 
واليه أشار الحقق الطومي في شرح الاشارات والمشهور من مذحهم أنه لاب الجزئيات ااتغيرة من 
حيث أنها جزئيات بل على الوجه السكلى وأما الجزئيات الغير المتغيرة فبعامها من حيث الها جزئيات 
ووجهه بعض الافاضل بأن ممناه أنه لايعل الجزئيات المغيرة بخصوصية لثيرها يحسب الازه‌نة بأما 
راقية الان أو غداً أو اسن اه لوكان اما كذيك فأما آن بتدر ام بتغير المملوم فبلزم نفير 
ناه تالی من صفة الی صفة وان | دب پلزم هل بل یماما محیث لامدخل لازماان بحسب 
الاوصاف الثلاة وهذا المز یکرن مستمرا لاتدب أصلا کالم بالکلیات وبوضحه. آنه تعالی دا | 
یکن مکاناً كان نسبته الي جیم الامکنة ی السواه فلبس بلقاس اليه قریب وبید ومتوسط 
كذاك لمالم يكن زماناً كان نسبته الی جیم الازمنة علی السواء فلبس بلفباس اليه بسضپا ماضاً 
وبعضبا حاضراً ویسضپا مستقبلا وکذا الامور الواقعة في الزمان فالوجودات من الازل ال الابد 
معلومة له کل‌فی‌وقنه ولبس في علمه كان وان وسکون بل هي داعا حاضرة عنده فى أ وقالها بلا 





لفظ بقرینة ذ کره هرة بجوز ان 


مخالف الدر الذ کور 
بحسب الميي مثلا آذا 
قیلزیدضارب و مروآی 
وعمرو ضارب وأريد 
بضارب في کل مبتدا 
معتی | خر جاز والالیل 
علیه‌ان‌صا حب‌الکشاف 
قال بان قوله وكثير من 


الناس عطف علی مافبلة 


بتقدیر ویسجد قرينة 
قوله ويمجد له من في 
السمو اتومن في الارض 
وجمل السجود في 
المعطوف عليه عدنى الا شاد 
وفيالمعطوف عمنى وضع 
المية وتمه المد في 
الآنة المذكورة وني 
فوله تمای و امسجوا 
برژدمع وارجلع 
لکنه خالفه صاحب 
الم وش طانحاداحذوف 
واللفوظ بحسب للمنى 


ويني عليه أمتناع فولنا 


لت‌زیدآقاامو گر 1 لان 
الخبر النذ كور ثنى 


والحذوف ليس كذلك بلهوخبرالبتداً لأذماصفا ودع ما كدراه من:قريرات بض الافاضل ( قله وأما ريات الغيراشديرة 
الخ )قالالمولىخالد مادية كانت كالاجرامالقلكية أومحردة كاامقول وعخائفة مشهور المذهب مع ما حققه الدوالى منمذهمم أءا 
هي في أليزئيات المادية الفير المتغيرة كالافلاك فى أدراكه الى اياها على المشهور من مذهيم من <بث الزثية وعلى ما حققه 
من ححيث الكلية وهذا هو اق لما مني من أنالمادىلا يدرك الا بإلالات الجسمانية وأما الميزئيات التغيرة فملى ااخشهور والتحقيق 
ادرا كبا من حيث السكلية لامن حبث اليزئية اه 


( قوله من تدير الل الح ) هذا منوع عند المتكلمين قال فى الطوالع أنا لالم أنه عند تغير المعلوم بلزم الجبل واعايارم ذلك 
لولزم من تغبر النماق والاضافة تفيرالمم وهو ممنوع فانه عند تفير المعلوم تغيرالتهلق والاضافة دون ض الهم الذى هوصفة حقيقية 
فلا يازم اليل ولا التغير في صفاله  )۲۳۸(‏ بل التفير فى اضافة الصفة وئملقبا ولا استحالة فی ذلك اه ( قوله 
وفي الثاني 32 أبنأ | تفير أصلا فمل هذا يكون قوم أنه لابمر الحزئيات راجا الى أن عامه تعالى ليس زمانياً هذا لكن! 
نوع عند المتكامين قال يل الامام ان اللائق بأصوطم له نمال لايم الزات الادية سواه كانت متغيرة أو لا لما يلزم فيأ 

الاول من تفي ام وفي الثاني من الانتقار الى الالة الجسمانية وباطلة ليس مرادم ماتوم اببض| 


















قدس سره في شرح إا 





الو انف وادراك للشکل ]من أن عامه تءانی محیط بطبائع از یات واحکامپا دون خصوصاما وأحواطا هذا خلاصة الکارم 
أمايحتاجالى الا لةالجمانية الفط من فوائد عاماء الكلام ( قولك المنافي الاتحاب هو الةدرة ال ) يعنى أن للقدرة مشين 


اذا كان الم حصول 
الصورة وأما اذا کان 
اضافة محضة أو صفة 


ادها مه اافعل وارك أى يصح منه الامج‌اد و رکه ولس ی منهما لازما إذأنه نحيث 
بستحل الاشکاك عنه هالی والی هذا ذهب اللیورن وهو مناف للاجاب وانهما 
ان شاه نمل وان يشأ لم يفمل وهذا الممنى منفق عليه بين الفريقين الا أن المكاء ذهبوا الى أن 
| مشيثة الفعل الذى هو الفبض وابود لازمة لذانه كازوم المر وسائر السفات الكالة زعا مم أن 
الركه نقص فيستحيل انفكاكدعنه فقدم الشرطية الاولى واجب الصدق ومقدم الثاية تنم الصدق 
وكانا الشر ظيتين صادفتان فى حقه تعالى أذ صدق الششر طلية لايستازم صدق طرفما ولابنافي کذم‌ما 


حقيقية ذات اسافة ولا 
حاجة الا اه ( قوله 
لازمة لذانه ) ولذا 





حكوا هدم بعض الممكنات أوهذا المعنى لابنافي الا جاب فان دوام الفعل واتاع الترك يسبب الغير لابنافي الاختار ناللسبة ای 
لكن البق ان المشيئة | ذاه کا ان المافل مادام عاقلا يفيض عينيه كا قرب ابرة من,عینیه انصد الغمز فپا من غیر مخلف 


اللازمةلذانهأعاهى المشئة 
المتملفة فى الازل بوجود 
المقدورات فيا لا بزال 
حت بكون منفرداً بالقدم 
الزماني فاته من خواص 
الالوهية كذا ذكره 
بعض الفضلاء ( قوّه ولا 


مع اه _فعله باختیاره وأمتناع “رك الاغماض بسی بکوه عااسا بضرر الترك لاينفي الاختبار فا ظنث 
من یکون علبه عين ذانه ( قوله أنفق علبه بين الفربقين ) قد با کون الق‌درة بهذا المنی متففا 
عليسه حل بحث لآن مشبثة الله تعالى عندهم عبارة عن علءه تعالى بالاشياء على النظام الا كل على 
ماصرح به فى شرح المواقف فى بحت أرادة الواجب تصالى شمنى قوطم أن شاء فمل وانلم يهأ لم 
+ شل ان عر فمل وان | بم م بفمل ولماكان الم لازما لذاه تعالی کان طرف الفعل لازما لذانه 
وهذا معنى أن مقدم الشرطية الاولى لازم له وعند المتكامين عبارة عن القصد ثعنى أن شاء فمل 
وان م بشأ لم بذملان قصد فمل وان م بقصد لم يغمل * ولا م يكن تعلق القصد لازما لذانه م يكن 


يناف كذبهما ال )وذلك | شى" من الطرفين لازما لذأه وهذا معني عدم لزوم الشرطية الاولى فلا يكون الانفاق بين الفريقين ؛ 
لان مدار صد ق الشرطية الافى اللفظ .( تو «ذا ایا بدل على زيادة ای آخره ) بهنی آن مدلول الشتق لیس الا الفپوم 
على صدق اللازم ین الدی الذى هو من جة النسب والاعتبارات کالعالة والقادر بة ثلا وصدق التق أعا بل عل 
الطرفين لا على مدق أإزيادة ذلك المفبوم الحسدف ولا کلام فی زیاده علی ذات الواجب انمنا الكلام والراع في ز يادة 
انبة انی کل وإ أ حقيقة ذلك المفهوم ومارك_دق هو عليه على ذاه مني اه ما أن في حقنا انکشاف الاشياء لبس 
بدا( قوإعيارة عن عامه هجرد ذوانا بل مناج الی صفة زائدة هي الم فبل في حق الواجبٍ كذلك ام ذاه تعالی کاف 
تمالی ا ) ا "۳ فيذلك الانكشاف وبترتي على ذايه البحث مايترتب على صفة الم فنا وكذا الال فى سائر الصفات 
ن قولهف الحاشية السابقة ولاشك آن شوت المشئق لابدل على ذلك اثنشأ هذا الوجه عدم الفرق بين مفوم الثي وحقیفته 


لازمة لذانه کازوم لعل كأ مل (قوله فلا یکون الاغاق الخ ) فيه نظر ظاهی اد أو كان کذاث لكانالمشة محازا على (قوله 
فول المكاء اذ م نوضع للم بل المشية عند الفريقينمسته.لة في ممناها الحتي الذى هو القصد لكن ذلك القصد عندالمكاء 
تحةق في ضن العم لافى ضمن اجر وراهه خلافه عند اانکلمن فالاتفاق من حيث اللفظوالممق جا اه كاسوى 


(قوله وأما وله #) جواب فا قال بلزم احسذور السابق حنئذ من انه لايم غرضهم مرأثبات وجود آلصفات ( وله 
فلکون الاوصاف الذ کورة من الامورالبنيه کالسوادوالیاض ا) اوسل هذه (4؟) المقدمةكانت كافية فىاثيات 


( قوإه ان أراد اقتضاء ثبوت ال ) يعني أن أراد: بأن ثبوت المشتق للثى" يقتضى ثبوت مأخذ| الطلوب فتسد.ر ( قوله 
الاشتقاق له انه يقتضي بوت الأ<ذ في نفسه في الخارج حتى نبت كون الصفات موجودة فلا نس وما عل ثبوت مأخذ هذه 
ذلك فاناتصاف ذانه تمالى بالواجب والموجود لايغتضي وجودالوجوبوالوجو د اللذن‌ها ما خذها الاوصاف لموصوفه ا( 
فيالخارج لالهما أمران أعباريان علي ماحفق وان اراد أنه بقتفي : بوت الملأخذ لموصوفه مى أن اى لموصوف ذلك الما خذ 
صدق ااشنق عی الغي' به غنضي أن يكون ذلك الي ر متصفا ی سر لکن لام غرم وهذا ام عامل 5 
من أثيات و جود الصفات ت وا أن يكون ۰[ ذکرء السار ( قوله 
الامور الاعتبارية في الخارج أحاب عنه بعض الفضلاه بأز الراد هو اناق والقصود منه أن المع بحم المقدمة او 
الذي دل على زيادة نلك الالفاظ قاع ر نذانه لاما زعه المعتزلة من اه .منکام بکلام هو فا فيره الفائلة واما ثبونه في به 
وأمایوه فينضمه فلكون الاوصاف المذكورة من الامور لب کنو اد والبياض وناعل : بوت ما خذ | فکون‌الاوصاف ال فوله 
هذه الاوصاف لوصوفه وان الواجب ليس عالا وقادرابذانه مثلكون الضوء مضيئا بذانه حك المقدمة | ,يدل على ثبوت السوادق 
السابقةعر الضرورة بول فى نفسه فكا اناتصاف الممم بالسواد يدلعلى ثبوت السواد فالخارج | الخارج ال لفائل آن عنم 
اذ الو جود الرأبطي فى الاءور العينية فرع الوجود النفمى فكذا الخال فها نحن فيه اثبى ويه || هذهالدلالة تدا بأنه لو 
أن كون هذه الاوصاف دن الامور العينية + عر[ عند الخصم قل ان الترديد المذ كور في كلام م بعل قبل الا تصاف : دوت 
الحثي فبيح از كلام الشارح نص في الثاني لا حتمل الاول أصلا وفه ایا بم لو کان الضمير السواد في الخارج لايدل 
امجرور فى له متعسين الرجوع الى الشي' لكنه يحتمل أن يكون. راجما اليه یکون راجماا] الانصاف الم كور عليه 
الى المشتق فيحتمل كلام الشارح كلا الاحئالين کا لاخ ( قوله وقد فرعوا ال ) تابد لان اصا (قوله فرع الوجود 
غرضهم من ذلك أثبات كون الصفات موجودة ( قوله لمل مادم أ ) إمني لعل می‌اد المتزلة انمي )أى لاطر فين وفيه 
من فوطم عالم لا عل له أنه اس ام صفة حقيقية له بل اضافة واعلق مخصوصن بين العام دم ۳ أنه اذافيدالوجودالرا بطي 
یز الاشیاء وتکدف عنده لا تی الم مطلفا حتی کون عنزلة قوانا أسود لاسواد له نشد ی الامورالينةفلاحاجة 
١‏ يكون راجما الى ماذهب اله جور الملكامين من أنه تعلق خصوص ما إصير المالم مالا والسلوم لاستنادفيالوجودالنفبي 
معلوما ( قوله فلت يأباه قوشم هم اع ) يعنى بأبى عن أن يكون المراد ماذ كر اثبانهم العلمية لذاته تعالى أ| ناطرقينالى حديث الفرعة 
أفائها لست صفة حقيقية أبضا عندهم بل أضافة عخصوصة بها بصير العام هالا 0 معاوما على | فتأمل ( وله الاتصاف 
ما قال في الواف من أن العامة عندثم نفس علق الذت بااعلومات فلو أثبتوا | فى الأضافة بهذه الاضافة ) أياتصانه 
ذاه تعالى لكان معني المالیة الا تصاف م.ذه الاضافة لافس الاضانة فم اپ ذفون ون ال وت 











































تمالی بالملقالخاص‌الذی 
ويجعلونه نفس الذات ويشتون لذأنه تملقا بالمملومات بسموثه العالمية واعل ان المراد بالعالمة هرنا علا 
وجاونه فس شتو عل ان المر 2 7 محمله رو راشکلمی علما 
اما قلناه عن عن الواقف وصرح به احخشي فها بعد حيث قال وهو اضافة ادير وا نکتاف ااي‌بسمم ]| ومحکون‌علیه بکونه عم 
المزلة مالية هوالتماق e‏ ل کا أحد و انکر “زم عادر مالعا وأا والاضافة في قوله لاا 
لذات لوجي لست موجودة ولا معدومة قائمه بوجود ا تعلق لمات وعى ليست كرادة || الزان ۳ مات فأل 3 


ج عم متا 

للعبد قال المولى خالد ولا يخني أن ماذ كره المولى احشى .في توجيه كلام الححي الخيالى لا يكاد يهم منه فهو ألناز في ذلك انی 
مالاس عرضی عند الاوق الملم_ واله آشار ره الله ف‌اخر فر ألخحاشية بشوله تأمل مذ ماصفا ودع ما كدر والصاني علدي هو 
فسينقله عن الدب بقوله وقيل في بوجبه اب ام 


( قوله منصف بلاضافة نی هي الانکتاف والهز) أشار الى أن اضافة الاضافة في عبارة الحعى الخبالى ببانية نم معنى انصافه 
تمالى بالتميز والالكعاف هو انه منصف 'بكون الاشاء متميزة متكشفة عنده فلا برد أن.الاتكداف والاميز من صفاتاملومات 
فکف بتصف به الواحي تعالى ))١(‏ وذلك لان صفته هو العيز والاتكثاف المقبد بنده تدير ( قوله اذ 
: 5 مس 0 
جرز صدق المفوومات | حينا أذ هى لبست اضافة بل ذات اضافة ول يها أحد سواعما ويا ذ كرنا ظبر فساد ماقال الفاضل 
لنغاررة لح ) قال بعض | المي هنا فاه مى على عدم القرق بين اممنبين فالظر فيه وقيل فى نوجه أن ابات المللية يأبي 







أفضل الحققين فلى هذا | عا ز كر لان الالية أبضاً لبت صفة حفبقبة له فلو كفن المراد من فوم لاع له نني کون المر 
لو قیل الصفات مثل العم صفة حقبقية له فالمالية ایضاً کذاك فلا وجه اخصم ۱ امن مهذا الممنى دون العاللية أذ هما 








والقدرة لا هومفهوما ولا 
غره دابا بل عنه دأیا 
لوافق العارة الاقولة عن 
المشابخ أبضاً وان حمل 


منساوية الاذدام في ذلك تأمل نهذ ما صفاودع ما كدر( قوله وكذا قوهم الم بإلذات) سني يأ ني ما 
ذكر فوطم عالم بالذات وهو ظاهر وفرطم عله عن ذأنه وعالمته زائدة حیث جملوا العم عين ذانه 
والعاللمة التى هى تعلق مخصوص زائدة على ذانه اذ لو كان المراد انه لدس أهرا حقيقا زائدا على 
ذانه تعالى في الخارج والسللية أيضاً کذك فلا وجه لجملها زائدة حيث جملوا المإعين ذانه والمالية 
















3 من التأخرين اليرية انى دى املق خصوص زائدة ف الهم ينفون الم مطلقا ويبملون الملمية ممللة بذانه الي ( قوله 
الوافمة في كلامم عك أأفيه تأمل ال) اى في دلالة صدوز الافمال الحقنة على وجرد صفة العم التى هى مبداً الانکثاف 
الفيرية ١|‏ نشكا كه فافهم | والقيز تأمل اذ الصدور على وجه الأقان أا بدل على أن فاعارا متصف بالاضافة التى هي العيز 
فانه دقيق لا بقال كيف أأوالاتكعاف وهي التى يسما الممتزلة طالمية وأما اتصاف فاعلرا بصذة أخري التى هي مدا للك | 


يضح صدالقدرة المغابرة || الاضافة فلا ولذا قال صاحب المواتف انه لا حجة على ثبوت أمر سوي الاضافة التي مها يصير العالم 


لذات الواجبعليهوالصدق || الما والمملوم ملوما قال الحفق الدواني فى شرح الدقائد المضدية اعل.ان مثلة زيادة الصفات وعدم 
لامح دون الا محاد لب زيادما لاحت هن الاصول ای تماق ہا خکفر احد الطر فن وقد سمعت عن عض الاصفاء ۰ 





قال عندی آن زيادة الصفات وعدما وأءثاها عا لابدرك الا بالکشف دمن | سندها الى غرا حف 


فانما يري له ماكان غالبا على اعتقاده مسب النظر الفكرى ولا أرى بأساً فى اعتقاد احد طرف 
التق والائبات فى هذه المسئق ( قوله هم أن يقولوا ) أي اققائلين بينية الصفات أن يقولوا آحاد 


<مث النا بر نفس القدرة 


فس العروهن حيث الترجييح المفهومين كفهوم الع والقدرة .ثلا محال وهو لبس بلازم اذ لاقول بان كونه قادراً عن كونه 
لاحد الطرفين نفس أأعلما بل قول ان مابصدق عليه الفدرة أعني ذات الواجب تعالى يصدق عليه العل فاللازم آحاد 


الذانين ولبس بمحال اذ يمبوز صدق الفبومات النفارة على ذات واحدة ( قوله لم أن يقولوا ) 
يعنى خم أن يقولوا ان ماصدق عليه الملل وكذا سائر الصفات فی شال تعالى قالم بذانه. لانه عين ذاله 
ای بخلاف مایصدق علیه الم في شأنا فانه غير قانم بذاتا لكونه منابرا لذواتنا ويجوز أن يكون 


الارادة فهى مَغارةومفارة 





وماحدة ذانا وهذا بعينه 


ممنى المل والم_ رت | لل أفراد بعضها قام بذانه وبعضها بنيره بأن يكونمقولاالنتكيك ( قوله قد افقصر على الاول )أي 
( قوله نون ما يمر أا يان نن المغايرة بين الذات والصفات <يث قال لاهو ولا غیره وم بقل ولا عىمتنايرة ( قوله لكن 





عله الم في شأتا ) اذ أشار ال ) يعني أشار المملف بن تمدد الذاث والصفات القدعة بنني النغاير ينهم الى ان اعدد 
من تابحمل بصدق فرع اتغابر واذا كان التعدد فرع التغاير فل الجواب من ازوم بطلان التوحيد بتعدد الصفات 


على عابنا لاعلى ذاا نيقال عامنا عل ولا قال ذاتنا عر مخلاف ماحمل وبصدق علیه عل الواجب فله س‌ذاه فقال القدعة 
ذات الواجپ من حبث اانکشاف ع ( قوله مقولا التشكيك ) لان وجوده فى بعض افراده أقوى منه في البعض الاخر 
لكونه قاعا بذاه وه‌علوم ان‌القام بذایه افوی, من‌القاام بدبره ( قوله فما لواب من‌ازوم اغ) صواب المبارة قعل الجوابعن( بإلمين 
المهملة والنون ) لزوم بطلان الته حد له .د الصفات الفدعهايضا ايكا عا لبوابعنلزوم بطلان التوحبد تعدد الذات والصفات 


(£1) 


'القدعة أبضا اذ بست مغارة بعضها مع بعض 5 انپا لدست منايرة للذات والفاضل امحشی قال اعار! 
اع ی اشار بقوله فلا بلزم نکن القدماء وهو خبط اذ لبس في كلام الصنف قوله فلا یازم تکز 
ا على قول الشارح ما لامعنى له ( قله ولان اأغرض الاصلى ) عطف على قوله 'لانّ 
الحواب الثام أي نا قال شار لان القصود الاصلي يان حم ااصفات لاالإواب اذ لامدخل لقوله 
لاهو في الحواب بل هو م م نی المغايرة ( قوله ولك ان تحمل كلام الصف ال ) يعني أن الشارح 
حل کلام الصنف على أنه لا بلزم اتددد مطلفا ولا تكرٌ القدماء فورد عليه الاعتراض الذى د کره 
شوله لقائل أن عنم و قف التعدد على التغار ولث أن حمل كلام المصنف على أنه لابازم قدم غير 
آله تعالى وان كان بلزم التعدد ولا حذور في ذلك لعدم مافاه لاو حد لان المثاقي له تهء‌دد الفدماه 
انار ۃ وھو لبس بلازم فیکون عیں ماذ کرہ الشارح بقوله فالا ولى أن بقال المسشخيل ال ولا 
برد السؤال الذى ذ كره شوله ولقائل أن عنع لان ذلك السؤال اما يرد على قدر في النمدد 
«طلقاً قل عنه وهذا اطل مو افق لما قاله بمض الحققين أن القدم أعم من الواجب اصدقه على 
صفات الواجب ولا استحالة في تعدد الصفات القدغة کا قاله الشار ح في هذا المقام جوا من ال 
قافصم ( قوله وأعا حمل الشارح الم ) ای اننا حل الشارح کلام ااصنف علی نی اانعدد دون 
ی فدم افير لان امور بين القوم هو نق التعدد مطلقاً وفي قول الشارح والاولى دون أن چوك 
والصواب اشارة الى ماذ كره الي رق وان لزوم الكفر المعلوم كفر أبضاً ) يمني کا الم 
اانکفر کفر کذاك ازوم الکفر العلوم کفر لان لزوم الثى' مع الم يه العزام ( قوله ولذا قالأ 
فی الواقف الل ) فان فیده بقوله ولا يدل بالمفبوم الخالف على أنه اله أن عم به بكفر ( قوله| 
ولا شك ان ازوم الذائية للاتقال من اجلى الدييات ) هذا اما نم أن لو قالوا بالاتقال اللهى 1 
الحفيتى وأما لو قالوا إلاشراق واتعلق عی ماقل عن بمض اا فالا فاد ف تکنرم 
ماذ كره بقوله على أن قوله تمالى * ومامن اله الا اله واحد * يعني اہم اا كفروا لا يات الااهة! 
الثلاية لا لاب توا القدماء اة وسن‌اناپ الا طة اة آپی‌سووا اأثلاثة في الرمة واستحاق أ 
العبادة على ما صر ح به الشارح فى محث حذف المسند من شرح التلخيص لا مم 00 
وجود لکل من الثلاة کف وقد صرح في اطیات الواقف انه لامخالف في مسلة | و 
الوجود الا الثنوية دون الوثنية أي النصارى ها ذ كره احشی کابوا مُولون اه و ذوات 
حل بحث أذ الاشتراك ف الالوهية عمنى استحاق المبادة لايدل على كلما ذوات مع اه اج 
البه أذ القول بتعدد امبو د كاف في تکفیر۸ فالصواب رلء فوله وذوات قل‌عنه قال الامام الرازی! 
فسر الشکامون قول التصاري ثالث ثلاثة بام شولون باقنوم الا ب وهو الذات وأقنوم الان و هو 
و الروح وهو الحياة وهذا الجواب مني على هذا التفسير أته ىكلامه من الجواب الذ كور | 
بقوله وجوابه ال مبني على هذا التفسير وأما لو فسر قول انساری ان أله تالم وة 7 ألله ' 
اثااثك الآآلمة الثلاثة أله والمسيح ومربم ويشهد له قوله تعالى أ أنت فلت اناس اخذوي و واي 
هين من دون الله # فوجه تکفبرهم ظاهی لاستره عليه لقوطم بذوات ثلالة ( قوله وايضا: 








|ترتب ال) يمني أن نرتب الح على المعئق يدل على أن مأخذ اشتفافه علة دك اخع ک و کا 


( 5 حوائي العقائد أول ) 








حيث صر ح شق الفارة 
بنهما ( قول وحمله عل 
كلام العارحتما لمعن له ( 
لان الكلام سوق هم 
الصف لاه هو الى نب 
| اله الاشارة ال الموات 


ا والاة:نصار عل الاول 


( قوله الاالثنويةلاالوئنة ) 
قالفي المواقف فانالوث.ة 
لابغولون بو<ود المهين 

واجي‌الو حودولايصفون 
الاوتارن بصفة الاهة 
وا نأطلفواعلما اسمالاغة 
بل اتخذوها على الهاعاثيل 
الانياء أو الزهاد أو 
الملائكة أو الكوا كل 
۰ اشتغلوا تمظمرا علو جه 
الاد و صان ما الى ماهو 
له حنیقة وأمااتنوبة فلهم 
قال وات دف المالمخير أو شرا 
وان‌الواحد لا یکون خبراً 
جب || وشررر أبالضرورة فلکل 
مها فال على احده 
و النوية والداصائة عن 


| الثنويةةالوافاعل الخير هو 


۱ النوروفاعل الشسرهوالظامة 


وی مهم قالوا فاعل 
ار هو ردان وفاعل 
النم هوآهی‌من ویمون به 
| ااسطان اه 


قوله لا نې حكوم عل بالكفر ) قالالملامة القبرسي افائل ان قول )لاوز ان بکون f‏ اتتعلي بالکفر تفیظاً وتعديداً 
لا متا وكف يدل هذا الد ليل على كفر #على قدير القول إلينية والاشراق والعلق مع ان الصوفية قاللون بمببة المفات 
والاشمرى بعينية ااوجود اواجب‌عی‌ان الضوفية يقولون أيضاً بسينية .الخليفة لس ّخلف فنقول اما عينية الخليفة للستخاف 


ا 
الوجدة وأمافول التصارى 
عل جهة الاصالة دون 
الوساطة وحصر لظرثم 

جسم علد rp‏ اه 
) قوله والاولى ان قال 
ال+) فيه انه يؤدى الى 
القول بالا حاب وقد غد 
التصارى من التکلمین 
القائلين بالاختيار فتأمل 
) قوله لامسى لانتفاله ) 

لفائل أن يقول لعلهم يمون , 
بهالاشراقو التعلق و ایض 
واليروز والظيور در 
( قوله أى ذووضع ) أى 
قابل للاشازة الحسبة وأو 
بالنببع وانظر ماس هنا 
التفسير هنا فام اعابانون 
بهذا لوصف فى تعريف 
النقهاة احترازاعند خول 
المجرداتفي تعر بها لا في 
مر یف الم التصل ولا 
في تعرريف الحد المشرك 
نتدر ( قوإه لا انفصال 
مذا الممنيني الواحد ) أى 


؟منى عدمحد مشترك بين أجزائه اذليسلهأجزاء فضلامنعدمالحدالمشترك لايقالال لب كيصد قبوجود 
الاجزاءمععدءالحدالمشر لك ينه يصدق بعدم الاجزاءأبضالانا قول العددفن!لسم وا 


فواحد وهو الذات ES‏ قال فوهم بالةدماه الثلاثة له بإعتبار فطع النظر عن الانحاد لكن ذات 





دورن استحفاق الصادة وفولالاشرى ة الوجود ۳ عن الركب وقول الصوفة بينية الصفات لیبان کال 


)۲ ۶6 بلافانم اثلاة نییان استحقاقها لامادة بدلعلى ذلك استمدادم مني کل امو رم 


فوله تسالی * والسارق والسارقة اقطدوا آیدی.ا * فان رنب حک ألقطع على السارق والسارقة! 
يدل على أن علة القطم السرفة فكذاك فيا معن فيه ترنب المسم بالكفر على ماقاوا نا لك 
ل يدل على أن علة كفرثم هو القول أنه تااث ثثلابة فان كان ع الج منتحصراً في اا "امه 
نمن ارام التكفر من لانهم كوم علمم بالكفر ( قوله وعبارة الشارح نشبر الی الاول ) ی 
آن ازوم الکفر الملوم کفر حیث ك قال لكن لزميم ذلك ( قوله وبلاقنوم ا( الاقنوم الاصل 
قال الجوهرى أحسنا نا رومبتاوقیل با يونانية وكلهم سموا الامور الا آصولا لها صفات 
منوط ما نظام العام ووجوده أو لانها أصول الالوهية ( قوله وقد وجه أنه ميل ا( قال فى 
شرح المقاصد وأفتصارهم على العم واعلماة دون القدرة والسمع والنصر وغيرهاحمالة أخري وكا - م 
#ملون القدرة راجعة الى الحا: والسمع والبمير الى اس ۳ ووجه رجوع القدرة الى الياة أن 
الحياة عبارة عن حة العم وانقدرة لکن تخصیص اار جوع ااقدرة دون الم جهالة أذري والاولى 
ان قال كاله ميل منينم إلى انى ماسوى العم والباة ( قوله لكن لابلاعده فوهم بافدماه ل) 
وکذا لابلائمه اتقال أقنوم اله ای عبسي لا اذا كان عين الذات لاسن لته( وله ول 
النظر عن الاتحاد فأربعة) أعنى الذات 5 ولم والحاة وان لظر الى آحاد‌ها فى الخارج 























الواجب عندم فی الوجود وا في بءض اانكتب عن أقنوم الاب بلذات قال القاضى في 
تفسيره و ریدون بالاب الذات و این ام وروح القدس الياة (قوله المدد هو احم اصلاخ( 
هو المرض الذى عکن لذانه أن رض فيه ئي غر ي فان کان بين أجزائه حد مشترك 

7 ذو وضع يكون بداية لا رها وماية زلا * خر كاأنقطة بن الخطين واطط بين السظحين والسطع 
ین اطسمین فهو متصل وان ۸ يکن ین أجزائه حد فهو منفصل وهو المدد مثلا اذا قسمت 
المثيرة الى سئة وأربعة كان اثباء السنة من العشرة الى السادس وابتداء الاريمة من السابع لامن 
الادس ولا شك انه لا انفصال بهذا الممني في الؤاحد فلا يكون عددا داخلا فيه بل لبس کا ان 
الوحدة تفتضي اللاقسمة وهذا قو له من فيل الكيف عل أنه تكن منع كونه عرطألانه من 
الامور الاعتباربة عد الحقةين ( قوله ولذا فسروه ) أي ولأجل ان الواحد لبس بک منفصل 


واأمدد 


أخذفيه اقتضاءالقسمةفالساب ليس هناك 


صادقا الافي' التقدير الاول (قوله هس الامو رالاعتباریا) فان قبل کف تصو ر کژن‌واحدالاصل للاعداد ارا أ اعتباريا وكون 
الاعداد افرع أمور أخارجية قتتالناانئ 0 و نقول ب رك الاعدادمن الاعداداليعما و ثاان اسلپاو قول‌اه رجا یکون 


( قوله اليم أضقوا ال) فيهانالحلافمشهور فيا نالاعداد هل‌هی‌م کمن الاعدادالن‌حنها و من الا حاد ویکن اواب باه ]بر 
ا ا ان العدد مؤلف من الوحدات (قوله الىغر ذلك ) من تمانية 00 وواحد ) قوه قدتصورت 
حقیقه 4 آلمشرة بلاشوة) فلا یکون‌شی من تلك الاعداد داخلافي حقيفما اذلو کان ئي" مادا خلافما Ul‏ أ ءکن تصور حقيقم| دونه (قوله 


أوهومن فيل ا) وأجابأيضاًالحشي المدقق بأنه يككن انبفال ليس مم فولهمعان ‏ (۲۳) 


والمدد هو ال المفصل قروا الندد يما هو لصفت دوع حاشيتيه أني جانبيه أخدهما جاب 
فوفه دالا خر جاب غته فالواحد لس بعدد أذ لاس له جانب نحت والائئان عدد لانه نصف الارعة 
الي هی دوع انيه اني الواحد والثلائة وفس على ذلك ( قوله فكلام الشارح ال ) أى جمله 
لواحد من هرائب العدد أما مبنى على هذا الذهی ب أو عبني على التغليب يعني أطلق اسم الراب 
N AAR‏ تفا ١‏ لاک على الاقل ( قوله برد عليه ) أى برد 
على جمل الشارح بض الرائب جزا من ایض ۱ نهم اوا عل أن جميع ٠رانب‏ الاعداد أنواع 
متخالفة بالاهية مرکِة من وحدات مبلفرا تا الرنبة مثلا اامشمرة عشم وحدات لا خستان ولا 
ستة وار هة ولا سبعة وثلاثة الى غير ذلك لامكان تصور المشرة : بكنهها مع الففلة عن هذه الاءداد 
فانك اذا تصورت حفقة ة کل وا<د من وحداما من غير شمور مخصوصات الاعداد المندرجة محا 
نقد تصورت حقيقة العشرة بلا شببة ورعا يسّدل بأن ارک ‌العشرة من لانن وامانة ل س بأول 
من ركبم من الثلاثة والسبمة فانتركت عن بمضما لزم الترجينح بلام رجح وانه ركه عن الكل 
ازم استفااه الئىء عما هو ذاي له لان كل واحدم) کاف فی تقوعبا فدتغني عماعداها أجاب بەض 
الفضلاء بان الراد ره ما هوفي‌حک الجزء فى عدم الاغكاك لكله عر عه اه مالفة وروضا 
أو هو من قيل أجزاء الكلام على متفاهم العرف ) قوإه وقد يجاب أيضا بأن القديم اع ) يعني 
منم الملازمة أى لا نسل لزوم تعددالقدماء لان القدي ازل تا م بنفسه غير محتاج الىئي ٠‏ والصفات 

غير قائمة بذواتما لاحتياجها الى الذاث نب نکون قدعة وأ كات أزلية والمراد بالازلى مالا ابتداء 
آوجوده دون المني الا أعنى ما لا ابتسداء له أصلا ( قوله ولو لم منع لبطلان اللازم أى وأو 
۳ أن القدم ما لا ابتداء لوجوده سواء كان قائماً تفه أولافلا استحالله فان ااستحیل نمده 
الفدماء بالقدم الذانيوهو عدم احتياج الى الفر لاستلزامه آمدد الواچب بالذاتوهو مناف لاتو<ید 
دون القدماه ااطلفة الشامة قد م الذان والزنان المفسر عا لا يكون مسبوفا باامدم اعدم استلزامه 
تمده الواجب لذانه (قوله ولا مخفي آه لا وافق مذهب الکلمین)لان‌الفو دبالقدم الذای‌والزمااي 
من مفترعات الفلاسفة المتفرع على كونه الى موجبا إلذات ( قوله قد سبق ما فبه ) أى قد سبق 
في الشرح أن القول بامکان الصفات بناني فوطم أن كل مكن حادث يمن آنه سبوق بالعدم ولا 
يخفي عايك أن القول بمخالفة هذه الكلية أهون من القول بعدم أمكانما لانه يستلزم تمدد الؤاجب 
لذاته بحلاف انتفاض تلك الكلية ولذا خصصه الحفقون بأن كل تمكن مسبوق بالقصد والاختيارفوو 
حادث وفى عبارة الشارح أشمار بذاك حيث قال ولااستحالة فى قدم الممكن ا ( قوله بقدمالمعيثة) 


























البع جزمن البعض أى بعض 


كان بل البعض الخاص الذى 
هو الواحد قأ مل (قوله 
والراد بالازلی) فی قولنا 
وان كانت أزلبة واحتاج 
الى يان هذا المراد لثلا 
بتوثمأنالمراد بكونالصفات 
أزلة بة امن ن قبيل الاعدام 
الازلية أعني أجا غير 
ءو جودة 1 معمدومة 
لاابتداه لمدمپا آفاده 
عبداارسول (قوله دون البق 
الاعم ) أىالشامل للقالم 
بنئفسه :والفائم شره (قوله 
أعنيمالاابتداءل أصلا) أى 
سواءكان قاعاً نفسه‌آو فيره 
(قوله لعدم استازامه) أى 
لعدم أسازام تعدد القدماء 
بالفدم ازماني فقط ذالقدیم 
الزما ىأ تم مطلقامن القديم 
الذاني اذمالا بکونسبوفا 
بااعدم الذى هو مفروم 
القديمالزماني أم منان 
يكون محتاجا الى شي' 
كاله_فات وكالءقول على 
رأىالمكاء و یکن تاج 
| اىي أسلاكالقد م الذاني 


الذى هوالؤاجب تال شا أنه (قوإه موجباً . بالذت )أى نيأ ضالهوصدورالموجودات ت‌عاه ولا فپوسبجانه موحب ف نها رآیالانظهر 


) قوإه اشعار بذلك)أى بتخصيص لو ال ذکور حیثآخرج عن 2 


الحدوثالممكن الواجب لذات الواج بأىالغيرالمسبوق بالقصد 


0 یج Ê‏ الک السوق! بالفصد YY‏ لکنلایم‌هلا التخص ص عند 


( قوله ونفاضل الحثى والمليا1) (144) أسد جوابهناان الصعوبة في كلا الشارج | لنست منحصرء ق‌الوجه 


الذي اعترض بها مزل 
على الاأشاعرة بل تشمل 
کل ما ورد على القول 
بالصفات فليتدبر ( قوإه 
أشارة الى ان امكارف 
لااك آعم ) فل هذا 
معی تصور وجوداحدها 
8 عدم الااخر وجود 
'حدها في هسه - عدم 
لا خر شه آو وجود 
حدها في حير مع عدم 
الا خر فيه ولاح مافه 
م ناابمد عنالفهم فالاظور 
أن يفير التفسير المذ كور 
الى أن الغیرن‌موجودان 
جاز أننكا كهما فى حيز 
او عدم کا ذکره لعضرم 
لان ضيرم بعد عن 
ارادة التعمم ( قوإه على 
«أمى ) فى مبحث حدوث 
الاعراض وفه اشار الى 
أن ذلك غير نام على مامص 
أيضاً من انه جوز ان 
يكون وجودالقدممتوقفاً 
عل عدم اص مالع فبحدث 
ذلك الاس الانع من 
وجود ذلك القدم فينتق 
ويتعدم ذلك القدم فبذا 
جواب آخر عن النقض 


المذ کورلا» حینثذ عکن 





تاو ان السثةصفة واحدة أزلية يتناول جع ع ما شاءالل تعاللى ها من حت الها تحدث والارادة حادئثة | 
متعددة ت‌ددالراد کذا ق‌شر ح القاصد, (قوله وفسروءبالقدرة عل‌الشکام ) الوا کلم التظلم من 
| الطروق المسموعة حادث ومع حدوبه ته فام بذات ت الله تعالی وانه قول‌الله لكلامه تعالی واعا کلامه 
قدريه به على التكلم وهو قدے وقوله حادث غير خدث وفر قوا هیما بان کل ماله ابتداء ان کان فاا 
بذانه فپو حادث بالفدرة غير حدث وان کان مایا للات فهو حدث بقوله كن لا بالقدرة كذا في 
شرح اللقاصد ( قُوإْه فالتفر بع المذ كور ل) أي لذ كور بقوله واصموية هذا المقام ذهب‌الکرامية 
لاني قدم الصفات غير ظاهر اذ لوكان ذهابهم ال ىن القدم اصعوبة المقام لوجب فى قدم الدفات 
مطاقاً لان الصموبة في اثبات العض أيضاً إق فمل ان قيهم قدمها لبس اصموبة هذا المقام بل لاص 
آخر وافاضل احشي والبلي فی تصحیح النفربع کلام لارفي لسماعه الآذان الكرعة ( قوله 
قلوا الح ) أى ينوا حمة النفسير المذ كور بأنه مأأخوذ من المرف واللفة لانك اذا قلت مافي الدار 
غير زبد فقد صدقت اذا لم يكن فپ-ا شخص "خر مع انه ذو بد وقدرة فلو کان الطبزء عن الكل 
والصفة غير الموصوف لکنت کاذبا وحاصل الحواب أن المرأد بالغير في فولنا غير ز.دغيره من افراد 
الانسان والا لزم أن لايغابر زيد وه وأمتمة الدار وهو باطل قطما ( قوله سواه کان ەب 
الوجوداح ) اشارة ال بان وچه شیر الشارح قوله حیث تصور وجود آحدها ال قوله أى 
تكن الانفكاك يشهما يمني اعا فسره به اثارة الى أن امكان الانفكاك أعم من أن يكون بحسب 
الوجود بأن بتصور وجود أحدهما مع عدم الاً خر أو نجسب اليز , أن بأحيز آحدها في حيز لم 
يتحبز ألا خر فيه لامابوهمه قوله تصور وجود آحدها مع عدم الا خر من اختصاس امکات 
الا ضکاك محسب الوجود ( قوله فلا برد اقضر ال ) لانه وان ل يمكن الاشكاك ينهما بحسب 
الوجود لكونهما قدعين والعدم ينافي:القدم على مام لكنه يكن الاشكاك يذهما بحسب الیز 
ضرورة انهما لو وجدا لكانا متحيزن بحرن قال مض افضلاه هذا النقض انا يرد أو أريد 
بالامكان الامكان الوةوعي دون الذاتى اذ السدم ينافى الامكان الوقوعي لا الذاني انپي کلامه 
تول لو اریز بالامكان الامكان الذاني لزم أن يكون الصفات غير الذات لانه يكن أن تصور وجود 
الات مع دما بالامکان الذاني لکونها مكنة علی ماهو الق ولو أريد بالامکان امکان الا کال 
من الاين لزم المغايرة بين الصفات بمضها مم بعض لامكان و جود به‌ضبا بدون بعض أذر بحبسب 
الذات مع قطع لئار عن | الملة ( قوله لكن يرد الالمهان المفروضان) وكذا ارد ان المغروضان 
كالعقول واانفوس التتين أَنبتهما الفلاسفة لانه لا يمكن الانفكاك ينما في الوجود الكونيما قدعين 
ولا في ابز لسدم برها ( قوله فليتأمل ) وجه.اتأمل.ان اد بالاشكاك الافكاك بحسب 
الوجود واللقضان المذ كوران مندففمان لعدم يحتقبما ومادة القشی ب أن تكون متحققة ۶ ان 
الثاقض مدع لابد له من اثبات مادة النقض ولا بكفه محرد NT‏ قاله الفاخل آنجثیءن 
أن النقض اما برد لمكن لا بالنتم ولا شك آن مد الاله تنم فلا برد النقض‌بالاهین الفروضین 





الاشكاك بين الحسمين القدعين حي الوجود ( قله لمدم محققبما ) أى عدم حقق مادعا أعني " حلاف 
الجسمين القدعين والالمين الفروضن 


( قوله على قدر تسلم كفاية إمكان مادة النقض ) وعدم اشتراط محققها وقي هذا اشارة الى أن ذلك النساء م أيضاً مختل لانفاق 
الملماء على اشتراط نحقق مادة الةض ولا بکنی محرد امکام! ( قوله اينم اليان ) أى يان عدم لایر ال ت المغايرة 
يتوفف على اتفاه كلا الاضكا كين اذ شوت واحد مما نات الا( غير كاف ) أى في اتفاءالديرية ( قوله والنقض 


المذ كور غير وارد ) أى وقد عامت ت ان النقض المذ كور غ-ير وارد لما ( (۲٤6‏ ذکره المولى الحشى م أن مادة 
لوق اسن القدءن فالپما مکنان نظرا اي ذاما فلیس بني؛ لانه على قدبر نسام كا انقض بجب أن کون 
إمكان مادة انقض لافرق في الالمين والمسمين القدبمين في أن وجود كل منهما ممتنع انار || متحققة (قوله كالوجود ) 
الدليل عند المتكلمين وتمكن بالنظر اللي ذائرهما مم فطع النظار نما سواها كا لاني ( قوله ی کان ا أى كالوجود في الواجب 
عدم الاشكاك الل ) ای اناا شارح دا کان بصدد بان ان الصفات لا تفابر الذات وجبعليه ان فانه ین الواجب عل 
عدم الاتفكاك ينپا بحسب الحيز كا بين عدم الانفكاك بحسب الوجود لیم ان الا نم | مذهب المكاءوطائفة 
ركه لان عدم الانفكاك ينبءا بحسب الم کان ظاهرا ضرورة عدم كو و من محفت التکلبین کا 
فجرد ا ) أى وان يكن عدم التعرض لكونه ظاهراً فجرد عدم الانفنكاك بحسب الوجود غير صرح به العلامة الدواني 
كاف لاتقاضه بالجسمين القدءين على ما عرفت وقد عرفت أيضاً أن جرد عدم الاشكاك بحسب او كالوجود في الواجي 
الوجود كاف والنقض المذ كور غير وارد ولذاا كاز الشارح به ( قوله فانهم قالوا مفابرة الح ) قال والممكنفاه شس الموجود 
الآمدي ذهب الشيخ الاشمرى وعامة الاصحاب الى أن الصفات منها ماغي عين الموصوف كالوجود واجب كان أوممكناً على 
ومنپا ماه غبره وهي كل صفة أ مکن مفارةتها عن ال موصو فكصفات الافمال و خالفاً ورازقا | هذهب سضيمعلى مافصل 
دنا ال امن E‏ بوجه من الوجو کالم و با ولارامة و وغير || في حكة الءين والمواقف 


و ما نات سای نا انشع تا Ee‏ بش قل ان بت عيبن 


4 
وان ذهب بمض اخر الي 


الصفة الاخرى أو غيرها كذا في شرح المواقف ويا ذ كرنا ظير لك أن ماقال الفاضل الحثي ` فماو هه جپوراتکلمن 
۱ الظاهى انهم ل بقولوا عنارة الصفات امحدلة لوصوفیا کلام لایمب أ به (قوله وبهذا بظبر الح) أي ( قوله وعا ذ كرنا ) أى 
ومن عدم قوهم إعدم مغايرة الصفات الحدثة ظهر أن استدلاهم السابق أعنى أنه شال ف الاغة من قول صاحب ااواتف 
والمرف مافی الدار غر زط مع أنه ذو بد وقدرة ليس بصحيح لانه يدل على أن الصفة المحدثة علا عن الا مدي من ان 
أبضاً لا فار ااوصوف أذ قد انهف زيد بالصفات الحدية من‌اأقدرة والعٍ والياة والمشثة وغيرها من الصفات ماهو غير وهو 
مع صدق ذلك الكلام ( قوله قد عرفت أن الراد اخ ) لج نى قد عرفت في الحاشية السابقة ان کل فة أمكن مفارق! 
مير الشارح قوله يمكن أن يقدر ويتصور وجود أحدهما مع عدم الآ خر بقوله أي بمكن الانفكاك عن الموصوف (قوإه 
للاشارة الى تع..م الانفكاك لاك يفهم من #صيصه بالانفكاك في الوجود فتقول المراد امكان والمشةوغيرها )فلو كانت 
الانفكاك من الاين ولا قض بالمام مع الصانع لاله جوز أن يفك الصالع عن المالم في الوجود || الصفة الحدة مغارة 
أذ رعکن وجوده مع عدم العام وفك الام عن الصائع في امون قان الام ماحز فى حيزه ولبی للموصوف لكان هذا 
س س E‏ ا حل اذ انود کنا 3 اله 





الاي غ0 ا 


لس ام باه على أن 


نفك نف جود او کا جسن با ل أن حالم لسك أن يق منه ول أن د عي ابق 


مراد 0 5 کرد 5 الاشكال ام 


فتخصبص أ حد ها بالذ کر ما لاوجه له نبذا يدل على أن 
مات ابا رای هچ بل د أمران 


حيز المرض حر عل إلا یه 


عله الشضمی الذي هو 
زد مشلا وزيد لكويه 
عبارة عن الدوان الناطق 
مم التشخص منقوم 
نشخ لانه جر ؤ«أقول 
أ نكا نالنشخصس جزمن 
عله فی در جنه پازم 
أن لا بكون غیره عندم 
فلا إصح قوله غير له 
والا فلا يكون محلهمتقوما 
به فاحق ماقيل بل وما 
أورده عاية مد فوع بأنه 
اءاجعله مقابلا الاعراض 
اللازمة لانم ذ کروه 
مقابلا لها لالكونه مقابلا 
ها في الواقم الا أن يقال 
التقوم عمنى التحصل فكون 
المحل متقوما بالنشخص 
پعن کوله م 
موجوداً به وهذا المعنى 
وجب کونه موفوفا عايه 
فيالوجود جزءا كان أو 
خار حا لآازما فلا إصح ان 


باب تقوم النشخض هذا 


لامي از "ية وكاف فيا 


على الو جود اعراض 


(TE‏ إلذات ا الوا در وار لالط 


نفك امحل عنالعرض فيالوجود بأن ن ر مع بقاء نحل وبنفك العرض عن انحل في الخيز 
لببى ١‏ ك ی مأشوه فلةاتدر # قال إمض لأفضلاء رد هذا وا بأن :هذا لابستقي. عی‌ماهو الفرو 





۱ المقق عندم من نک ی مرف تسم دون زد وحاصله أن امراد بأو أن فما من 


امحدود حداه هذا وقبا آخز حده هذا فالممني حينئذ أن فسها من التفابرین حده ماعکن الا شکالد 
اما من الجانين فى الوجود وقمما نیما منکن الانفكاك من اطانین في الحيز فرد الاشکال 
على ما ارتضاء: أقول هذا أا برد أن لو کان اتمم مستفاداً من كلة أو ولاس كذلك كف وهو 
غير هذ كور فى تعريف الشارح بل هو مستفاد من ذكر لفظ الانفكاك في ااتعريف غير مقيد بقيد 
في الوجود أو في امير حيث قال أي يمكن الانفكاك .يرنهما فالمعنى الغير أن مايمكن الاغكاك نما 
أى فرد کان ءن الا نفکاك- نع لايم الميواب الذى ذکره انحژي اذا أخذ كلة أو في التعر يف کا 
قال بمضیم الیران ما عکن الانفکاك ينما في الوجود أو ف ایز اذ لامکن التعيم حينكذ لان 
كلة أو لاقم لا لدد تأمل ( قوله نم برد الاشكال ال ) أى برد الاشكال بالمالم مع الصائم 
لو أريد الانفكاك من الاين عل من قال الفبران ماعکن انفكا كرما فى عدم أو في حيز لدم 
امکان انفکاك الصانم عن الما فى المدم لاستحالة عدمه تمالى ولا فی اطپز أيضا لامتناع ميزه 
وان کانءکن اكاك العام في المدم والحيز جيماً ( قوله | أن قلت لملم أرادوا الح ) يعني لعل 
مرادهم مجواز الاکاك جواز أن لا يكون أحدها قاءا الا خر أو قا ما محله وآن لا یکون متقوما 
e‏ فلا یکون الصفات مفايرة للات لامتناع أن لانکرن الصفات قامة بزایه عا ولا 
نبا مع بعض أمدم جواز آن لایکون ضا قافا محل البعض الا خر ولا ابره 
بالنسبة الى الک ل لامتناع آن لا یکون الكل مقوما + ولا تقض بالام مع الصائع لان العام غير 
قم بالصانع ولا عحله ولا متفوم به لامتناع أن يكون الصانع محلا مام أو محلا غل أو نجزأ هي 
وكذا لابرد الاقض بالمرض بالنسبة الى امحل لانه يجوز أن لايقوم العمرض امحل ان ينمدم مم 
قاء مله فبكونان غيرين ( قوله فلت مثله ال ) حاصله أن لفظ امكان الانفكاك لابدل على الممنى 
المذ كور وهل هذا الا شیر وتخصيص مأخوذ من خارج لاخراج موأد الاقض فل هذا يجوز 
مخصص کل مرف أعم وتعمم كل آمریف آخص لاجل حصیل الاواة وهو فاد كا لاحن 
( قوله على انه رد ال ) آی مع کونه ما لابانفت البه غير حح في نفسه لاه رد عليه النخص 


فانه على تقد ر مس اسهد هد جواز أنلا يكؤنحله متقوما به وكذا الاعراض 


اللازمة 


لازمة ۳-3 و الاشخص والوجود متلازمان في الشپور متحدان ف ۳ 0 ونا بعيهأفاده 


الكاتوي وي قوله حزما كان أو خارحا أشارة الى المذهين ااشپورن في النشخص مذهب التأخرن اا ارت 


اانشحخص أءر زائد على الماهية التوعبة لسبة الى النوع نسبة الفصل الى الجنسى فيكون ذات زيد عنده مركا مره 


رن الجنس 


والفصل والتشخص ومذهي القدماء: الذاهيين الى أله لبس فى الشخص أمر سوى مافي الحفيفة اللوعية. طفيقة الشخص هي 
حقيقة ؛ اللوع لعيلة ( قوله اما هو في الصفات اللازمة ). الظاهی ان الخ لايك رکون الصفة الغير المفارقة الثل لازمة مسن 
ادي" اراک اد اطشی وان ۸ نکن لازمة حسب المقيقة ونفس الامر فالمراد بالصفة اللازمة مثلهذه الصفة فلا حاحجة 


الى التكلف الذي ذكره رای( یه ون بل ) هو در امحشي اعيالي فی صدر اابحث بقوله قالوا بقالفي 


المرف واللغة مافى الدار غير زيد مع انه ذويد وقدرة ( قوله بقتضيه) (417؟1) 


س ا سو سس سو سوسس سس 
اللازمة على ندر وجودها لايجوز أن لا تتكون قائمة ممحلها مع کونپامنابرة له بل فاق وأا قنا 


على افد ر وجودها لان الاعراض اللازمة غير موجودة عند الخ الاشعري ضرودة ة أن العرض 
لاي زمانن وقل فپ نوجه قوله على انه برد عليه التشخص أن التخص لاوز آن "لا یکون 
وا عله مع أنه غير حله بالانفاق وفيه أنه حتينئذ داخل في الاعراض اللازمة فلا وجه لافراده 
إلذ كر هذا نکن برد عی کلام احشي آن مادة النفضلابد آننکون ءوجودة وعل#در وجودها 
هم ان بقلوا ان النشخص والاعراض اللإزمة لا تكون مغايرة للمتشخخص ولحلها ( قول برذ عليه 
ا صرحوا أن الكلام 5 ( لعفي انه لاموز وود 'الذات بدون الصفة مم صرحوا اتب 
السکلام بعدم المغايرة اما هو في الصفات اللازمة على ماصر ح به فها سبق من شل الأمدى بل 
۰ الشارح وهذا الاضراب ایا هو باعتار کون القدهة اخص من اللازه_ة: 

بث اافپوم والا فن حیث الصدق متلازمان ضرورة اه لازم سوي ضفات الواجب باه 
الاعر اض ولا بوجد الذات بدونا لاما ازومپا وقدهپا نع افکا کا عن الذات قال بمض الفضلاه 
ان المراد الصفات الصفات الحدية و لمل‌هذا عل تاه الشپور من مذهص الشيخ من أن كل صفة 
لا تفایر الوصوف کاطزه ٠‏ مع الكل أده ىكلامه فيه أن الشارح فل ضرج فى ضندر الرض .أن 
اسکلام في الصفات القديمة مث قال حلاف الصفات الحدثة قااناسب أن بورد الاعتراض موانقاً دا 
قرره أولا على أن ما ذكره من عدم مغايرة الضفات المحدته لم سفل عن الشبيخ الاشعري وان كان 
الدليل يفتضيه كيف وهو مخالف لما ثقرر عنده من تحدد الاعراض أذ يتحقق حيئذ الانفكاك من 
جاب المو صوف بحسب الوجود ومن جان‌الصفات حب اليز (قوله ومراده ا ) جواب -ؤال 
تر بره أنانفكاك الصفات اللازمة بلالقدعه عنالذات يمكن بالقباس الى ذامها وان منع لزومما وقدمبا 
عن الانفكاك والامتناع بالغير لا سنافي الامکان الذاي وحاصل ادنع | ان ااراد بامکان الافکاك 
جواز انفكاك آحدها عن الا خر بلا مانع عن دقوع ذلك الاشفكاك أعنى الامکان الوقوی وهو 
هونا متف لان اللزوم والقدم مالع عن وقوعه فلا یکی حر د الامكان بحسب الذات نفل عله أقول 
ان م يكن جرد الامكان كافياً فى التغاير رم ان لا یکون الذات مشا ا ر! اعرض اللازم وافول في 
جوابه ان الراد الا کال دک عر ات 4 سواه كان سب وجود آو سب الجر فام اتهی 
كلامه يعنى أن العرض اللازم مغاار ادحل لتحقق الانفكاك يما من جانب واحد ی ال 








عكن أن يكون مراد بعض الفضلا 


بان هذا هو المشهور ٠ن‏ 
) قوإه لاقرر عيده دن 
جد دالاعراض) قدعرنت 


ان الغاهی کون الشیخ 


اثثل محسب بادیاارآی 
وان كانت حدة ( قوله 
من || أذنحةق) ع1 لقوله خا اف 
وقوله حبذ أي حن نجدد 
الاعراض ( قوله ومن 
حانب الصذةبحس ب ايز ) 
لا مى عن المولى الحثى 
ان حر ااوصوف مكانه 
وحم الصفة الموصوف 
وقد عرفت ماعله فنذ کر 
( قوله ان نفكاك الصفات 
اللازمة بل القدعة عن 
الذات الل ) الا لسپ‌یکون 
الكلام فيوجودالموصوف 
بدو نالصفة وعدموجوده 
بدونها كا فص به كلام 
الغار <والحثى الخبالي أن 
شولا نشكا الذاتعن 


الصفة اللازمة بل القدبعة تمكنبالقياس الى , فس الذات وازمنع. الح لكن المرادعاذ كره ما ذ كرناء ( قولهاعني الامكان الوتوعي ) 
لقائل ان يقول لوكان المراد ذلك فاي حاجة الى ادراج لمظ الامكان في تعريف المتفاير بن بل فيه ضررنومغير المراد ( قوله 
ازم ان ایکون الذات ا للعرض اللازم ) لدم وقوع الاضكاك ينما ازوم ذلك المرض وهو العتبر في المتغايرين على 
قدرر عدم الكفاية بمحرد الامكان الذاي: ولقائل ان يول لانمل استحالة هذا اللازم اذ ک لاتند الصفة غير الموصوف فکنا 
لا یمد المرض غم الوضوع ناء عل عدم الانفكاك بل الظاهي آن مادم بالصفة في فوطم الصفة لا تفار المودوف المعنى القام 


شره وهو يشمل يع الاعراض وتخصيص الصفة بثل الل والعرض ثل سواد ايشي تخصیض بلا خصص شامل 
( قولهلان حم ا لحل مغا. ر یز المرض ) لان حيز امحل الفراغ اتوم المشغول بلحل وحيز العرض مثل سواد الخيشي ملا 
فراغ متو هم بشغله سواده بتمية ة الوضع الذى قام به السواد خيز هذا العرض هو حه یز الواضع التي قام ها السواد وحيز 
ااوضوع الذی هو ابشی مموع الفراغ الذى أنطيق الحيثى عله هذا ولكن لابخ على البصير ان هذا التغاير بين حيز 
انحل وحیز الدرض آیا هوفي الاعراض الفیر السارية في انحل كا مثانا به حلاف نحو باض الثلح وسواد الیز فان حیز 
المرص بعذه هو حيز ال حل فيازم بناء على ما ذكره أن لا يكون مثل هذا العرض مع محله ابر والى مثل هذا أشارالحثي 

الخبالي بالامى بالفيم أفاده عبد الرسول (قوله وما لایکونان الا موجودن ) ل م انمتا الثثوتيبة القاضية 
ا ا (۲6A)‏ ا قوله والماصل أن وصف الاضافة 












حبائذ اهر ومن هذا | البرض والحل الإزئين بمنى أن الكلام في الفيرن وها لا يكونان الا موجودين فهنا قزبنة علىان 
سل انالمراد بالسائلهو | المراذ العرض ولحل المزئيين لانالكليين غيرموجودن في ألخارج (قوله وعدم تصور هذا البرض 
السائل بار يقال المراد ا ) لان العرض المزنى من جلة مشخصاته امحل الخاص فلا يمكن تصوره من حيث كونه جریا 
امکان 2 المقصود به بدون عله ( قوله وبه بظبر ام ) آی اعتبار آن وصف الا فاضةً بتارم ان لا يكون بين العلة 


ا لحوابعن النظرالسابق والماول تدابر بظهر خلل ما ذ کره خال ما ذ کرهقوله والعطم قد بتصور الح لان‌تصور الما بدون 














المورد بقوله وفيه نظر الصانع من حيث کو نه معلولا له محال لانه يتازم تدور أحد الماضاطين بدون 5 خر وتصوره 
بد قوله کذاذکره‌الشایخ بالنظر الى ذانه م قطم النظار عن وصف الاضافة غير مفيد في كوه مغابراً للصائع لان وصف 
مقوله على ما أعتبرهالسائل الاضافة ممتبر على ما اعترف به السائل أفول الجواب عن النقض العام مع الصالع على قدير ارادة 
برع دن الول انى ضة الأضكاك من الحاننين قد ثم قوله المراد امكان تصور وجود کل منهما مع عدم الأ خر ولا 
والا فاك أن تقول في | يخفي أنه على ذلك التقدبر لابرد النقض بالجزء ع الكل والمفة مع الذات بلهو على تقد.رارادة 
يان کون تصور الما | الانفكاك من أحد المانبين فاءتبار وصف الاضافة أ٠ا‏ هو جواب على تقدير اختاد الق تنب 
بالنظر إلى ذانه غير مفيد الا آن عبارة الشارح حيث عبر عن الجواب الثالى بقولة مخلاف الحزه مع الكل ناقصة عن أداء 
فيكونه مغابرا للصاع لان | القصود وموهمة بانه منتمة الجواب المابق بدل على ماقانا قول مارح واا 
نااعتباره بو صف الاضافة | وصف الاضافة حبث فصله ما قبله فان ما قبله رد للجواب الاول وقوله ولو اعتبر ال رد للجواب 
ولا شبة فيغيريته حينئذ الثانى المشار اليه بقوله مملاف الجزء مع الكل وبما ذ کرنا علست آنه لا بظهر من اعتبار وف 
أبنا مع أنه حنئذ لا الاضافة خلل في قول الشارح والمالم قد يتصور »جود ثم يطلب الم لاه جواپ سنقل لا دخل 
بتصور بدون السانم لاعتبار الاضافة فه تأمل قال الفاضل انحشی نت" خير بأن وصف الاضافة فىصورة العالم بالنسبة 





( قوله انا هوجواب ) آی عن النقض باز مع الكل والصفة مع الموصوف ( قوله عن اطواب الي 

الثالى ) أي عن الجواب عن اانقض الذى كان على قدير اختبار الشق الثانى أعنى مكان الافكاك من أحد الان ( قوله 
على ما قننا ) من أن قوله مخلاف اليزء والكل ال لیس من آمة الجواب السابق بل هو جواب عن النقض على تقدير اختيار 
الشق اپ ( قوله حيث فصله ۶ قبله ) وم يقل او ار کون ما آنه ا 
فى قوله مع أنه لآ بستقم بل جمله ج مستقلة ممعاوفة عل قوله قوله فد صرحوا ا في حيز قوله لانا تقول ( قوله تأمل ) '. 
وجبه أن ما ذ كره ه المولي الحثي في “رير كلام الشارح وان كان بعيداً عن الفهم لکته حسن من جهة العنی ولکن أت تم 
انه ليس داضاً لا ذ كره الحشى الخبالي لان قول الشارح والعالم قد بتصور موجودا از وان کان جواب لادخل لاعتبار وصف 
الاضافة فيه كن اممترض أن يول لامخلو اما ان ريد بالعالم المالم من حيث المصنوعية تصوره بدون المانع حال أو تزیده 


من حبث النظر الى ذاه فنقول فد اعترفت أما الحيب فاطو اب الاي المشارالهبقوله حلاف از ٠مم‏ الكل انو صف الاضافة مطبر 
م تعتبره في‌اطواب الثاني ولا تعتره فيالعالمو هل هذا الا تخصيص بلا مخصص على ا نك قد عر فت‌آن‌هدا عض نوع والافنفول كون 
تصور 2 4 حيث ذانه و ی از وساب اطول اضر ا ف 


ان تكون الافادة مترنة ۳ 53 نزن از نله بو سطة انضیام 2 خر ولنا اجيب غه ذکره‌احشي 


(۲۹) 
الى الصالع كان فرضياً وشديريا قبل أقامة البرهان فكان اكلام هبنا مبنيا على أن تصور العام 


وله أجيب عه ا وقد بورد عليه ایضاًبان‌شرط الافادة التغاير الذهني لاغار 





المفبو مين أذ قد يكون اتغار 


موجود ا مع قطع النظر عن اعبار وصف العلية وامعلولية قان الملية والملوابة غير هر رون امفبومين ونيد الل کا 
وصف الاضافة في صورة الكل وال إزء والمية والملولية ولحو ذلك فان وصف الامنافة عقء ل أ في قولنا الأنسان بشر 
فرضي فسكان ابطال التتارح هناك ميناً على اعتبار وصف الاضافة بالفمل لا على قطم اظر عنه نیو | أذ فوم منالالان الميوان 
اشكال انتهىكلامه أقول كثيراً ما بصدق پوجودالکل م بطل بلیرهان وجود از زور کون | الناطق وفهم من البشر 
جزاً تخوصف الاضافة فيه أبضاً فرضى قبل اقامة البرهان فالفرق المذ كور غير بين ( قوله لکن اشاعت‌ای صوراهیزم 
برد عله آن عرد اتفار اج ( أ چیپ عنه ان ماهوالفپوم من عبارة الشارح ان التفار مسب المفبوم الواحد عراثين مختلفتین 

اقول اافومالواحد باعتار 


سر ط لافادة ال واه لا فد بدونه لا آنه كاف فيه وکن أن يقال معنى التفار ق اافپوم ان 
بکون مفروم 0 آس از لا شم من الوضوع فاائقض المثال الذ کور غبر وأرد لکون 


تصور »بوجه پیره باعبار 


تصوره بو جه‌آخروالراد 


نهوم الحدول جزا من مفروم ا ال وام أن نفير ال بالاتحاد في الغوية واتغار في اهنا مان 
الفپوم دا یل در امل الامحاد ذانا عن في أن ما صدق عليه ذات وأحدة ر من 50 
واتحقیق ما ذ کره فی حواشی شرح التجرید بأن اطل فی یات هو »الاتحاد وفي المر ضیات کک 
هو الاتصاف كذا قبل ( قول يدل أن الثافة واأنه تصحرف فضل )وقع في عامة لح الحواثي EE‏ 
بذل أن ااثافيه فءلى هذا توله نضل بالضاد المحمة ومماه حنثذ ۳ تصحف فاضل أى زائد ارت ا 
لافائدة يه ويؤبده مانقل عنه من كثيل ان الثافبة حيث قال في وله فا ان کل تس مس | المركلمين فلا برد مأأورده 
علما حانظ لان للا مني الاستاناء لدخوله على لام ۴ كلاءه وفي بعض اشع يدل أن الافية الاي لیس شی؛ لان 
إلا لقص مع انون رفول ل بالصاد اميدق اء اه تف وتسم لنب قصل ا عن | زیر و ترش ال 
الثون وفي إمض إلنسخ تصحيف عل ( قود أذ لمكن مسف ال ) مثل أن يقال أنه مسطوف ع | لاحل المقول هى الدابرة 
قوله لصار مسب المدنى أذ ماله لو كان الواح غيرها ,بلزم أن يكون- -الواحد غر شه وان يكون امعنى الفوی‌الشاثعالشامل 


اأعمشرة يژ ونه و یاوق عل ضیر كان عل مارت في دض دخ ارح بدل لفط صار فیکون 
المدنى اسکان کون العذمرة بد ونه ا ۳ تقدير أن يقال لزم أن 


( ۳۲ - حوائي 





العقاند أول) ` 


للمغبوهين الوجوديين 
والعدمین والجتشفين ا 


بالعني الصطلح عنسد الشکلین والا غ بصدق على حل أصلا .لان 


الحمول كلي البنة والکلی لیس موجود ولو سل فلا يسدق علي حل امحمولات العدمة وأمثاها تأمل اه وفو4 لام العاقة 
في ما نفيد ترتب مدخوها على الفعل في نفس الامي سواء كان باعناً علده أول؟ وأمالام الفرض فا كان مدخوها بإعاً عليه 
سواء ترئب عليه في نفس الامى أولا ( قوله ویژیده ما قل ال ) قال الفاضل الكلئبوي لكن برد عليه أنه لااعثار للاتجام فلا 
وجه للحم بكونها مفتوحة مصدرية لا بكونها مكسورة نافبة مع جوازد خول النافية على كل من الفعل والاسم کا ذ ذ کره صاحب 
الط آن السخة الصححة ان النافة وإن النافية تصحيف فاسد أبضاً ولا اعبار لاححاشية المنقولة عنها أه 


١‏ قوله وعلى تقدير لن اثافبة بكون معطوفا ا ) فنه اه علف اج على الفرد وهو مسا جوز بتأویل الفرد مج و 
تأویل اه چفرد کا ذکروا في فوله تعالى 2 فالق الاصباح وجمل الايلسكناً » فهو أيضاً يحتاج الى تمحل والفرق تحكم وكذا 
الكلام على نسخة ان النافية وما قيل ان الله على هذه النسخة حاللية فاسد اذ يب ربد الخالية عن أدوات الاستقبال 
كالسين وسوف وكذا لن والحق ان اله على التقدبرين ممطوفة. على فوله من العشرة أعني خبرلان فلااشكال أفاده الكانبوي 
( قوله وينتقض أيضاً ال ) لابقال هذا الدليل فى الاصل روح كا أشلر اليه الشارح بقوله ولا نى ما فيه فلا يكون انتقاضه 
بوجه آخر دللا عی اتصحیف   )۲۵۰(‏ هیا لانا قوللهله آراد اه لابد من‌حل کلام العاقلعل‌الوجه الصحيح 


مها أمكن نم أنه ل يك || بكون الءشرة بدونه وعلى هذا کون سطوف على فوله لصار وعل تسدیر آن اافية یکون ممطوفا! 
دیق دلب لالعسودددة |إعل قوله لانه من المشمرة وحينثذ لابرد النقض باللازم لانه لابضدق عليه اله من المازوم اتهى || 
جردئو4 لانن ارم بمنی انه وان صدق علي اللازم أنة لا يكون بدون الملزوم لكن لا بصدق عليه أنه بءض من المازوم 
مع انال و || فو رد انفض به على لديل ( قوله وةض أبضاً ا ) أي مع كونه محتاجا الي التكلف ,تقض 
الحكين كابعياليه لحني | بللازم فان اللازم غير لممزوم عند العتزلة مع جريان الدليل المذ كورفيه بأن يقال لوكان اللازم غير 
الخال لان عدم اقتض" | الممروم ازم أن بكون المازوم بدونه وانه حال فيلزم أن لا بكون اللازم غيرا ويمكن أن يقرربالنقض 


الفمة مشترك بين 
الصورتيى فتأءل ( قوله 


وتكن أن يقسرد بالنقض || منايرة الشى' له مغابرته لنفسه ولا يخني عليك أن ازوم مغابرة الواحد انفسه غير موقوف على أن 
الح) لملمرادهمنه جواب || كونه جزأ من المشرة وعدم تحفقها بدونه بستازم افسية فلو کان مفابرا هسابازم منایرته 
ا أورد على الخبالي بأن | لنفسه بل بم جرد يان ان لبس المشرة مغايرة له سواء كانت نفسه أولا اذ يكن ,أن يقال انه 
هذا النقض انما برد لو |أمن المثيرة وهي لا نُكون دونه فلا تكو نالعشرة مغابرة له فلو كان الواحد مغايراً لهايلزم مغايرنه 
کان السطوف‌دلیلامستقلا || لفت لان المغاير للشيء مغاير لما لبس غبره أذ لوكان عيئه يلزم اتصافه بالغيرية واللاغيرية بالنسبة 
+ المطوف علیه‌دلیلاآخر | ألى ثىء واحد فااصواب آن يقال في توجيه النظر اذ کون ال من الثىء وعدم تحققه بدونه لا 
»اما لو كانا دللا واحداً 6 عدم اأغايرة بنهما ( قوله وبا ل مفايرة ا( فلا يرم من مغايرة الوادد لامشرة وهغايرة 
فلا يجري في عدم مغابرة أندزید له مغايرهما لنفسرما ( قوله فان للم تعلقات ال ) حاصله ان تعلقات علمة تمالى على وعیں 
اللازم اه وذلك لان ملع تعلقات ف الازل من غير أن يكون قيداً بالزمان شاملة یم ماییکن تعلق الل به منالازليات والمتجددات 
زوم اللازم الثانى موي | لكن تعافاته الازلية بامتتجددات إعتبار الما سنجدد من غير أن يكون مقيداً بالزمان بل على وجه 
قا ( قوله فلا مكون | كاي كا بتعلق بالامور الكلية الفبر المتجددة على ما مي تحفيقه وهذه التعلقات قديمة غير متناهية 
المشرة مفاراً ه از ) بالقمل ضرورة عدم تناهي متعلقاتها أعنى جمبع ما يكن أن يمل هن الامور السكلية الازلية والمتحددة 
لا خی انه لو ثبت ن أالشموله المعكن والمتلع والواجب وتملفات فیا لا بزال مختصة بالنجددات باعتبار آما متجددات. 
فلاحاحجة الى قله فلو كان في زمان الال والاستقبال وهذه تعلقات حادية مناهية بالقمل ضرورة حدوث متعلفاما وسناهپا 


الواحدا لان المغابرة بين الشبئين من مقولة الاضافة ولاينصور وجود أحدامتضايفين بدونالآ خر( قوله لان‌افار 










تفص أن يقال لانسل انه لوكان الواحد غير المثمرة يازم أن تكون الءشرة بدونه فان اللازم. 
غر اللزوم عندهم مع انه لا یکون اللزوم بدونه ( وله لایختغی اللفسية )اي الينبة حق پازم من 


سو او 


لشي" أ1) مثلا مرو المغابر از بدمغابر ليد زيد الذي هوغيرمغابر لزيد اذ لو كان “رو عين يد زيد يلزم! نصاف مرو بالغيريةواللاغيرية 
بالنسبة الى زمدلاله حبنئذإعتبركونه عينيد زيدلا يكونغير زيدمع انه غيرمباعتبارنفسه فبلزمان يكو ن مرو متصفاً بالفيرية واللاغيرية 
(ز بد وهوباطل لكن طرع قوله فلانكون|امشسرةمغايرةله منوع #أشارالبه وله فااصواب ال وجي ذلك مدفوع بحملانفية فى 
كلام الخباليعى عدمالمغابرة بقرينة أنالكلام فيه وكربنة قوله وبإجملة ال اذ يجبالمطايقة بين الاحمال والتفصيل أفاده الكتبوي 
(قوله باعنبارامامتیجد دات في زمان الخال أوالاستقبال) يمني ا نالتقيد بالزمانممتبرفيهذا انوع منالتعلق والاولى أن.زيد قولهفوزطن 


الماضي أيضاً لان هذا الكلام بيان النوع الثاني مما وقم فى کلام انحشي انيالي وهو قد ذ کر الاضي بقوله قبل وأيضاً الاولى 
تبدیل متجددة موجودة لانه اواقع في كلامه والقول فى دفم الاول بأن هذا ببان. اتعلق اللإيزالى وهو لايشمل الماذى ليس 
شی ( قوإه فمند حصول الفد بعلم بهذا المر انه دخل الدار الآن ) لاكلام في انه ييذا المر اذ لايتغير علمه تعالى أنه التككلام 
في ان هذا التعاق أعني التعلق بمد دخول زد غبر التعلق الااول ولا شبهة فى غيريته أذ الاو ل تعلق الملإلدخول اأ الموجود 
القدر الوجود والثان تعلق العم بالدخول ااوجود (قوله وعا فررنا ) قي ۰ (۲۵۱) انوع الاول من نوعي تعلقات 
علسه تمای وهوالتعلق 
الازلي حيث قال ضرورة 
:عدم نامي متعاقاعا أعني. 


سواه كانت ت مة أو متعافية في .الو جود لان کل ما هو ۳ متاه ولا پازم ٥ن‏ تفر 
المتجددات بحسب مجدد الازمان ونبدطا تبدل ذات الواجب من صفة الى صفة على ما ز تحت 
اف لاسفة لان ذلك لا يوجب تغيراً في صفة الإ" بل في تملفانما التى هى أمور اعتبارية واضافية 








ولا شاد فیه وهسذا ما عليه الور وذهب بض الحققين الى أن علمه تسا بالتجددات إا جع ما کن أن يمم من 
وجدت وال نا ستوجد واحد فلاحاجة الى امات تملقات حادئة لملمه تمالى باللتجددات باعتبار أ| الامورالازلة واشنجددة 
وجودها فان من ع ان زیدا سدخل الدار غدا فند حصول الفد بعل بهذا الم انه دخل ار الغ ( قوله اذ لبس اخ ) 
الان اذاكانعامد هذا مسشمرا بلا غفق مني له وأنا يتا أحدنا الى عل آخرمنجدد فیط انددخل || علة لفوله انديع ( قوله 
الان بطریان الففلة عن الاول والارى تمالى يمع الغفلة عليه فكون عليه أنه وجد عن علمه انه ولاشك آنجموعالا لیات 
سيوجد وأئسا قال «تناهبة بالفمل لان :لك التعلقات غير متناهية بالقوة تمني انا لا نتبی الی حدا )قال الحقق عبدالرسول 
لابتصور فوقهتطق آأخر لانءتعلقانه أيضاً غير متناهية بهذا ا مني على مام في تحفيق أن مقدورات || أيباعتبارعدم تنا الازليان 
اله تعالى غير متناهية وبا قررنا اندفم ما قاله الفاضل الحثى من أن المتجددات سواء أخذت|| أه ولمل الاوجه في دقع 


الا شكال ان المتجددات 
وان کان الموجود مہا 
متناهيا بالفعل وغير متئله 
بالقوة لكن تلك التعلقات 
لا كانت واقمة فى الازل 
وهی متملقة بنیر التناهي 
ولو بإلفوة كانت غير 


باعتبار انها ستنجدد أو باعتبار انها وجدت الآن أوقبل متناهية بر هان النطبيق فیکون نعلفات ام 
بذلك أيضاً متناهية سوا كانت الثعلقات أزلية أو «تجددة أذ لبس ممني قوله للم تماقات قدعة غير 
متناهية بالفمل بالنسبة الى الازايات والمتجددات انلام تعلقات غير متثاهية بالنسبة الى كل واحد 
من الازلیات والتجددات حق ر د ماذ کر بل معناه آن تافاته غير متذاهية بالنسبة الى جموع 
الازلات والمتجددات ولاشك ان جموع الازلات والتجددات غر متناهية کا لای( قوله جملا 
ممكن الوجود أل ) بنى أن القدرة صفة جمل المقدرات ممكن الوجود أي الصدور من الفاعل نى 
انها صفة بها يمكن التأثير والابجاد من الفاعل لاععنى انها تجمل المقدورات ممكنة الوجود في نفسها 


لان الامکان عمني استواه الطرفين بالنسة الى ذانه أمى ذالى لمكن تملل القدرة به يقالهذا مقدور 
لام مکن وذیك لبس عقدور لاه متتع أو واجب فلا بصح أن يكون ارا للقدرة و محصول الکلام 
ان اللتكلمين افترقوا فرفتن منم من أثبت ااتكوين صفة مغابرة للقدرة والارادة ونیم الصنف 
| وه:بم هن نفاه فن أثبت التكوين قال ان القدرة صفة من شأنپا حم التأثير والايحاد عن الفاعل 
والتكوين صفة هن شأنها الايجاد بالفمل بعنى أن اامكن الذي تملفت الدرة به في الازل وصح 


صدوره عنه آذا رجح بتعلق الارادة أحد جاننيه تعلق التكون بلفحاده فوجد فعلى هذا تملقات 
| سس رس سس ۰ 


متداهية بالفمل فندر فنه 
دقيق (قوله يمن الجاصفة 
ہا کن التاثير والامجاد 
من الفاعل ) بءق أن 
الامكان راجع الى القبد 
اعني من'الفاعل علي 


ما هوالمتمارفمن أنمحط الفائدة فى اكلام هو القيد وان الراذبامکان الصدورمن الفاعل ماهو ملزومه أو لازمهلانالاستازام 
هبنامن الطر في نأعني امكان تأثير الفاعل واباده بقر يئة أن القدرة صفةالفاعل وامكان الصدور من الفاعل صفة القدور فلا بصح 
سير القدرة بإمكان الصدور من الفاعل ( قَوله تعال القدرة به ) أي بالامکان منى استواء الطرفين وبداعة نفاير الملة واللملول 

ع -جعل أحدها نفسيراً للآآخروكذا يعلل عدم الفدرة بعدم الامكان والبه أشار بقوله وذاك لبس يمقدورلانه متنع أو واجب 
( قوله تماق التكون بإحباده ) ان كا نتملق الازادة مجانب وجوده ور جحت حمة الصدور به فم هدً! تمكون الارادة م جحمة 


لصحة الصدع# يمد ذلك يكو نالتكون موجباً للامواد دون تخلف بحلاف ما يأنى من مذهب افيالتكوين ( وه ولا حاجة في 
حدوث الممكت الى أمى آخر ) امله أراد به التعلق الثاني الحادث الذى تثبته الفرقة الثانية وعلي هذا فالممنى اذا كان الاعباد 
محصل بان ها تملق القدرة فى الازل ونعاق الارادة فا لازال لاحاجة الى اعتنا راص آخر هو نملق آخر حادث وفت 

اطدوث تأمل (قوله يممنى أنه بصح ان بقال أن القوة صفة له نمسای ) بمني آن ااراد بالاطلاق الا قساب نحو فوثا القوة 
طفة له تعالى أو من صفانه القوة أو القوة نابّة له تعالى أو ت له أو قوة له لاجمنى حمة أطلاق ما يشت نها أعني القوي ۳ 
ماهو في حکه کذا القوة علیه نعالی کا لابلزم من کون الاستواء صفة له تمالى اطلاق المستوي أو ذى الاستواء عليه تعالى مالم 


برد به الشرع هذاماأراده  )۲۵۲(‏ الولی انحشي وأت تمل آنه م پستعمل الاطلاق يمنى الانتساب فبا راا من 
کلام واواستءمل فلندرث | الوررة كابا قديمة غير متناهية بالفمل لان الممكنات الى يصح صدورها من الواجب غير متلاهية 
باد ا بهم منه المرآد | والنافوري لتكون قالو) ان القدرة صفة من شأنها الابجاد وأما حة الصدور فهو أمي لازم 
فلا بصح استعماله بهذا | لامکا الذاتي لانه اذا كان الطرفان متساويين صلح كون كل منهما ثرا للفاعل فلا يحتاج سمة 
امن فالمقصودانالاطلاق | الصدور الى مخصص أىما الحتاج لإيه صدور احدهما بعيئه من الفاعل الى الخصص وهو الارادة 
لمن المتعازف والمابه على | ذلا حاجة اثیات مر ین 9 افترقوا رن ققال 0 أن ار ۰ متماقة في الازل 
عليه تمالى لدس حر دكوم! - ولاحاخة فى حدوث الممكئات الى امآ فندم د مقدرات الله تسالی غير متناعية 
صفة له تعالى بلك ونهاصفة الفمل ضردرة ان ماو جد فها لايزال غير فتذاه بالقوة وقال يعضوم انها متملقة فيا لازال بامجاد 
از له قاعه بذایه تعالى لاهو القدورات ۳ ان الارادة اذا رجحث آحد طرفي الممكن تملقت القدرة بإيحاده فوجد فملى هذا 
ولاغيره اذ القوة من <30 ] تعلقات القدرة حادنة محسب مجدد القدورات فده مقدوراته تعالی متاهية الفمل ضرورة تاهي 
سثات الصفات الازلة الموجودات غير متناهية بالنوء اذ لا نمی الی حد لاتصور فوقه تعلق القدرة هذا محصول کلام 
ااشار الما قوله وهي ای الحذي والاول أن قول على مذهنا في التكون آن للقدرة علین أحدهما أزلى بها إصح صدور 
صذانهالاز لي ةالح ولاشمة | المکنات عن الفاعل و نلک التعلقات قدعة غير متتاهية باافعل لمدم تاه المکنات واتعلق الثاني 
فى أن كل ماهو من الصفات حادث ۳ و جد المقدورات وه العلقات الحادثة بعد تعلق الارادة بجاح أحد حانیه وهذه 
الازلبة بصحاطلاق المنعدق | التعلقات متناهية بالفمل غير متناهية بالقوة كا هو متعلقاتبا ( كوله فذ کرها اتنیه علی الترادف ) 
منه عليه تعالى كا لايخ قبل الاولى حينذ ذكرها متصلا بالقدرة ( قوله أو على عة الاطلاق ال ) يعنى ان ذ كر القرة 
وفول اجى الخال الفوى اسه على آنه ر بصح أطلاقما على الله تعالى عمق أيه بصح أن قال أن القوة صفة له تسالی لا ءمني 
امزیز شاهد سدق عر ۵ بصح اطلاق الفوي المشتق منه عليه تعالى فلا يرد ماقاله الفاضل الحئي ان كون المأخذ صفة 
ان لمر ادبالاطلدق امزيدق الله تصالى لابدل على صحة اطلاق المشتق على الله فان الاطلاق موقوف على الاذن الشرعي ألا 





A‏ تعالى وهها بالجر صفدان لله تعایی ومفه‌ول الاطلاق محذو فى المشتق وماق حكه كذىالذوةالتينويهذا ری 

اندفع ماقالهالفاضل الحشي من غير حاجة الىما ارتكبهالمولى الشى أفادالحةق عبد الر سول(قولهان کون الا خذصفة لل تعالى لابدل 
9 ) قد عرفت آن‌الدال والنه علی‌ذاك لیس‌محرد کوز الا خذصفة له بل الدال هو کونه من الصؤات الأزلة الفاعة بدا اتفه 
بلا هو ولا غيره و.هذا يندفم ماقاله سكن المسجب ان الحشين قاطبة سلموا آن احشي اليالي قال ان کون اللأخذ صفة له تمالى 
ه و الدال علىخة|طلاق المشتق فأجاب كل بما أدى اليه فسكره لكن لايخ على البصيرأ نهماقال ذلك بل قال فذكرها لتنبيهال يمني ما 
لكو امن القدرة كانالمناسي عدمذ كرها تلايؤدى الى التكر ارلكنذ كرها لنكتةهىالتبيهء! ىأ نالشرعاذن اطلاق الق ما 
عليه تمای کاصر حبهاقتباسامن الا : ابة بقول على الله الفوى العزبز أفادهالحقق السايق هذاولاب#و فى أن ذلك كاه على تسل اها عمنى ااقدرةالقي 
هی‌من‌صفات الا لکن لنفکران قول اہ امم . خر وهو شدةالو جو دولا أ که کا صر ح به علماء ال یزان فاج قالوا ا نالوجوديفمعلى 


الموجودات بالتعكيك كالبياض علىأفراده وذ كووالذاك وجوهامنهاانه أ الوجودفي الواج ب أولوأولىوأفوى نملىهذا تكونصفة 
كالذالى كالحياةوان كان الفيض وا لبود من لوازمپماني حقه تعالی( قُولْه لبس بلازمءلى قاعدةالاشعرى) قال بعض الحففينو اعم ان‌الشیخ 
الاشعری دا اختار ان ادراك الوا عل عتعقاما | بلزم من کرنه تمالی سمعاً بصبرا ان بو جد له‌صفتان زائدتان على الم 
ینکشف ,ما الس‌وعات والبصرات و جهورالاشاعرة خالفوه فيذلك فازمپم ان‌تجماوهماصفتین زائدتین عی‌العاه ومنه بظهر ان 
. الضمير فيكولهالاً ني واما أثيتغاندال ذلك !مورلا الى الشيخ( قوإه وان أثبت)أى (۲۵۳) جهورالاغاعرتوهذاال کلام 





برى أن الاستواه والوجه والبد والقدم صفة له تصالی مم عدم حة اطلاق المستوى ونير ذين | أبدأء لوجه مخاافة جهور 
عليه تعالى عندنا ( قو وها صفتان غير المر ) أي ها صفتان زائدتان على الذات تكوى بأ الاشاعرةاشبخالاشرى 
المسموعات والمبصرات كا بتكدف أن بإحدي «انين الصفتين من غير أن يكون على سبيل الانطباع فى جملهم المع والبصر 
له ووصول اواء ومذایرتان له فانا اذا علمنا عم ناما جاياً بي" نم أبصر نام آو نام ند بازر ]| صفتین زائدئین على الم 













فرقا بين الالنين ونم بالضرورة ان الالة الثانية مشنملة على أ زائد مع المر فهما فذلك الزائد ( قولهملوان به) أى بكل 
هو الا بصار ( قوله عند الاشاعرة ) واطور من المزلة والكراءية قال فى شرح المغاصد ألا أن | واحد من السيمع واإمر 


ذلك لس بلازم علی قاعدة الاش‌ري فی الاحساس من انه م باحسوس لواز أن يكون مرجعهما وكذاالضيران الا تيا دأعني 
الى صفة العم ويكون المع علا بالسموعات والبصر عم بابصرات آتمي کلامه وانما أثيت صفتين أ ضصیربه‌وضمیر ]وهی راجمان 
زائدتين لان القران والاحاديث علوآن به مع انه يمكن اتصافه تمالى به فلا حاجة الي التأويل ||[ الى كل منبما ( قوله أي 
( قوله وأوهما غرم ) أى فلاسفة الاسلام‌والکمي وأو الحسين البصر ی الم بالمس.ءو عاتوالمميصرات || فلاسفة الاسلام ال ) 
من حيث تعلقه على وجه يكون سباً للانكشاف التام الذى يكون لا بعسد 'أستعمالا تينك الامتين | فالاضافة فيغيرهم فيعبارة 
وحاصل کلا پم ان در بالنسة الى المسموعات والمبصرات آملقين تملق از لی ا بتكهفان انكعافا| الحثي الجالي لامد (قوله 
ناما شديباً بالانكشاف التعفلى الذي يكون أنا بعداستعمال العاقلة وتعلق اخ ر حادث محصل بعد حدوتمما | فبو باعبار هن العلفین 
ہا ینکشفان انکشافا جلا شيا بالالكشاف التخلى الذي یکون لا بمد استععانا الحاستينالمذ کورین |( أى المرإتبارالتعلق 
فهو باعبار هذین اتعلقین بسمي بالسعع و ابسر ( قوله طبلاذ لارد آن الم ا ) لان لكل به تلا || پان‌موعات والیصرات 
انبا بحدث بح دونمما (-قوله ومن عك به ا ) أى ومن عسك بائبات الصفتين القابرتين لعل | بمد حدوم‌مایسمیبالسع 
بلزمه ان يقول بإلذوق والم واللمى في ذاه تمالى ضرورة أن العم بالذرقات والشه‌ومات والبصرلكن بردعاهمان 
واللموسات یکون قبل وجودها والذوق والشم والابى أعا بكون بعد وجودها فتكون هذه |[ المع والبصرمنالصفات 
الصفات مفارة ی ذانه تمال فلا تحصر الصفات عندة في السبع قال اليد الشرف دس الازیة ونوها بدون 
سره في شرح المواقف وایا۸ وصف بالثم والذوق واللمس امدم ورود اللقل بهاقال بعض نوت متعلقهما للسموعات 
الحةقين والاولى أن شال لما ورد الثقل بهما امنا بذلك وعرفنا أنهما لا يكونان بالا ين المعروقين | والیصرات غیرمتصورفاما 
إواعترفنا يعدم الوقوف على حقيقتهما ( فوله عند من لا يفول بالکون ام ) قل عنه وأيضاً لابمخ || إن يستلزم أزليهما أزلية 
على مذهب من لابقول بالنكوين مطلفا بلعلىالا خرن منهم كأ مي اا ( قوله اعترض عليه أ ) || السموعات‌والصرات آو 
اه ان اما ان من تام تخمیس ند اقآ ای نبا ال ای تلق | نزم حدوت هذبن 
املو مين حد و ث المع والیصرفالصواب آن,فسراتلقالا خرباتملقالازلي باو جوداللازالي انسموعات والبصرات فلند.ر(قوله 
قال السيد السئد ال ) غرضه 'من هذا النقل دفع الاعتراض الذي ذ كرم الحشي الخبالي بقوله ومن تمسك به الح وحاصله آن اثبات 
السمع والبصرزائدبن على الع اضطراري لورودالنقل والشرع مما والتأويل خلاف الظاهى فلذا أثيتو ما مفایرین للع ولاضرورة 
فى ائمات الثلاية الاخر لعدم ورود الشرع ما فیبکن الادراك الذوق‌وااشمی واللسي داخلة ف الل غير مغاارة له فافترقا فلايلزم 
ءن اثبامءا مغابرين للدلم دون تلك الصفات تر جبح بلامى جح والخلاصة أن الدليل على ثبوتهما مغابرين للعلم لبي بحردناذ كر 


بل ورود اثقل ما جزه 


من دابل اناما مفایرن فاد کر ساقاً وأن کان‌جارا في تلك الصفات ټ لکن لیس ورودالفل جاریافپا 


۱ قوله بازم الترجيح بلا مى جح ) ان أواد به وقوع وجود الممكن لاع و اراد به ارجم ‌الفاعل بالا س جح 
لكنه ليس بحال من افاعل آغتار عند المتكلمين فاللحق أنه لا دليل ينفيه هبنا نم ا رجح كالترجع مال عند المكاء 


ولو .من الفاعل الختار لكن 
الغفمل والئرك يناج الى خصص آخر والا يلزم الترجيح بلا مجح وينقل الكلام الى ذاك 


ولذا ) أيلانا-خصوصة 
مالم تننه ننته الى حدالوجوب 
بل لاحر دالاولويةللوقوع 
بازم أما خلاف المفروض 
أو الترجيح بلامرجحأو 
ترجيحالمرجو حأحذواف 
تمريف امخصص الامجاب 
دو نالاولويةوةالوافيصفة 
المعلول مقسساً إلى طته المملول 
مالم جب و جوده عن المزة 
| بوجد دون قوطم ما م 
بک أولى لم بوجد (قوله ‏ 
وهوليس بمحال) سرذلك 
هوماذ كرناءمنانالمرجح 
هوسر فالفاعل وتوجبه 
باختباره أرادة اليه لمكن 
لماكان اما خضاً زهلوا 
عنه وقالوار جبح الفاعل 
حدالتساو ین بلا مجح 
ببس بمحال غلذا منهمأ ندلا 
مر جح ولس کذاك آفاده 
عد اارسول ( قوله هی 
الفدرة ) أي فلا احتیاج 
الى ائيات صفة الارادة 


(824؟) الكلام فىالكتي الكلامية مبيعل مذهب ال کلم أفادهالكتبوي( قوإه 


الخمص فيازم التساسل أو الدور وان | بتسار بل من شأنها التعاق مجانب واحد لتانه يازمالا يجاب 
ون الاختبار مني حة الفمل والنرك الذي أثبته الشبخ الاشمري ضرورة ان احد الطرفين لازم 
الارادة والارادة لازم الذات فیکون احد الطرفين لازم الذات وأن كان الهن فى الثاني أن شاء سل 
وان م بشاً | ل متحفقاً لابقال الا ووز أن يكون للارادة نوع خصوصبة بأحد التملفين ولا 
انمي نلك الخصوصية اللي حد الوجوب فلا بلزم الامجاب ولا التسلمل: لیا قول أن الخصوصية 
مالم تنته آي حد الو جوب ایکون خصصاً اوفوع لاه آذا صار الوقوع بسبب تلك الخصوصبة أولى 
لا وجوب وکان كافاً في وفوعه فللفزض وفوعه با فى وفت والعدم في وقت آخر فان | يكن 
اختصاص أحد الوتنين بالوفوع لجح بلزم الثر جیح بلا مر جح وان كان مرجم لانکون تلك 
الخصوصية كافية بل نفول اذا ج نکن الاواوية واصلة الى حد الوحجوب ازم ارجح المرجوح 
لاه مع وجود تلاك الاولوة لاحد الطر فين يجوز وفوع الطرف ال خر لدم انهاپا اي حد 
الوجوب فاذا فرض وفوع العارف الآ خر مع‌وجود الاولوة لاحدالطرفین بلزم رجیح‌الر جوح 
ولذا قالوا في دیف الارادة صفة توجب تخصيص أحد المفدورين وم يقواوا صفة رجح أحد 
المغدررن وقالوا انا ملول مالم يجب وجوده عن الملةلم وجد ( قوله لابقال الارادة ٠‏ صفه ak‏ جواب 
عن الاعتراض و حاصله ۱۱ تحار الق الارل ولا اسل ازوم الاحتياج الى مخصص خر فان. الارادة 
دفة ة من شأنما ومفنضى ذاما انما اذا نعافث بص‌صدور الفعل و رکه عن الفاعل من غر احتاج الى 
خص آخر فرجوز تخمبصه للهساوي بل لامر جو ح ( قوله لا قول الكلام في و جود تلف 
الصفة ا ) يمني لا لمم وجود الصفة التى منشاً' محة الفمل والترلة من غير مخطص بل هو منتع 
لاستازامه الحال الذي هونرجیح أحدالنداوین بلامر جح وقد اجب عه ان اللازم هو ارجح 
أ حد الماساويين أى جاده من غر مر جح ی من غر سیب وداع اې امجاده وهو لس محال بل 
هو وافع نان اطارب من‌السبم اذا کان له طر نان متساویان فانه تار أحدها من غبر داع وباعثك 
علیه وکذا اله‌طشان اذا کان عنده قد حا ماه متماویان من چیع الوجوه و الجبائم اذا کان ده 
رعفان متساويان من جميم الوجوه واعا الجال هو ترجح أحد المناويين أىوفوع أحدها من غير 
مر جح أى موقم وموجد رهزو غب لازم من کون الارادة ة مرجحة كا لامخني وأنت خبير بأن هذا 





وفداناتا مرغرالز 5 جوا اب دی ۴ لاله جيذ كذ يجوز انكر ن 00 أحد ااندورن بالوق فوع و وقت ممين عي 
ES‏ د وفعل الترجيح قتضى منشأ آخر هو الارادة فان اذ 


فل لیکن کلاها مسندن الى القدرة اا انا جاز ذلك د فل لا حصرون صفات الله في صفة واحدة نکون هي ماعا لا ار جیع 


اسناد اب ۵ ورجح وتأثير ونحوها ا E‏ اه 


ی ار جحة 6 بداهة 


ولاشبة فى أن برهان التطبيق كا يجرى ف‌الامور الوجوده في الخارج يبري (۲۵۵) فالاءور الثفسالاءرية (قوله 
م > >" elan’.‏ 8 
اذ المرجح اللوجد هو الذات وهو موجود والفرق بأن كون القدرة مرجحة يستازم لزع | لوم يكن ۳ 
بلا مرجح دون الارادة مشکلعی انا نقول قد صرح السید ار یف فی شرح الواقف في حت 35 ای 2 الم 
الامکان ان التر جیح ار الترجح بلا مرحح هذا ولا خاص عن هذا الابر اد الا بان صورء الشی ۲ 3 
قال أن تبلق الارادة بترجیح آحد الطرفین عتاج الى تعلق آخر مخصص له وعکذا الی مالا نمابة وحاصله ان کون الم فرع 
له والتعلقات آمور اعتبارية لا بجری فپ برهان التطبيق فالنسلسل فہا لسن بمحال وفه تأمل الارن ت نن حا 
) قولة حفبقه ) أى حقبق ان المر غبر الفة ای ترجح أحد القدورن إلوقوع انه نوكن عأ انالعرصورةالثى وحکابته 
فلا لو أما ان يكون مرجحأحد الطرفين 3 تنس حفیفه دی آو بوقوعه ووجوده في والانه ان صورء الشی؛ 


۱ 





محالية اللزوم هذا ولكن قد عرفت أن الترجيح هبنا ليس بلا مرجح بل معه وهو أوجيه الواردة وصصرفبا الي الراد آفاده 
الحقق عبد الرسول ( قوله ونه تامل ) عکن آن یکون اشارة الى أن نلك الاهلقات وان لم تكن موجودة في الخارج لمكنبا 
موجودة في نفس الأعى والا فكف یکون الام الاعباری احض دخل في وجود الامى الوجود في الخارج أعى الممكن 


ولا لا یکون مخصضاله وهو اهن وأما ان فلان الع يوقو الى ر لكونه 
نما بقع في الال ۳ فى الاستقبال فان النلوم هو الاصل والعل صورة له وظل وحاك عله واه کان 








م تحطله وعلمه نم ما من قبيل الفملى أذ هو , بمم الاشیه کا هی‌قبل ان , و جد ثلایکون نیجوز 








ولا کانت الاو نظرية 
پا بقوله حتى او 


مقدما عاده وهو الفعلى أو مرا عليه وهو الا ضالي والصورة واطکاية عن الشی فرع ذلك .يكن الم (قوإه لس ‌الراد 
الوح أو لم يكن ذلك الني' تلك ث اطيشة به الى ملق به العم لا يكون عم بل جهلا واذا كان ااتضور واتصدیق ماهو 
ال بوقوع ادي فرع کون ای ما بقع فلا يكون عين الارادة اتی کون ای ما بقع 3 تما لاصو الح )قد 
الأونابع له وما حررنا لك اندفع ما قيل ان كون العم تصوراً أو تصديقاً انما بم في ال الحصولي وعم بافي هذا قربره السابق 
اله تمنالی حضوري أذ ليس المراد بالتصور والتصديق ماعو قسمين للملٍ الحصولي اعني الصودة || يقوله فار اللوم‌هوالاضل 
الخاصلة بدون | أو مع الم بل ام نفس حتيفة الثى' أو ام بوقوعه سواء كان حصواياً | دام صورنله وظل وحكابة 
او حضوريا وأندفع ابضاً ماقیل انا لا 1 أن التصدق فرع الوقوع وانما بكون كذلك لو كان أ | عنه اذ هو صر بعالم 
|| الزمانالماضي تبر فيالقضيةالمصدق مما أما اذا كانت الفضية تمكنةعامة أومطلقة عامة أو مقيدة بالزمان! الحصوليو مک آن طفع 
الستقبل فلا يكون الاصديق ما جا فر عا وقوعم) لان التصديق على هذا التفدير وان لم.يكن فرما لاوقوع أن الفرق بين المعلوموالعم 
بمعنى تأخره عله فى الوحود که فرع له بالمنى الذى ذكرناء أعنيكو نه ظلا وحكاية عنها وهذا: في أ أضوري عجر دءندة 
الفدر کافمدم کو نه مر حصاً وتو کال مزع نو لام * بو نات وهوماذ کره صاحب‌قد | الملوم وعدم علديته فن 
الحصل ان هذاعخااف ل اغرر عدم من انماع ان تمالی وقوعه يجبا نيقعتأ .ل (قولهه يوبن دف فول | حيث مندبنه عرومن حبث 
امكاء ا ) أي بملذ کر ناه م نأن العم بالوقوعواء كان تقد ماعليه أو ماخر أعنه | ندفع ماقال الحكاء عدمها أعنى من <يث نفس 
ان العم التابع لوجود الاشياء هو المم الااضالي الذي يكون مستفلداً من الوجود المارجي كملمنا|| النيء هعلوم ومرادنا 
بالاء والارض دون ن الم الف الذى يكون الوجود الخارجى متفاداً منه کا تصور ر أولا السرير الصورةوالظل والمكلة 


فها سق هو هذه المندية 


فليتامل ( قولّه من أن ما عم أله وفوعه يج بأن بقع ) ان أراد اله جب أن عع بترجيح الم وقوعه فقد ظبر بطلانه عا ذ کره 


انحشی ایالي وحرره ااوی الحشي من أن المر اخصص أما تصور أو تصدبق والتخصيص بكل باطل وان أراد أنه يجب 
وقوعه وان کان بترجیح شي اخر أعنى الارادة فا ذ كره المولى الحشي من عدم کون الم مر جحاً للوقوع لا حالف هذا القرر 


عندمم وهذا أشار بالتأمل 


(قوله 2 بهم أنأرادوا به اخ لاببمدعنالحكاء اتكاركون الم طلقا طلا و حکابة لامطو م فان صو مالمكية شذي بتخصيص درك 
بلس من الانيراعي فقوله فهو باطل‌منظورفه ( قول تأمل حتى يتكشف لك ال ) قال الحقق عدالرسولواتكشاف حقفة 
الحال هوأنه لا مجوز أن يترك ما ففه المصلحةويضمل مالا مصلحة فيه ل انه جب عليه رعابة المصلحة أذ لاو جوپ علهأصلا 
بل لان فمله لو كان خالاً (65>؟) عن المصاحة لكان عناً وقد قالوا ان أفمال الله غير معلاة بالاغراض لكنها 


ل ل ل يا 
مئت على حکم دس | أن يكون مرجحاً لوقوع الاشباء في أوقاما وأما فنا انه يندفع لانهم ان أرادوا به أنه لبس ظلا 



























التة فملى هذا للخصم أن وکل عنه فهو بإطل وان أرادوا اه لبس بتابع في الوجود الخارجي والتحقق لاه دم عليه 
بقول عامه بالمصلحة التي لكنه لا يمير بهذا القدر مرجحاً وقوع القدور کا لعفي (قوله اسم برد أنْ بقال ا) 
وجب انیال عا بی ردن باد له لا ازم من عدم کون الم بنفس المقدور أو الم بوقوعه مرجحاً أن لا يكون 
عو الر جع فلا حاجة الى مطلقا مرجحا ليوازان يكون المرجح هو الم بالصلحة وهولیس فرع لوقوع الفمل بأنيكون 


اناتسفة الارادة وأفول | وقوع الفعل اصلا وال عا فه من الصلحة ظلا و حکاية عنه وهو ظاهر وأجاب عنه مض العلماه 


في دفمه لأشية لاحد في ]بان ام المصلحة آعا يكون مر جحاًاذا كان مراعاة الاصلح واجبة عليه تعالي وليس كذيك كا بين 
أنه وإن عرمصاحة الفمل |إفي ع نيجوز ان پترك مافیه الصلحة وضل مالا مصاحة فيهفلا يكون مخصصاً تأمل حتى كدف 
لابقع ذلك الفمل مالم ]رت حفيقة الال وسريرة القال ( وله آن قلت يلزم ال ) لا خفي ان هذا اعرد ان لو فسر قوله 
يصرف اراده اليه فاكلم |أولا مغلوب أي بأن لا يكون مضطرباً في أفعاله بل تكون أفمالة على لمق واحد اما او فسر سدم 
بالصاحةلا یکونم‌جحا || كونه مغلوب الطبيعة فى أضاله فلا لان الاد تحور الملمة في أفماله غير مختار فما خْينئذ يكون 


بل المر جح هوتوجيهارادته |أممني كونه تمالى مربدا اله لیس له قاس في أقماله تعالى وئيس بساء فها ولا مغلوب الطيمة فنا بل 
الم ما الا 7 رى شله بإختياره ا الى نفى كون الارادة صفة نونية ة زائدة على ذانه الى ولذا قال 
أ نأحد ناران جزم #صلحة الشارح في شرح الفاصد لاحفاء في آن‌هذا موافق للفلاسفة في‌نفي کون الواجبمربدا أى فاعلا عل 
فعل لا بصدر ذبك الل سیل القصد والاختار آن‌فوله ان قلت لزم مله آن کون الماد مرا قرره إن «ذه الملوب 


متحقق في اما ی جرد الوب كاف في كوه تال مرا لزم أن بكون 
السلوب اعا شکون ارادة ا له فکون اماد لیس ٤کره‏ ولا ساء ولا مغلوب لا بستازم 


مه مالم تصرف اراده 
الى أبحاده انظهر ان الم 


المصلحة لابغني ا 

الارادة اه ( قول لبس كونه مر بدا وقال بعض الفضلاء آن مقصود المترض اله لو کنی عرد ذلك في حءة اطلاق الر بد 
4 قاسر في أضاله الح ) ) أأعلى الواجب لصح اطلاقه ی اجاد اتحفق مایوجب محة الاطلاق فيه ولا بخن ان جواب الحني 
أي يكرهه علما ولقائل حینثذ غير نام أقول هذا التفرير فاسد لانا لا نل محقيق ما بوجي ححة الاطلاق في اعفاد لان 
آن بقول نز الا کرام هو || الوجب لصحة الاطلاق كون الواجب غير مكرء ولأ ساء ولا مغلوب لا کون شىء فن الاشبيا 
لني عدم النلوية اذا كان كذلك على مايثمر بذك قوله أنه لبس يمكرء ولا ساء ولامغلوب بإيراد الضمير الراجع الي الواجب 
ا الغلو ية عدم والحاصل انه ان أورد النؤال بأن الخاد ی متضف بمدم الكرم رالسپو ا فيلزم أن 
ملو ية العامة فيالاضال يكون مرید ایکون اسژال بوا اوعاب عا أجاب به الحثى وان أورد بأن التعريف صادق عل || 
لاعدمالاضطراب ولول الاد فيلزم أن يكون مريداً فهو فاسد دم صدق التعريف عليه ضرورة أخذ الواجب فالتعريف 


الراد من عدم الا کراه عدم قاسر الفوة الشاعر: أى المالمة ومن عدم الغلو ية عدم قاسز القوة الطيصة القبر ٠‏ قتدبر 
الشاعرة فهو مدفوع بان القوة العامة الفبر الشاعرة لدست و جودهء له تعالى تق حتاج الى ي قاسرها على أن هذه لشت 
با أرادة أصلا لاان متها القاسر ولا اذا اتعم! اذ لست ذات شءور فنفسير الارادة التى تستازم شعورالرید بساب قاسر 
القوة الطييمية الفير الشاعرة ها لابظهر له وجه‌فالفسير بمدم‌الاضطراب هو ااصواب الذی لا بصح اعلیدی عنه 


( قوله : فنتکنه الز جحة ) لکن یق ال کلام فى أنه أى فائدة ی فم الارادة اللوب الذ کورة دون.سلب اعلة الق في 
اقعاله تمالی وسنب السبان وسلب الذحول بر و موی 
أعني السلوب المذ كورة لان تنك السلوب مشل السلوب الا خر من که یر جسم وغير متحيز ونحو ذلك ما الق متصف 

ولس صفة هن صفانه المقيقية عپارة عنها بل ببق الكلام ابضاً فی وجه عدالارادة من الصفات الشوتة الازلة ۳ 
السلية الاعتبارية ( قوله فهو قول أن الواجي »وجب ال ) انظر كف تتفق نسبة ألقول بالاجاب الى الكاء مع قوطم يانه 


تعالى تیر مکره ولا سام ولا مغلوب والحق ان هذا ديل واذح على ان  )۲۵۷(‏ 


أفتدر فانه دقيق ( قوله نعم يرد الح) يعنى برد عله أن الارادة اذا كانت عبارة عن السلوب 


الور لا تكون مرححة 4 اتخصص أحد المقدورن بالوقوع في بش الاوقات لان نسيبا الى 
+ات والقدورات - رالواه کا لای ) کول وان آرید ا ( أى ان ارید آن اافعل بصدر: 
۱ ی مع عدم کونه مکرهاً وساهاً ومقلوبافي ذاث فپو قول بأن الواجب موجب في أفماله 
الکون الا فعال حينئذ مقنضى ذاه من غير أن كون دتوسط صنفة 4 ا بدح الفعل والترك قل آن من 
فسمر الارادة بالسلوب الذ کورة آثبت الشبثة فلشکن هی‌اار جحة (قوله اللازمة غير مسلمة عندهم) 
لان نخنف اراد على الارادة جائز عندهم لالم بقولون ان الل نسالی آراد مان الكاذر وطاعة 
الفاسق لکنه ۱ هم و بسضرم بسامون‌اللازمة وفرقون بين الارادة واكبة ویقولون خاف الراد 
اجائز دون ما عاق به البثة ولعام #صصون المشيئه تمشيئة الفسرية ( قوله لكر أن الكلام على 
اتحفیق ) فان اتحقیق نكل ما أراده الل تسالی فهو کائن ومراد له وان | یکن رسا و اورا 
١‏ بل قد ,کون مناً عنه أحماما ۰ ن آهل الق لقولهتمالى * واو شاء ريك لا من من في الارض كلوم 
اجا وقوله الى * ولو شا دا ک اجمین « و قوله عليه السلام ماشاء الله كان وملم يشا م يكن 

( قوله فل عليه ال ) قالله مولانا زاده الشارح الاخیر لعقاند وحاصله انالد لل ایا بدل علي 
ان اع الذي بجده الخر حن الاخبار مغاير ام مەن النصد !ق ابقیی لالطلق الم الشامل لتصور 
أواتصديق فا نكل عاقل نصدد الاخبار يحص لى في ذهنه صورة ماخر به بالضرورة وعلى تقدير 
للم , ان هذا الديل غيرتام فى شأ نه تعالى أذ لاعکن أن قال انه نمالی آخبر الام لانه بستازم 
ا والکذب وکلاهما محال علی ذانه تسالی وفیای الف الب على الشاهد على ما قاله الامام 
الرازی من انه لا نت مفایره في الشاهد فكذلك ف ااغائي اذ لا مختلف هما حقيفة الخبر 
بلاجماع غبر مفی‌د فی الطالب التي يطلب فها اليقين وأحجب عنه بأن الذى يصلح أن يكون 
مدلولا للكلام الا خباری تا هو العم اتصد بني دون ام ااتصورى فلا حاحة الى مان مغا بر نه 











اله وان قباس القائب على الشاهد بفيد الالزام على الخصم لقوهم به وقد يقال المقصود هينا! 


( ۳۳ -- حوائي المقائد أول ) 


للايجاب الذى بظن اہ بقولون 


به معني آخر لم شيمه 
ااتکل‌و ننقالواما قالوا ذهم 
أنما بردون عل‌مافپیوه لا 
على حقبقةما قرره المكاء 
فاده مضا كابر الفضلاء 
( قوله و لب حمصون 


المشيثة يعشبئة القسر ) أذ 


بازم قولحم تخلف المثاء 


عن المغيئة غير جائز أن 
اة المتملقة ناما نالكافر 
ونحوه شسمر الكافر مملا 
کی الا علن وحوه وأشار 
الى أن ذلك لازم لقوطم 
لا صربحة بقوله وللیم 
( قوله لقوله تعالی ال ) 
مراد الل تمالى بهذه 
الا بات بان فاذ قدرته 
وغلته علی كافة الحلوقات 


. وقاطة امو جودات کا 


في التصرف على ما ,رید 
ويثاء حیث لا بغلب عله 


شي" وانه راع ي مفتضى الممكة اللهاراً الممدلة وقطاً لممذرة واعز ان ما ذ که 


من الدلائل میاه عدم الفرق بين الارادة والمشثة اذ لبس في شي" ما الا عارة االشيئة ( قوله وعلی قدیر الم ) لمل وجه 
0 اذا أخبر لخر عن ني' مع علمه تحلافه على ما فرضه الشارح فصول صورة ما أخبر به في ذهنه لبس حينئذ عا اذ 

لنى عطابق هو «ملوم عنده والمطابقة شرط لمطلق الما کا مر ع عن الحثي الخيالبي في بحث الم لخصول صورة ما أخبر به فى 
ار ارت ي غا عقا نني تاك الصورة لاع مع وجدان لخر م في نه فهو اكلم لني انر لق أمل 
( قوله فكذكفي .الفائي ) قال الفاضل الكانبوى اقول بمثل هذا القباى نت أكون العم والقدرة والارادة صفة حفقية زائدة 
على ذانه تعالى عند نا فالمعير هناك مرها اه 


( قوله محرد تصوير الكلام النفمي ) لبس اتصویر ها نی اتعريف لان الدلیل الذكور في الشرح يأبله بل معني اثيانه 
في الواقم سان وجوده في الالمان بدلل قول الاجطل کا لا نی فالاو أن قال الدع ى هينا وجود مطلق الكلامالتقبي 


لا و جوده له تعالى کا لا مخ 


)۲۵۸ ( 


افادة و ى ( قوله دلالة الكلام الاخباري عليه ) أي على العلام 





القمي الذى يجده “*ن |اعرد ور الكلام التفبى بث عتاز عن الكلام الفظظي والعل والاردة واما اشانه لاوا<جب تال 
فذاك ما شل عن الا نداه re‏ السلام ولا می مافي الكل أما الأول فلانه امایم اذا کان دلالة 
الكلام الا خباریعله دلا له وضمة 2 آما اذا كاإندلالةالاثر عی‌ااو: 9 فلا وأما الثاني فلان الالرام غر 
Ca‏ هپنا بل‌القصود ائات ااطلب الذى هو من حل مہات امود الان واما الثالك فلان‌ماهقل 


نا( قولهآم اذا كانت 
الم ( بمنی لوئيت أندلالة 


الكلام الاخببارى على 2 
الكلإم النفسي عقلة كدلالة 


الاثر على المؤار فلا م. 
ذلك الاستدلال ( قوله 
تحاز الافهام ) الظاهر أنه 
كتاية عن الصموية على أنه 
حمل الجاز على أنه حل 
جواز الافبام من غير 
نفوذ فه كاهو حال جواز 
الاء عی امحال الطعيتة 
الصلبة وعکن آن یکون 
نی حل اطبرة عی آن 
یکون باحماه‌و ال اءالهماتن 


أفاده الكتبوى ( قوله | 


فانالصارات الخ ) دلیل 
على عدم تغير ذلك المعنى 
غير العارات ومدلولا ما 
( قوله بل کا يدل على 
ذاث!) ترق‌مناختلاف 
السارات شدل سا 
ببعض الى احتلافها بتبدها 
بالكتابةأوالاعارة (قوله 
فلا برد أن بقال اج ) | 
وذلك لان الذی فصداه 
بالكلا اللي لس متف اً 


بتفم الصارات المخيرة تفرها 0 | قوله وفيه بحث من وجوه ال ) قد يجاب عن الاول باه سجاه 








عاجم السلام بالتواتر اا يدل على ثيوت الكلام لاعلى كونه مغايراً لا في ذانه تعالى فلا 


بد من يان لافار وأمكانه في ذاه عاي حق عمل وار النقل شوه على ظاهره ولا يؤول 


) وله واعر آن هذا القام » 


ن محاز الافيام ) قل عنه يجوز الم واطاه الهملة آتبي فعلی الاول 


أهن جزت الموضم آجوزه تجوازا سالكته وسرت فيه وعل الثاتي.ءن حار الآيل #ورها وتميرها 


واطوار واطیر الدوق الین ( قوله المع نى الذى مجده ) يعني ان المعى الذى جده فی آضنا خد 
اخبارنا بن قيام زط آعنی النسبة الاخابة ینیما لاتفير بتفیر البارات ومدلولاجا التقبرة بتغیرها 


آعني ال داولات اللقونة التى یسمونها فى الاصطلاح معاني ول وهو ظاهر فان العبارات تخلف 


تحسب الازمنة والا مكنة والاقوام ومبها تلف مداولانها من غير اختلاف وتغير فى ذلك المعني 
بل كا بدل على ذلك المنى بامبارة يدل عليه بالكتابة والاشارة أيضاً فمل أنه غير الکلام انفظی 
انى هو ات وغر مو اج الي ۳ 3 ها فلا برد أن يقال أن اأسكلام النفسي مدلولات 


فلزم فام الحوادث بذاه تمالی قال بض القضااه 


وان يز بان ۳ 9 م اذا ا ما با ول يات بعد وأيضاً ان 
الكلام النضي مداول الكلام u‏ عند آمل الق وما ذ کره من قوله فلس ذلك عين مداول 
المبارة في بوجه كلامم 1 آقول وم هونا هو جرد بان ا 


ا عبر عبية بالميارة أو الكتابة أو الاشارة منا مفا 
شارح وله ويدمي هذا كلاما م ار البه الا خطل اج ولس المراد قوط م الكلامالنفسي 





مدلول اللفظى أنه مدلو له الغوی الذی غير ستفر العبارات وال صطلاحات کف وهو بتلزم فام 


تغير العبارات والادطلاحات وهو الاصل بالنسبة الى الالفاظ الممبر عنه بالمماتي الثانة في الاصطلاح 


(قوله : م ان الاك اغ ) بيان لمنابرته لمر بمنى أن العا يحصل له التصورات الثلاث ولا ميد ذلك 
الم فى أعني النشية الانئجاية عد عدم قصد الاخبار عنه فيكون مغاراً لتصور ما أخبر بهم أنه اذا 


قصد الاخار عن ذلك المنى يجد في نه تلك النسبة الابجابية التي عير نها يزيد قا أ آو ست له 


القيام او أف بالفيام او #وذنك مع عدم علمه بوقوع التسبة كوه شاک فدکون مغ 1 ب الصدلن 


ما آخر به ایض وفيه بحث من وجوه الاول انه برد عليه بعض مابرد على الاول هن أن هذا 


اادلیل 


وتعالى وان لم بصح كونه شاكا أو عخيرا عما لايعلمه لكن يجوز أن يغامل معاملة الشاك والغير العام عل طريقة الاستمارة الَثة 


كا فيل في لمل لافتضاء القام ذاث فتبت مفايرة کلامه انفمي امه * وا ی‌الغائ‌علي الشاهد مفید عدم‌اجتلاف 


حجت انم 


۱ 


|الحوادث پذانه تسالی بل المراد انه للمنى الذي هو عرض المتكلم من الكلام الذي لايعي بحس || 


فما . . دعن الثاني أن الذى بصلح آن یکون مدلول الكلام الا خباری هو الم التصديني فلا حاحة نا ال بان مفارة ال کلام 
لد التصوری وعن النااث بأن‌الصورة قاع ة المي الاول والمعني الاول ام بلني الثاني فوح د هنال ما دي من اكلام 
انفسي وان( وجد ماندعبه من الکلام التقسى ا ل#صوص عكذا قرر لعضهم فلتأمل ) قوله لان الا تسیر ال ۱ بقل عبارة 
للتخصيص على أن الكلامفى الام‌اللموی الذی‌هو صفة الکام لافي الامی‌الاصطلاحی الذي هو صفة افعل فان کونا آمرا آعا 
هو عند أعل الصرف والنحو والكلام فيالام اللفوی‌في قوهم آم‌بکذا والام الفوی هوار اد لفط یدل علی الطلب الباطتي 
للذعل وهو المراد بالتممير عن الالةالذنية التي هى الطاب الباطنی الذی هو (۲۵۹) الامى الراطني التفمى ولا طاب 
ایغ انام فی خانه تصالی اذ لابصح کون تعالى شاكا ولا اخارہ ۶ے لا م وقوعة وقاس || ف الباطنفيورة الاعتذار 
الفائي على الشاهد لا بفید واثتی اه ان آرید بمدم عامه بوقوع النسبة عدم التصديق به فس الذ کوراذالماقل لا بطلب 
اكنه لابفيد امغابرة لمطلق الم وأن أريد عدم تصوره أيضاً فهو ممذوع وااثالت وسو رو ع | ما إشرء لم ' قينا طلب 
الاول با انا لا نسم تحقق حقيقة الخبر في تك الصورة بل لیس هیا الا جردلفظ ار ول ظاهرى فا ذ کر اي 
فى قول تدبر اشارة الى ما د کرنا تأمل فاله من مطارح الازكاء ( قوله والمق ان الام بر || اعاعید الام الظاهري 
عن اللالة ال ) أي وق ان الامی مغابر للارادة لان الامي تعبير عن الالة التى تحصل في || مذابر للارادقولا بقيد ان 
ذهن الا مي عند فصد الا أعني التنية الاحابية التى سلریق الاستعلاه سواء آراد وقوع 0 الباطنى أيضاً مغار 
ما تعلق به الاس أو ليرد ا وأنكار هذا مکارة تله 5 وال في‌اسلو یم | ۸ مع أن الكلام في أن 
بوت الشرع 2 لعني أن ثنوت شريمة نينا عليه السلام موقوف على وجود الياري وعامه رس 
00 نة وكلامة وعلل تصديق الي عله السلام پدلالة معیحز اه ابا : > على ما سوى الكلام ۱ والار ادةفالظاهی 
فلان ونه موقوف على ثبونه عليه الصلاة والسلام وهو موفوف عل ظهور ‏ ام خارق يكون تمل ! ا 
ألله لانه تصديق مْه حال أدعائة النبوة مواقاً لدعواه ولاشك آن‌خرق العادة حيزالا دعاء موا تقوبة الاعستراض الذي 
الدعوى موئوف عل كونه تحالى قادراً, مختاراً موجوداً lle‏ ۳۳ الرسول من ارس آله تما آورده لا | واب‌عنه على 
ايلي الاحكام فلا بد ان يكون المرسل موجوداً قادراً على الارشال عالاً مناه عختاراً ينار لمن | خافهمه الحثى السيالكوني 
بشاء من عباده واما توقفه على الكلام فلان أ كز الاحكام التى جاء ع نينا عليه السلام مأخوذ || اللهم الا أن يكونمبنبا عل 
من الكتاب وهو أقوى الادلة الشرعة ة وأعلاها وشوه موفوفت عل ؟ ونه تعالى تكلا وعاذ كرنا آن‌الراد من الخالة الذهنية 
طبر ضعف ماقال بعض الفضلاء وامل التحقيق عدم توقف الشرع عل التصديق بكلام أذ يجوز التي يذورعاما حقيقة الام 
ارسال الرسل بان مخلق فپ علدا ضروریا برسالهم وما يتعلق بأ من ا آو مخلق الاصوات ‏ الظاهرىهىالنسيةالايماية 
ادالة علما آو بصدفيم بان مخلق المجزة في آبدیم من غیر اختباجهم في ی" من ذلك الى اتصافه || اللطلوية بطر يق الاستعلاه 
الى بالكلام لان الکلام في شر يمة دنا عله السلام ووقفه عی التصدیق کلامه تما ظطاعس طلا ظاهر يا لامطلو باً طلياً 
۷ ای (فوله نبن : 0 فين کلامه لاه دافع ظاهی الل ) لان مافي التلويح يدل على آن الایان کلامه | اب وتيك المالة 


موجودة في صورة الاعتذار المذ كور ولا مخت ما فه لان تلك الالة متأ خرة عن الكلام الفتی والکلام آلفی مقدم 
على الافظطي فلتأمل أفاده الكتبوى ( قوله فلان بونه ) أىالشريعة والنذ كر بإعتبار أنالشريمة شرع ولك آن تبر ارجم 
اللمرعي اما لان الشريمة تستلزمه أو لانه المذ كور ف التلوح ( قوله موتوف على بوت وله الل ) لکونه ملتقطا من درر 
كلانه المتخرجة من صدف فيه صلوات الل وسلامه عليه وا له (قوله موافقاً ) حال من أمرخارق ( قوله وأيضاً اارسولا1) 
ماسبق کان ثبا لکونه تعالی موجوداً قادراً ا بسبب ملاحظة اقتضاء المجزة التى هى فمل أله تمالى ذلك . وهذا مثبت 
له باقتضاء الرسالة ذاك بعد وما بالمجزة وبوقف هذا على الممجزة لا يفضى الى رجوع هذا الى الاول لافرق الظاهر نن 
المنبثين وان كان هذا موقوفا على السابق ( قوله وما ذكرنا ) من فيد الشسربعة فى أول هذه الماشية بنينا. حيث قال يعني أن 

















بوث شريعة نبينا علبه الصلاة والسلام الح ثم بيان التوقف على الكلام بقوله فلان کژ الاحكام ا ( قوله لابتوقف على 

الشر ع ) لانه في التلويح آثبت نوقف الشرع علی الکلام فلو كان الكلام أيضاً موقوفاً على الشرع لازم الدور فايراد توقف 

الشرع علی التصدیق بكلامه في التلويح دال على أن الامان بالكلام لاتوقف علي الشرع ( فوله بلالتوفيق ينهما جلی ) 

3200 عبد الرسول لو کان التوفیق جلیا غعر محتاج الى العحل لکان الوفقون متفقين فى وجه النویق وحن زاس و خده 

ب بإلفذ الى سبعة وهذا شاهد (۲۲۰) صدق على أنالتوفيق »تاج الى الفحل وليس يلي اه ( قوله موقوف 

ع وت 
أنيقول الا جاع من الشرع 
على مابقتضيه مامى في صدر 
الكتاب فكيف لا يكون 
بوت الكلام موقوفا على 

تبوت الششرع ( قوله لان 








e 
تعالى لا يتوقف على الشمرع وكلامه هونا يدل على اله بتوقف علی الشرع حبت أثبت کلامه تمالى‎ 
باحاع الامة الذى هو موقوف عل موت الشرع واعر أنه لاحاجة ف انات هذا التدافم الى قل‎ 
هذا اكلام من التلويح لان الشارح صرح في هذا الكتاب أيضاً بان ثروت الشرع موقوف على‎ 
الكتاب فلا يمكن اثيات الكلام به حبث قال فى بان قوله اط ي القادر العلم السميع البصير الشاي‎ 
المريد وأيضاً قد ورد الشمرع پا و بعضها ما لا بتوقف ؛ شوت الشرع علما قيصح الفسك بالشرع فما‎ 
كالتو<يد يخلاف و جود الصانع وكلامه وو دك عا بتوقف شوت الشرع عله ( قوله لبد‎ 























مبناءال ) اذا اعترف بأن التوقرق ءن المحل ال ) لاحاجة الی المحل بل التوفیق مها حلی لان ماقال فی التلوی هو ان 
مبنيالاجاعالحديث النبوي || نيوت الشرع ٠وقوف‏ على ثبوت كلامه تمالى وما قال هبنا ان ثبوت الكلام موقوف على ثبوت 
ولاشبة فى كون الحديث الاججاع وثبوت الاججاع غير موقوف على ثبوت الشرع <تي يازم ما ذ كر بل على صدق الني عليه 
منالشرع فكبفلا يكون الملام لان مبناه قوله عليه السلام لاجتمع أمتى على الضلالة وما راء ة المؤمنون حسنا فهو عند الله 
ثبوت الكلامموقوفاعلى |احسن وصدقه عليه اللام موقوف على طبور أن خارق على بده لاعلي “نيوت الششرع قال فى 
ثبو تالشرع ولاينفمكون شرح القاصد انه تکام لتواتر النقل بذلك من الانساء وقد ثبت صدفهم بدلالة الممعجزة من غير 


الاجاع موقوفا بواسطة 
المينى اذ كور على صدق 
التي ألو قوف على الممجزة 
لاعلى بوت الشرع لانه 


توقف على اخبار الله عن صدقهم بطريق التكام لازم الدور اتتهى كلامه قبل وجه النوفيق ان 
الموقوف غليه الشرع هو الکلام الفغا لفغلي و الثبت بالشرع الکلام انفي وئال انحشي الدقق في 
وجه التوفيق ان اللازم عا ف اتلویح عدم توقف الاعان بکلامه تعالي علی شوت الشرع واللازم [ 
نماذ كر هذا نوقفه علي هس الشرع ويه انه لامعنى انوقفه على فس الشرع الا توققه على ابوه 


اذائيتتوقفه على دشن ی ضه کا لايخنى ( قوله وقاءه يستازم ال1) دفع لا قال أن مأخذ الاشتقاق التكلم لا الكلام 
1 ااذ کورن ست‌توقفه ی وامما الكلام أثره كا أن اللقوش الخطة أثر الكتابة فلا بلزم من شوت التكام و الكلام 
نيوت الشرع وان توقف ووجه الدة نع ظاهر ( قوله والعزلة از ) أى ولون بان بوت المشنق ضتضى ثبوت مأخذ الاشتقاق 
صدق التي الموقوف عر أ وان بوت آانکد نی وت اانکلم لذانه تمالى لکن قیام اامکلم بذانه تعالی لا بستازم قیام 
یوت الحديثين على نيوت التکلام فان معنی اتنکام امجاد الکللام والقاثم بذانه تمالی هو الامجاد والكلام عرض موجود قي 
الشرع بل عی العجزة مرت نوت الكلام النفمي فه ان المزلة غير قاثلين قيام اكام نی خلق الكلام 


( قوله فلا بازم من وت أبضاً بل اطلاق التتكام والخالق عليه الى عندهم باعبار معنی حاصل ق غیره قال ف شرح مخنصر 


اكلم اڄ ) لايلزممن ثبوت»الأخذ في الشي ثبو ت أئز الأخذ فيه و حاصله أنه لايازم من قبامهبالئى «قيامأثره به أيضاً العضدى 
ووجه الدفم أنهذا أء: ني الكلامالذي هوأر ال كلم لبس من قبيل النقوش الخطية الى هىا أثرالكتابة اذ لاشبةولا زاع لاحد نی 
أ نكونزيد متكلماً بسنلزم قيام السكلام به فكذا كونه تعالى متكلما أيضاً كذلك ك والتفرقة جع ( قوله اعبار معن حاصل فيغيرء ) 
أى لابإعتبارسمني حاصل في الذات ال ىأطلق عليه الشنق سواه أ٠كان‏ باعتبارمعى حاصل في غيره أو بإءتيارمالس حاصلا فيثيء ليشمل 
الخالق انه أطلق عليه تعالى اعبار الخلق الذي لبس قا ا شىء اذ الحاو , عبارة عن جموع الجواهر والاعراض الذی مد فاشاً 
نفسيه لابغيره وأما لتكل فانه أطلق علب ۾ تعالی باعتبار معیی وهو الاجاد الذی هو الاثر الام بالمفعول الموجد لابه تعالى 





وني شرح الختصر قالوا ثبت ضارب وقانل یر من قام به الفمل لان القتل والضرب هو الار اماصل في الف‌ول وهوالقتول 
والضروب اه ( قوله دا رت الکرامة ان بمض الشر الخ ) امل المراد بالشر الاهون هنا هو مخالفة الدليل الدال على 
استحالة قام اطوادت بذانه تمال وبالتر الاصب هو خالفة البداهة الفاضة بحدوث النظم المؤاف من الحروف والاصوات 
فاخالفة الاولی لزمت الکرامة والانية (زمث الاب فالکرامة محملوا موه الشمر الاهون وا نا بل لوا مزونه الشر الاصس 


( قوله وهو قوله كن ا ) ناق هذا القول أو الإرادة فيذانه تمالى مستند (۲۹۱) 
a a SE‏ 
المشدى فى سه لا شق سم الفاعا لق باعتبار معني حاصل لبرہ خلافا الميزلة قالوا أطلق 
| الخالق عله + ای ابا 00 الى ور فال ی و کف وم غب قائلین 
عله ال لا بوجي 0 به ال وأ ا الختار عندم آن هو اروف والاصوات 


الى القدرة القدعة وأما خلق 


بات الخلوقات فستند الى 
الارادة أو الفول على 
احتلاف الذهین (تو 


لقاعة بذات القاری واطافط الی بستحیل بقاؤها فايماد ناك الحروف قائمة بذات الطافظ والقارى | کرد انوا ون 


لان أفمال المباد خلوقة طم لابذانه تأمل ( قوله وهو عدول عنالظاهى والافة ) يعني ماتالة المعالة أ الكلام الفظي المستازم 

ن ان ی التكلم | احاد المروف خلاف ااظاهی واللفة فان التحرل من فام به ا رک لاهن انعددذهبا ورال أزاة 
اريت واو نيعل آخر بحلاف ما اذا سممنا قائلا بقول أنا قام نسببه متكلماً وان( نم أنه الموجد التعلفات ( قوله ولا لزم 
الهذا الکلام ؛ ل وان عامنا ان موجده هو الله تعالى لاهو عل لى ماهو ۳ آهل اطق ) وله وأما من تعددالار (kl‏ الاری 
الکرامية فقانلون دوه ) أى اون بان ااکلام اارک من ااروف والاصوات حادث تام آن الدخان والاشراق 
بذانه تعالى ومم يسمونه قول الل وأما الكلام القديم عندم نیو القدرة على التكلم علي ماص فال | والاحرراق كلما أثر مؤار 
في شرح القاصد لا رأت الكرامة ان عض الشراهون من مدن وان مخاافة الضرورة أشنع من | واحد هوالنار ( قول امدم 
مخالفة الدلل ذهيوا الى ان المتتظم من اطروف مع حدوه قام بذانه تعالى اتمی کلامه ه_ذاهو الا<تاج فيه ال)أقولفبه 
المشبور لكن قال في المواقف في باب التتزماتأن الكرامية أما بقولون بقيام الحادث الذى يحتاج || نظرلانصفةالكلام القدعة 
البارى اليه في ايحاد الخلق وهو قوله كن أو الارادة على اختلاف ينهم ( قوله هذا مذهي بمض || اما آن تکون من جنس 
الاشاعرة ) وهو عبد الله بن سعد القعطان و جاعة من القدمین قالوا أن كلامه تمالى صفة واحدة || المداولاتالوضميةلاقرانأو 
لاتعد فه‌أصلا آءا التعدد بحسب الاملفات الهادية مسب حدوث المعلقات ( قوله وذلك فهالايزال )|| من‌جنسآخروعل‌الاول 
قل برد عليه انه اذا کان الکلام النفی مداو ل الكلام الافظي ازم ان يكون متعدداً كتمدد لاحاجة !لي ذلك الفول الغير 
الفظي ومن عة ذهب اهو رالى آزليةالتعلقات اقولهذا اعايلزملو كاندلالةاللفظىعلهدلالةالموضوع || الظاهس سواء كانت تعلقانها 
على ا ضوع له ولاس كذك عندثم بل هو دلالة الاترعل المؤ ثر ولا بازم‌من تعددالاثرتءدد امو ثر أزلة آ و حادخة وعل‌النای 
) قوله وامجواباطق ) ای اواب ای اطا لذهب اپور أن عدم‌جواز وجودالکلام بدون | کون دلالةالافظى علمامن 
التعلقات فى الازل لابنافي أن يكون ذلك صفة واحدة حقيقية غير متكترة بحسب الذات فان اک قر ل ولالةالاترعل المؤثر 
بحسب التملقات والاضافات لاوجب التكاز بحسب الذات وأعا كان هسذا الجواب حقا لدم || برواءكان تماقا | أزلية 


الذى هو خلاف الظاهي 


الاحتياج فيه الى القول بأن دلالة الفظي عليه دلالة الاثر على المؤثر | 






أو حادية بلاق ان‌هدا 


الجواب اما كان 8 لان حل کلام الف اف تاج كم يقتضيه المواب الذي ذکره الشار ح دون 
مذهب اوور مم امكان حمله عليه ما لاوحه له لان مذهب ذلك البعض مرجوح بناء علی آن القول محدوث تعلقات صفة 
الكلام مخافة تكثرها في الازل مبني على بوهم أن كد اتعلقات فى الازل توجب كر ة الصفة التملقة وذلك التومم فاسدکا 
بدل عفه ام ول هد ر حمل كلام المضنف على مذهب أزلية التعلق كا هو مذهب الّبور يحصل التطابق بن الصفات 
وأبضاً اذا حمل كلام ااصنف على مدب اطدوث فلا وجه نا اور عل الصتف فيا بعد من أن الام والنهى بلا مأمور ولا 


ملهي فى الازل سفه وعت لاف ما اذاحلعی مذهب ابور افاده الفاضل الکبوی ( قوله بان بقال کف"ُکون‌صفة 
اكلام الم ) به ان هذا غر مستفاد من كلام الشارح بل المستفاد منه أحاد الام والهي مع صفة الکلام ذا فالاولى في 
تقربر الاعتراض المذ كور على مذهب اطذهور القائلين بالتعلق الازلى أن بقال كيف تكونصفة الكلام صفة واحدة مع اه 
منقسم في الازل الىهذه E‏ (2)549 ولا وجود العام الا في ضمن الخاص فهذا الاعتراض على مذهي الحدوث 
اعتبارید القدمفي المدعي 
وعلى مذه باجو راعدار 
قبد الوحدة فی الدي 









)9 قوإه OT‏ عل مذهب الحدوث 5 ) هل عه ف الحاشة وذا الاعتراض ل س ۶ص ذهب 
/الحدوث فلا وجه للاختصاص وه و الذي و الارح مع جوا فلا وحه لا اده الوم الا أن 
راد تلخیص السو ال وال واب و ح.نگز رد الاول أنذهىكلامه إعنى أنهذا الاعتراض وار دعلى مذهب 


فلتأمل آفاده الفاضل | اوور القائلين بأن تملقات العكلام آزلة بأن يقال كف بكون صفة الكلام فى نفسها غيرامس ولا 
المتقدم ( قله والا آمل أنهي ولا خبر ولا يمكن و<ود العام الا في ضمن الخاص فلااوجه اخصيصه عذهب الحدوث 


الاقسامأنواءا ) أى حقيقية 
لانها أنواع اعتبارية 
على كلا المذهبين 
مذهب اطپور ومذهب 
عض الاشاعر 6 لامح 
( قوله عن كونه ذلك 
الشخص ) يعنى تلاك |اصفة 
الشخصية (قولا ونظيره ) 
فى عدم خروجه تلك 
الخصوصه الهارضة له ما 
هو عليه في فسه آعنی 
كوه ذلك الدخص 
وخروحه با عن اقصافه 
یا هو مقابل تال 
اخصوصبة (قوله والسر 
فى ذلك ) أى فى عدم 
اروج وعدم الصدق 
قن قوله ان هذه اضافات 
الى قوله نسم سر الاول 


واجب عه بأنه آوزد الس وال کا وقع فها پم عل ابن سعيد حيث جمل حدوث الاقام فيا 
لازال ولو حمل التعلق ازلا اعرف منه ار اد السو ال عليه والو أب عنه بالمفايسة اغا الاعتراض 
اشتياه التفسى بالكلام الفظی فان الفظي لامخرج عن‌هذه الاقسام ولا بوجد بدوپا فکذا اللف 
والا غمل الاقسام أنواعا ادفة شخصية مما لابقدم عليه أحد ( قوله فان الاس من حيث هو 
اأص ال مني أن الا الذي هو ااطلب بطریق الاستعلاه من هو حث كذلك غير الجر الذى 
اهوالاعلام عن وقوع نسبة أو عدم و5وعها من حيث هو كذلك بدل على ديك کک 
فان الاول غير محتمل للصدق وااتكذب يلاف الثاني ( قوله مخلاف الكلام ) دفع لما عمى أ 
َال انه اذا كان الامى من حيث هو مق را لاخر يلام أن بكون متلر آ للكلام لانه عن اه ع 
ماقا دن ٠‏ أله صد ة واحدة.شخصية لا تكد فه سب ۱ الذات بل #سب التعلقات فياز زم أن لاقولوا 
بإأقسام الكلام الى الانواع المذ كورة فى الازل کا ازم ان حدله في الازل خبراً وحاصل الدفع أنه 
الصفة الشدصية لانه حصل له خصوصة باعتبار تملقه إل أأمور به و هو لاخرجه عن كونه ذلك 
الشخص نم رجه عن کونه متصفاً عيئية أخرى من كونه حبرا أو نبا أو استفراما أو نداء 
ونظيره أن زيداً من حيث هو عالم يصدق عله أنه زيد ولا يخرج بهذا الاعتبار عن كونه بدا ولا 
صدق عله بذلك الاعار أنه زيد من حثية أخرى طيية كونه كائياً والسر في ذلك اا 
اضافات عارضه له غر داخلة في هوته فلا محر ج ده الاعتبارات عن کر نه ذلك الشخص نم ان 
هزه التعلقات والاضافات متانة قلا صدق مضا حين صدق النعض ۷ خر * قال أافاضل الاي 
برد عله ان هذا لو نم لدل على كلبة سدمى لفط زيد الا.يرى أنه يصدق على کنبرن مختلفن بالعدد 
ك زيد من حيث هوكاتب ومن حبث هو عا رمن حيث هو قائم الى غير ذلك 822 ن الاعارات/ 
تدرب قرا م أن الى لابكاد أن تنتهي ولا يني انه لبی بثي لان الصدق لمر في مفهومالسكلي الول عل کنب ن 
قوله قال الفاضل سر حتاف ن بالمدد آن بکوق م3 ا نعنى أنه لو ستل عنبا ما هى شع ذاك اللكلي ج جوا 
الثاني( كوله قال الفاضل ) أى احئا في التنظر المذكور ( قوإه م ن الاعبارات التي لانكاد ناته ) فيه عه 
لمين اطصم الجواب آذ ااتر نی صدق الک ی عی افراده الافراد الوجودة في الحارج لا الا فراد الاعتارية اطاصلة عجرد 
تفار الأوصاف ليذ واحد ولا يازم من الصدق على الاعتبارات کون‌الصادق كليا فم لواريد كونه كليا اعتباريا صح واسکن 
لیم بهذأ القدر سب بيحث ذلك الباحث 



















(قوله اذ مامن خر الا ویسازم الم ) هذا بانلاستلزام ار کل وأحد من تلك الاقسا وأما بيان استازام الامى لها فهو أن 
قال الامس بالشي' بستازم النهيعنضده وطابالاقبال عليه وأما استازامالخر قد ذكره الشارح والثهى عن الذي ؟يستازم الاعس 
اضده وطلب الاقال على الكفىعنه واستازامه للخبر مذ كور في كلام الشارح (۲۹۳) أيضاواقتصر المولى الحشي 
























عنه ل أن يكون عمولا علها ولا شك انه لوسئل أنزيدا الكائب والقام والائم مام بقال فيجواب| ی 
انه انسان لا انه زيد على مايين فى موضمه ( قوله لابوجب الاتحاد ) والا لزم أتحاد بين كل أمرين | به الرد على الفاضل الي 
إنهما ملازمة وذلك بدیهی البطلان ( وه واو سل یل البعض ال ) أي ولو سر ان الاستازام ۲ | (وله واختصاص خطابن 
وجب الا غاد مل الامی والئهی والاستفیام والئداء راجمً الی ار لیس ول من که اڈ الل ) وقبل خطاانهالنسبة 
لاشكني و جود وقوع الاستازام يبن الک ل أذ مامن خبر الاو يستلزم الامى بالعم عضمونه 5 لي 
عن الم خلافه وطلب الاقال عله کا لا مجني وم‌ذا طبر فماد ماقال الفاضل الجلي ان استازام | 0 دم ۱ 
الاخبار للانسانية غير بين ولا ميين ولو أدعي محرد الإواز والامکان فهو غر مد وق بقال نا الوجود تیاه عبه وناك 
وچه الترجیح کل طلب في الکلام الفخلي حصل تصرف في الکلام اطبری فان قولنا اضرب | طريقة معهودة فها ينهم 
حصل بالنصرف في تضرب على ما بين في الصرف فيكون الخير أضلا في الفظي فکذا فى النقنى ١‏ ( قوله ان القران بشعر ۰ 
وأنت خير أن هذا ظن ع لا بفيد اللبزم على ان الر جوع في اللفتلي أيضاً غر متیفن 5 بالثراءة ) اعا قال بشمر 
عليه بان فوا( أى آن اسحقق في صوره تصور الر حل الان وأمره شی هو المزم علىالطلب | ُن 55 أنافة 
وله وهو عکن واما شس الطاب نلاحك فيكونه سنباً بل قبل هو محال لان وجود الطلب! معنيين اللاوة رأ جع والملاتم 
بدون من بطلب منه م محال كذا في شرح المواففوونيه أنه اعا يكون عالا إذا طلب منه أن | اذ کر ءا[قائل احد هافقط 
يأنى بالفعل حال عدمه وأما اذا طلب أن يأني به بمد وجوده قلا © قیل فاطق أن تفس الطاب من من قال قرأت الي قرا نا 
المدوم وان کان الطلوب الانیان حال الوجود محل اشکال اذ السدوم: لبس بشيء فهو غير فام ' جنه وقرأتالني قراءة 
الخطاب فلا بد لاطلب وأن كان المقصود الاثيان حال الوجود من فهم الخطاب ( قوله لاقال يلزم | وقرآنا تلونه کذا ذکره 
منه أن لا مرن الى عليه السلام الح ) يعني أن ماذ کرت من أن فى الصورة الىذ كورة العزم على الفاضل ألرومى في حواني 
الطلب يقتضي أن لا يأمرنا الني علیه السلام بشی* ولا بنهانا بثي» بل عزمعی‌الامي واللهي بالنسبةا الطولوقي ببض الکتب 
اليناوانه قطي البطلان ضرورة أن خطاب النبي عليه السلام عام لكل مكلق بولد الى وم القيامة | وسمی القران قرا نالانه 
ولذا وجب الامثال واختصاص خطاانه اهل عصره وبوت الحم ذمن عدام بطريق میدجدا جم السور و بضما افادة 
۱ ( قوله لانا تقول فرق بين الامر الصريح ) يعني أن خطااه عله السلام للحاضر ن بالقصد عاد الرسول ( تو 
والصراحة والفائيين بالتبع والضمن والخطاب للمعدوم ضمناً وتبا لبی سفباً ‏ قولهفانالفراً نالل) فانه حينئذ يكون متحدا 
يعنى أن أطلاق هم ال ران شا ع على ذلك المؤاف عند أهل اللفة والقراء وعلماء أصول الفقه معه في المفبوم ) فه أن 
بحلاف کلام اه تمالی فانه E‏ مشتركا بين اللفظي والنفني لكن المبادر مله ولو المعتبر في عطف البان 
في عرف اهل السنة وابحاعة هو انفی وقل وجه سبق الذهن من الفران ال هذا الژف آن كر لآ ایا 
القران يشعر باافرا ات المتعلقة بالافظ دون المنى ( قله وايضأ فيه تنبيه على الترادف ) آىفىذ كرا مع المتبوع. وأما أتحادهما 
الكلام بد الفران تنيه على ترادفهاكايقال الانان البشرضاحك ولابخيان ليه انما يحصل | وبا سي 2 
الان قوله کلام الله عطف بان لةو له والقران فاه حنثذ یکون ه تحداً معه ف المفهوم وآورد توضیحه | NY‏ 





ورا يقال التنييه علی الترادف‌مینی على إن من الملوم كون الفران «وبحرد اللفظ الدال نی الکلاملنضسي على ماه والشائع فى اطلاقه 
وأنكلاماللههوبجردمايدل عليه ذلك ألافظ على ماهو الشائم ىاطلاقه | أيضا اذا حممهما الصّف وحم تصادف.اعیی شي وأحدا 
ان لهمامعني أبحدا فيه فاماازيحمل القرآن على الممني الشائع فيه كلام الله او أو تحمل كلام اللةعلى المعني الشائع فيه القران ولكنه بای 


ان قوله ءرخلوق تمین الا ول 


المكم لشوعه ي الافط 
) كود المشروطة وحود 
المص) حو المارةالمشر وط 
و جود اللبض ( قوله على 
ماهو رأى المئزلة ) متعلق 
اد جد والراد برأم کون 
افعال الماد خلو فة‌طم( فول 
فهیاو صافله باعتارالاءور 
الدالة عليه ) بريد ان تناك 
الاوصاف أو صاف حقيقية 
لاير اكلام النفسي اسكن 
ذلك الغير له علاقة الدالية 
هم .الكلام النفمي فاذا 
وصف الكلامالتفمى بلك 
الااوصاف فذلث الوصف 
وصف محازى يلا حظ في 
الوصف الذ کور الملاقة 
المذ كو روالا لاح وصفه 
با ( قوله فلا معتی لا راد 
قوله أزلشي' الآ ) فيه انه 
بدعو اليه التعميم الآ ني 
بقوله الالفاظ المنطوقة 


المسموعة أو الخ أوالاشكال 


المقوشةالاان بريد اسقاط 
دض ذلك اتم ومن‌هذا 
عدت اسا أنه لا بصح مان 
وصف الكلام اللفظلى 
بوصف الافظ اليل ولا 
الاشكال اذ لبس شي" مهما 
كلاماً اففذا ظاهرا وان 
امکن ادراج الخل فيه 

ومنه يظير أن حمل قول 


الشارح وتحقيفه على أنه جواب‌آخر غیر ماذکره الصتف لیس بشي لان ذکر اخيل والاشكال النقوشة آب عن 


(۲۹6) (قوله لان الطلوب اک على الفرأ ن ) لاله الذى فيه خناء هذا 
لابدل لان المقصودهو الحم على القران بأنه غير مخلوق لاعلى كلام الله ( وله وقد نبت الكلام 
النفي ا )دعم إلا شال انه اذا كان التقل عذالفاً للەقل حب صرفه عن الخلاهى وههنا كذلك قانه 
لو حمل المسكلم على من نيت له النكلام يلزم قيامالحوادث بذاته تصالی اذ لامعنيالکلام الال رک 
من الاصوات واطروف الشر وطه وجود اض باتفاه البعض الا خر وحاصل الدفم أنه قد لت 
الکلام النسی الذي لس فه شائة احدوث فلا حاجة لا الی العدول عن الفلاهی و حل المتكلم 
على موجد الحروف والاصوا ت ( قوله يريد به الصحة يحسب الفة الخ) دقع لما بقال من أن 
أتصافه مال بالاعراض من الماد حیح وایا ۶ بطلق عله تە ال لاام موی : الا تصاف 
والق.ام.والتحيز وما بوهم الفساد اطلاقه موقوف علی آذن الشر ع عند العتّلة حلاف اشکلم اذ 
قد ورد به الشمرع وحاصل الدقع أن المراد انه يصح وصف ااباري سا الشتق من الاعراض 
الخلوفة له بحسب الغة بان شال أن الله a‏ ال امود اشن ومتجرك ومتجسم ونر الى غير 
ذلك ولا شلك اله غير حیج بحسب اللفة ألا يرى آنه لابسح أن بقال ان ألی اجر واوجد: 
لرک فد ع لى ماهو ري المعمزلة ان ذلك الشخص متحرك ( قوله برد عليه ان هذا الخ) يعنى 














ان الظاه الخادر هن قوله واذا وضف ماهو من لوازم الم راد به حقبفته وود واذا 
ودف عا هو هن لوازم المحدثات راد َه الالفاظ المنطوقة أن القران بلاق بالاشتراك أو الطقيقة 
وامحاز عل المشين التقمى واللفغلي 3 رمت با هو من لوازم القد.م براد به اتضي واذاوعف 
ع هو من لوازم الحدثات براد به |لنفظلي او ا1خل اوالاشکالو رد عله ان المقمودنحة.ق دواب 
المصنف على مایدل عله قوله وحققه وهذا جواپ آخر لامحفیق جواب ااصنف لان حاصل 
جواب الصنف ان القران معني الكلام النفبي يوصف بكونه مکتوبا ومتروه! وحفوطا ومسموعا 
باعتبار و حوده ف الكتاة والهيارة والذهن فهي اوصاف له اعءار الامور الدالة عله لا اعتبار 
حقيقته بل من قبيل الاوصاف ااتي حجرت على غير ماش له کا بقال زید مکتوب ومقروه ومسموع 
وحفوظ اعتار وجوذاه الارسة وحاصل حواب الثار ح آن الموصوف بهذه الاوصاف الذي 
اطادث دوك الف ی القدے واعا قنا ان الظاهی اشادر من فوله واذا وصعف الاه عکن وجپه 
بحیث کون ۳ لواب الصف بان شال معنی قوله , راد به حققته الوجودة آن الاحوظ في | 
هذه الصورة ذاه الموجودة فى الخارج من غير ملا حظة م سل عله اذ هومن قبل وصف ايء 
ماهو حاله حقيقة لاف ما أذا ودف كاهو من لوازم الحدثات اذ لابد فيه من ملاحظة ماهو 
يدل عليه <تى .يظهر مة الوصف به لعلاقة الدالة والمدلولية فعلى هذا معنى قوله راد به الالفاظ 
المنطوقة براد به <قيقته من حت بلاحظ مه الالفاظ المنطوفة أو الخياة أو الاشكال المنقوشة 
امد يكون قا لواب المدنف كا لايخق قال الفاضل الحذي هزااءا بردلو کان معني فول 
الشارح و محقیقه حقیق جواب ااصنف ولس كذث بل 7 ۳1 لان جواب الصنف 
لما كان بعيد أخلاف الظاهى عدل الشارح عله فقال و حفقه أى مقیق اطواب اتهي ولا خی 
عليك اه لو کان مقصود الشارح ایراد جواب آخر عن شیپة العبزلة فلا معني لاراد قوله آن لشي" 


وجو د في الاعيان ال بل الو اجب حینشذ آن بقول وحقیقه ان القران بطق علي مین الکلام 


الضى 


له على اللفظ ي بل يجب حملة على النفبي وارئكاب الاویل الذی ( ۲۳۵) 


انفي والفظلي خیث بوصف عا هو هن لوازم القديم براد به الح وله در من فسر فوله وحفقه 


آي حقيق جواب ااصنف لاحقيق جواب آخر Ê‏ في هتا لاقام قانه من مزالق الاقدام 
( قوله والتفصيل أنه للا عسكت ال ) بعنى صل الكلام في أن هذا جواب آخر لاحقیق جواب 
الصنف ان السرلة !_ا عسکوا بأن الفرآن متصف بالاوصاف الق هی من سیات اطسدوث فکون 
حادثاً أجيب عنه تارة بان وصفه بالاوصاف الذ کورة لس باعتبار حقیفته حتی بازم حدوثه بل هو 
از عقي من‌قیل وصف الدلول سنة الدال کا ال سمعت هذا المني من فلان وقرانه نی بعض 
االكتب وکنته بدی وهذا حاصل جواب النف واجب غنه تارة آخری بأن الوصوف بهذه 
الاوضاف هو ألفظط وهو حادث عندناواعا القد.م هو النفشی وهو عر متصفف هذه الاو ماف 
والقران يطلق علمءا اما بالاشتراك آو بالقیقة واجاز هسذا حاصل ماقرره الشارح وله یث 
بوصف ال ( قوله وقال سضهم ال ) أى قال بعض من ل موز مماع الکلام الفسي ق وجه 
تخصيص مومي عليه السلام بالكلم أنه لما س.م كلاءه تصالى ٠ن‏ جميع الليهات على خالاف 
ماهو المتاد خص به ولاق انح الوحه مندر ج في عارة ااشار ح فان مەنی قوله قمع موسي 
دوا دالا على كلام الله تالى بلا واسطه الملك والكتاب سواء كان من جاب واحد لکن 
صوت غر نکن لاساد علی ماهو دان مماءنا او ٥ن‏ یع اطهات و کلاها خرق له‌ادة وای 
قانا عند من لم وز سماع الكلام الفى لان فن جوز ساعه كالشيخ الاشعرى والامام اافزالی 
فهو يقول خص به لاله سمع كلامه الازلي بلا حرف ولا ضوت كا بري ذانه في الآ خرة بلاک 
ولا كيف وه بجوزون تعلق الرؤية والسماع بكل موجود حتى الذات والصفات ( قوله قبل اعتبار 
الملافة ا ) يعني ان قوله بإعتبار ولاثنه عليه يدل على ان أطلاق كلام الله الى على الافظي 
لبلاقة دلاته علنه واعتار للملاقة بر یکونه منقولا لامشتركا لان المعترك هو الذي بكون. معناء 
متعدداً وا تخال با انقل ٠‏ م أن المدعى أن كلام الله انم مشترك بين الکلام اثفی القسدم 
واللاي اطادث ویلزم ايضا أن کون استعهال الکلام ازا ی اانقول عنه أعنى الكلام اانغمي 
بالنة الى الناقل لان اللفظ اانقول حقيقة في النقول اله از فی اانقول عنه بالقیاس الى الو اضع 
الثاني الذى هو الناقل على مابين فى له وهذا. اطل لاه لوكان محازاً في الفسي لصح نيه عنه بان 
قال لاس العی القديم كلام الله تمالى وهو محال عندک ) كوله وحدوأيه ا( هی أن اانقل 
ابر فی النقول هو هجر اامتي الاول وترکه حتي لبم بلا قرينة واعتبار العلاقة لاقتضي آن 
کون اامنی الاول میجور فانه مجوز آن بکون الفظ موضوعا بلاشتراك لین مهما علاقة مع 
عدم الاقل والهجر كالامكان للامكان العام والخاص وفيا بحن فيه كذاك فان اطلاق الکلام على 


النفمى شائع فها بنهم فيكون معتركا لامنةولا وأ قننا التقل اممتبر في المنقول لان' ف الحاز أيضاً 


تقلا لكن .م عدم حجر المءني الاول قال الفاضل اللي برد عليه أنا لانم أن الجر ممتبر في 
اللقل بل المعتير فيه كم حةقه الشارح في التبذب هو اشتار اللفظ فى ااميي النان <يث قال ان 
تمدد مسمی اللفط فان وضع انكل لتر والا فان اه شهر فى الثاني فنقول ينسب الى ااناقل والا 
خقيقة وماز اتهي کلامه اقول الراد من الاشتهار هو الاشتهار في المنی اثالي حیث یکون الاول 


( )۳ -- حواني 





المقائد آول ) 


ذكره الولی انحشي تامل( قوله ولا 


مخ آن‌هذا الوجه شدر ج 
فی‌عبارة الشارح ) لاخ 
أزماذ کرهالشار ح‌هو؟ 
السبية لاجل حصول 
سماع الدال بلا وا_طة 
الكناب والملك أعنى لاجل 
هذا الخارق المخحمرص 
ولاخفاء ق آه لاندر ج 
فه کون التسمية لاجل 
خارق | خرهوالماع هن 
جيع المرات ولا بنفع في 
الا در اج اطلاق عارة 
الشارح بحيث يكن ان 
حمل شاملا له أذالتسمية 
لاجل احد الارقن 
ال ذکو رن لاتندرج في 
السمنهة لاجل الا خر 
نیتدیر ( گوله وکلاها . 


١‏ خرق النادة ) کل مها 


من حيان أحدهماالساع 
بلاواسطةالملك والكتاب 
وهومشترك ينهما والثاني 
الختص الا ول کونه نصوت 
ع کت مره 
واتص بالاي کون 
الماع من جیع اهات 
) قول مع ان المدعي ان 
كلام اله امم معترك ) 
شوله فلنا ااتحقيق ان 
كلام الل مال اسم 
مشترك ال (قوله عند ع ) 


معاشر الثبتين للكلام النفسي 


( قوله قال في التلويح الح ) دليل على أن حرد الاشتهار لبس كافيا فى اقل بل لابد من هجر الأول يجب ان يكون مراد 
الشارح بلاشتهار الذی ذکر ه في التهذيب الاشتهار البالغ الى مرتبة هجر الاول ( قَولِهِ قال ولو سل ال ) أى ثم قال الفاضل 
الجبي اوسر ان امجر مضبر في النقل فنفول هذا أى اعتبار الحجر في النقل وانكان منافيا لكون كلام اه منقولالمدم 
هجر الممنى الاول وشيوغ استعماله في الكلامالتفسي القديم لكن اعتبار الحجر المذ كور فی اثقل لايذافي كون كلام الله 
يازا في اللفظى الحادث (55؟) ومقصودالائلمن'زوم الحال يتم بذلك كا يتم بكونهمنقولا ( قله ولفظ الكلام 
على قرب رالشارح كذلك) مهجورا على مافسر شارحه به 5ف ولو كان مطلق الاشتمار كافياً فی النقل ازم ان بكون اللفظ 
اى محقق وضعه للمى | الذى اشتهرفي الممني الجازى منقولا قال في انلویح ان الفظ اذا تمد مفهومه فان | تخالل بنا 
لا بوامطة ملاحظه قل فهو المشترك وان تخلل فان ۸ يكن النقل ناسية رتیل فان کان ناسبة فان هیجر المتی الاول 
لثسبة ون المنيين C‏ قنقول والا نی الاول حقيقة وفي الثاني يحاز وأيضاً في شرح المطالم وان كان ممنى اللفظ متعددا 
عدم ر ارو فاما أن يتخال ببنهما نقّل أولا فان تخال فاما أن يكون ذلك اناسبة فان هجر الوضم الاول بسمی 
لاخفاه يانه مدلول شري || منقولا شرعياً أو عزفا و اصطلاحباً عی اختلاف الاقلين وان م هجر المحنى الاول بسبی باسبة 
الشار خ‌ونقتضاءو بقی قوله الي المني الاول حقیقة والی اشايي محازا وکتب القوم علومة من «-ذا الیان لاحاجة الی النقل 
نوع فى فرع اوضع د |أوالاتيان قال ولو سل قنقول هذا لاا الا کوه تفولا وعجرد ذلك لايم الميواب عن السؤال 
شبهة في أه ليس مقبوما ||إل_ذ كور لان لزوم الحال لايكون مخصوصاً بكونه منقولا بل مع كونه مسجازاً في الممني الاول يازم || 
من شر رالشارح فالكلام . ال أيضاً كا تفرر في السؤال ولا خفاء في أن الحجر عن المعنى الاصلى غير ممتير في الجاز بل عدم 
فيه ولذاخصهاللولى الحئي | الحجر متبر فيه لايقال لفظ الوضع في قول الشارح ووضمه لذلك مشعر بإعتبار الوضع في المعني 
بالاعتراض ( بقوله افوك | الثاتى واعتبار الوضع بنافي كونه میجازا اذ لاوضع في الجاز انا قول حقق نوع وضع لاممنى الثانى 
كونافظ ا ) ( قوله ان || بواسطة ملاحظة الناسبة ينه وبين الممني الاول مع عسدم ترك الاول لابنق كونه مجازاً بالنسبة 
تسين ال ) خبر اقوله ||إلى الممنى الثاني وحقيقة بالنسبة الى المعنى الاول ولفظ الكلام على تقر الشارح كذلك فيازم 
منتي قوله اذ الوضع || المفسدة اتتهى أقول كون لفظ الكلام كذلك على تقربر الشارح ممنوع اذ ممنى قوله ووضمه لذلك 
مفسربالنيينكاهوالمشبور | اعبار دلالته ان تسين لفظ النكلام تيك الالفاظ لملاقة الدالية والمدلولِة ولاشك أنه وضم 
( قوله ولاعك انه ) أى |أشخصي الكون كل من الموضوع والموضوع له معيئاً وهو غير متحقق في المجاز والالم ببق فرق 
ذلك الوضع (قوله وضع | بينه وبين المقيقة بل المتحقق فيه الوضم النوعى ممنی ان الواضع وضع مثلا انه جوز اطلاق لفط 
شخصي ) لانوعي وذلك الدال على المدلول والسكل على الزء واللازم علي الملزوم اذا وحد القرائن يرشدك الى ذلك تتبع 
للاحظة الموضوع بل | كتب المعاقي والاصول قال الفاضل الحشى والحق أن اعتبار العلاقة قنضي كونه منقولا لامشترک 


برع مهلام أ على ماهو المشبور قال في التلويح لا تعذر الاطلاع على ان الناقل هل اعتبر الملاقة أم لا.اعتبروا 
كلى يشل ذلك الوضوع ا الام الظاهى وهو وجود الملاقة وعدمها ماو الاول منقولا والثئن مرجلا فلزم في المرعجل عدم 


وشره کا هو حال الوطم العلاقة وی التول و جود العلاقة اتهي كلامه أقول أدعاء أن اقتضاء الملاقة كونه مثقولا مشپورا 


التوعى (قوله والموضوع له ) هذا ببان للواقع هنا وإلا فالوضم الشخصي لا يتوقف علىذلك: بل يكفى العلاقة 
فه بحرد كون الموضوغ معنا ( قُوله والالم يبق فرق بنه وبين الحقيقة ) الملازمة بينة البطلان وكف ووضع المشتقات 
نوعي مع كونها حقائق فالصواب أن يقول وإلا لزم .أن يكون اجاز محصوراً من طرف الواضم ولا مجوز العدول عما عينه 
شخصاً ولب سكذلك ( قله ان افنضاءال ) لفظ كونه مفعول الاقتضاء ومشبور خبرإن وافتراء خبر أدعاء وفيه ان الفاضل الحثئى 
ما ادعي شهرة اقتضاء الملاقة المنقبولية بل ادعي شهرة اقتضاء اعتبارها تلك انقولية لکن لفائل آن یدفم هذا بان ما قله الفاضل 
احشي عن اتاویح يدل على أن مقصوده من اعتبار الملاقة وجود العلاقة فال ا کلام الی‌الادعاه المذ كور فلیتأمل 


( قوله وان الوضع ائايي از ) لاحن ان ابات عدم رب الوطمن بستازم هذا الاثيات مع افادة زيادة فى عدم تأ خر الاول 
منالوضمين عن الثاني الا ان هذا الكلام ماكان كلاما م الممترض الحا بكونه منقولا والثقل لابد فيه من كلا الامىين أعني 
فى الترئي بين الوضمين وخصوصية تأخر اللا عن الاول تعرض الولی امشی ۱-۸ ( قوله اسم لافظ واامنى ال ) ی 


من شرح ااواقف ان ماد ذلك الحقق من انى ها ما به الا حاب ( ۲۳۲۷ ( 


أفتراء محض لس ف انكس 
وجود الملاقة مت فى المتقول وعدم وجودها متب في المرتجل وأما أن وجودها يستازم كونه 
منقولا فلا کف ولو كان مجرد الملاقة کافاً نی النةل ازم أن بكون اللفظ الستعمل‌فی‌المی‌الجازی 
منقولا تحقق الملافة نيه ما لايخني تأمل في هذا اقام فانه فد خبط فیه آولوا الافبام ( وله وقد 
يجاب بأن أعتبار ااعلاقة ال ) أى قد يجاب عن الاعتراض المذ كور أن تأخر الوضع الثاني معتبر 
في المنقول على ماهو مقتضی النقل ومحرد اعتبار العلاقة نی ان کون الوضع الثاق متا خر عن 


الوضع الاو ل حتی یکون افظ الکلام محازاً نی الفظی عواز أن بتر الواضع الملاقة بن‌السین 





ويضع ذما مدا لفكلا واحداً 3 مشترکا لامتقولا ک لاس ( قوله فيه ان اثنات عدم ر تب 
الوضم اح ) يعنى في الو اب المذ کې ور نظر لان الممترض لماكان مانماً شوت الاشتراك الذي ادعاءه 
الشارح بقوله انكلام الله اسم مشترك الح كان الجبب بقوله وقد يجاب مثبتاً للاشتراك فلا بد له 
هن اثبات عدم ترتب الوضمين وأن الوضع الثافى غير متأخر عن الوضع الاول لكن اثبات ذلك 
مشكل دونه خرط القناد ولا ضرودة في الزامه لوجود الجواب الذى لانكاف فية وما حررنا 
لك اندفم ماقال الفاضل الجشى ان الحجب ب مانم لمدم محقق الاشتراك فكفيه اطواز ولا حاحة آلى 
الزام اانه تأمل (قوه بد علبه انكلم ال1) نی أن آراد وله اسم الفظط والسنی أنه 
اہ م لذاك الشخصس القائم بذانه تعالى يلزم أن لا کون ماقرأناء بل ما أنزل علىالني عاية السلام 
ورا لبس ذلك الشخص فان الأعراض تنشخص بتتشخص الحل وانه باطل لقطلم 
هو القران ازل علي ا بي عليه السلام الحدی به بأقصر سورة حتی یکفر فذکر 
i‏ کلامه تال وان اراد به انه ار سم لانوع القام انه أعني الالفاظ الخصوصة عم قطم النظر 
عن خصوصية ة الحل دازم أن كون اطلاقفه علی‌الشخص القام بذائه تعالى من حث خصو صته 
وشخصته مازاً لکونه استعمال الفظ في غير ماوضم له اذ لم يوضم الفظ لذاث الشخص 
بخصوصه فبصح اف كلام ال عن الشخص القائم بذاته حقيقة يا بصح أن يقال زيد لبس 
بأسد وهو اه البطلان واعا قيد بخصوصه لان أطلاق العام على الخاص لابخصوصه بل باعبار 
عومه وكونة فردا من آفراده حقبقة لانه استممال اللفط فيا وضع له على ما ین فى شرح 
ااتلخص وفه حت لانه آن آراد إصحة الى أنى صدق النوع عله فازوفه تمنوع اذ لا بصح سلب 


بان ماغروه 





رده وان أراد أنه 1 هه موضوعا بازائه مخصو صه فاللازمة مسلة 
ا ا لي لح يت 0 چ 


ب الشپورة شائية من ذلك وما نقل من انلویح یا يدل على ارنل 


من المنی القدیم الدلول عله 


باقظم المؤلف عقلا بأن 
يوضم لفظ القرآن لاقدر 
المجترك ين المعني واللفظ 
القدعين القاعين بذاته تعالى 
أو لكل مهما وقبه .أنه 
بعدماصار الافظ صفه قد عة 
له تمالی لاحاجة ایکون 
للمنی المذ كور صفة قديعة 
لدتعالى ولاالى الاستشهاد 
لكلامالا خطل‌ولا کی 
جن المن عی‌معانيالقرآن 
ومداولانه الوضمة لان 
تلك الما ان كات 
ساني باعبار و جودهیا 
الخار جی‌فا کژهاجو آهی 
مثل السياه والارض وأن 
كانت مهای اعبار 
وجودها الى ي فهي ضور 
عامية وعلى التغدير إن فلا 
تكو ن صفه خققه 2 فاعة 
بذان یم منكلام| مني 
فا یمد ان ماده مع لظ 
القران فيكون من ععلف 
التفسير فتأمل أفاده 
الكانبوي ( قوله وان 
آسم‌لنوع الم ( 


يراي ۳ اج بين صفات الاق 5 ولا ات الجا نة ا مور اذا ات E‏ 


و ان انين الاشتراك ٤‏ اا 10 فلا وجه للمدول عنه تأمل 


) قول لعدم حدوث انوع الم ( قال الحقق عد الرسوللاخق أن انوع لمدم و جوده الا فِ صن انراده لا تصف من حنث 
ذانه لا الحدوث ولابالقدم لاما (/15) هنالصفات الثبوتية المقتضية لوجودالمودوف ولكن لا وحه لاختصاص 


لك النوم باحد لوصف 7 77 8 
2 وخ 3 وبطلان اللازم عنوع وان اراد انه موضوع بالوضع العام لكل واحد من الحزئيات الشخصية 
الناشئينكل ممْ,مامن الافراد الفا عة بذاته تعالى وذوات القرأء ازم ان وصف کلامه عا باطدوث حقيقة طدوث الحزئيات 
فیجب آن يوصف إعتباد || القئمة بذوات القرا ضرورة وجودهافيها بمد مالم نکن وحدوث حالما أيضاً مع انه لايقول 
0 جما بالعرض و لكن |القر آن اسم لنفظ والممنى وهو قديم أءا الحدو ث لقراءة المارضة له ولا شك ا على هذا التقدير 
لحق أن النوع لكونه يازم أن کون اللفظ الذى وضم لفظ القران له حادثآ ضرورة ان الالفاظ القاعة بأذهان القراء 
عارة ما بشمل تع |أحادثة سواء اعتيرت مع التر نب آو بدونه نم انها مائلة للالفاظ القدعة القاعة بذانه تمالی وم‌زا 
لافراد واجميع من ی | ظور فساد ماقالالفاضل احشی من انه لا أستحالة في وصف نوع کلام ال تعالى بالحدوث فان له 
0 شي من ||افرادا متعددة بعضها قديم وهو الشخص الفالم بذاته تعالى وبعضرا حادث وهو الاشخاص القامة 
لحدوث والقدم لتركبه || بزوات الخلوقات فلا اشكال أصلا على ان ه_ذه الاشخاص على هذا التقدير ليست افرادا له بل 
من الافرادالتصفة كلما لمق التى وضعت لكل واد منها بإلوضع العام ( قوله ولا مخاص الا بأن مجمل الح ) أى لا مخاس 
عد الاتصاف ابضا ثي | عن مزا الاعتراض الا بأن مجمل لفظ العكلام مشتركا بين الشخص القائم بذائه تعالى وبين انوع 
الخاصين ) احدها القام | لمدم حدوث النوع ضرورة #نقه في ضمن الفرد القدم القائم بذانه تمالى أزلا وأبداً وما 
بذأنه نمالى والثاني الممزل || الادث الزثيات المشخصة بتشدصات الال المادثة نقل عنه بل لامخاص عنه آلا بأن يمل مشتركا 
على النى عليه الصلاتوالسلام || بين ذلك النوع والفردبن الخاصين والا لزم أن يكون النظلم المؤاف المءجز الممزل على النى عله 
( قوله نيه ) اي في | السلام كلام اله تمالى زا ولیس کذاث كا عرفت وقيه اله بني لزوم أن يكون اطلاق الكلام 
امخلص !اذ كورسواء حمل على مايق روه کل واحد منا مخصوصه محازاً فبصح غیه عه وذاك باطل بالاجاع وایضاً پلزم 3 
اكلام مشتركابين الشخص ؛ بوصف كلام الله تعالى بالحدوث حقيقة لحدوث النظلم المزلعل النيعليه السلام * قال عض الفضااء أ 
القائم بذانهوالنوعأو زيد فا مخاص احتبار الشق الاول وما مره کل واحد منا کان بالذات هو مابقوم بذانه تعالى وان كان 
عله اشترا كه بين الفرد بغابره باعتبار تعلق قراءتنا به ونیه تأمل ( گوله بشکل الفرق يقبام ا ) وكذلك يلزم ان لا يكون 
الا خر أيضاً أعني المزل |التحدى مع كلام ال تسالی ضرورة أن مدار البلاغة عل أموق تقتفي رتب الاجزاه من ادم 
عله صلى الله عليه و والتاخر واجیب بان غرضه لس نوی الترتب مطلقا بل الترتب الزماي الذى شتمی و جود هض! 
( قوله الا بری ارت ا اروف عدم الا خر كف وان اطر وف بدون الميكة والتزتي الوضي لاكونكلات ولا الكلماتأ 
الصورة اسل ) فیه حتلان کلاما ووجود الالفاظ المرئة وضعاً وان کان ستحلا في <قنا طرق جري العادة أعدم مساعدة' 
الحققين ذهوا ای ان أالالات لكنه لبس كذلك في حقه تءالى بل وجودها جتمعة من اوازم ذانه تمالى ولس امتناع | 
أجزاء الماهية كالم | الجاع من مقتضیات ذواها وه بحت اذ القولبالرتب الوضي بین اطروف ا_قة بان تال 
واعیوان والناطق للانسان غير معقول لاه ایا تصور في ال ابات دون الحردات والا ازم اقسامب ا الا ری أن الصورة| 
م مکونپا خلفة الفاق القائمة بالنفس الناطقة ليس فا رتب وضي وقد بقال في الجواب آن انتفاه الترتب الزمای والوضيي! 
هى موجودة فی ارم | بتازم تاه زب مطلقا حق بلزم عدم الفرق از آن یکون هل رتیب والف مق بر 
بوجود واحد هو وجود الكل أعني الانسان واذا رید تحدیده مب نقدی‌النسعل افرق 

افصل ولو لم يكن ها رب وي في ذلك الانسان الموجب ذلك النمديم عند فصد الحديدت امل 








( قوله اذ لاترتب ههناسوى الترتب ار زمالي ) هذا ظاهرالفساد بل ههنا ترتب وضي وزمای اذ لو کنی محرد الترئيب الومای 
لكان ملع قرأ [ نا کمک لهذا والح ېنا مع احقق‌الد وی من‌آن کلام الله تعایی مشترك بن ا الک م الذي هو صفة 
شخصةقدعة عرزلةالملكذفنا ونأ ره الذي هو الالفاظ الترسة الدالة علا مايال بة وتيك الالفاظ کلیات مو جودة يعم الله 
تعالىموحيث كانت مترانية 4 لا عد خلة أحدمن الخلوقات بل عجرد ذلك المداً أمتاز القران عن دبوان الحافظط المرتب الاجزاء يع 
أللّهتمالى أيضاً لانترتدها بواسطة مل5ة الحافظ وحيث كانت كليات كان ما يقرأه كل وا حدمنا قرا نا وممنى كونه تعالى متكلماً 
أنه مصف بکل من اسکلامن ولا وجه شي ؟ سوى أن تلك الالفاظ موجودات عامية لا خارجة فلا وصف اه رآن أنه 
قدم لان القدیم قم الوجرد اخاری وان وصفت ا أزلة وعکن دفعه بان توصف القرا ن بالقدم باعتبار مدثه واه فی 
شه ازل وبان القدم عءنى الازلي ويؤيده ماوقم فی عبارة بعض المتايخ من (۲۷۹) اه تال متكلم بكلام أزلي 


الفرق وعدم الشعور به لايناق وجوده فی سس الاس أقول برد على اطوابن أنه بازم أن لا کون ین 
اكلام المزل على اني عليه الصلاة والسلام وما بقرؤه كل واحد مناكلام ال تعالى لان الکلام | 0 ۱ 0 
على هذا هو الالفاظ القاعة بذنه تصالی بلترتب الوضي آو الترتب الذی لاش ور به وهو غير کک ١‏ 
متاق فا اذ لارتب هنا وی التر: الان وقل فی الو اب آن ذاك الذاهب اعرف اعدم نت" ۷ 
الفرق ill.‏ فان حاصل محقيقه أن كلام ألله تمالى صوه حقيقة 2 بسيطة كسائر صفانه الكالة 0 ھک 
قال هذا الحبب فلايل 


واتا ااتمدد والعلز محسب التهلقات والاعتبارات فلا برد عليه ماذ كر أقول فه بحث أذ لا أشعار : 
فيعيارنه أن کلامه صفة <ققية لى ءطة کف وکون الالفاظ القاعة بذانه تعالى راحمة الي صفة الق أنه اقرب ما ذکره 

ةةة إسرطة |٤‏ لايةل ولا تصور کته ( قوله ۸ رد به ا ( أي 5 برد باخراج المعني الاضاق جهورالاشاعرة من رجوع 
الذي هو تعلق بين الخري والخرج اذلاممني لكونه صفة أزلبة اذ هو نسة ينهما لايتحقق الا|] ماني القران الى صفة 

بتحققهما فبكون ادنا اة دوث الخرج بل أراد الصفة القيقية الى هي ميدأ مذه الاضافة وعلة || شخصية قديمة فان تلك 

ها وکا في سار المبارات من الانجاد والا حداث والابداع والاختاع والاحیاء والامانة والخلق | العايي ان کانت راجمة 

والتخليق والترزيق الي غير ذلك في انه ليس المراد معانها التي حمر الإضافاث بل مب دؤها ( قوله|| الپا باعبار وجودها 

برد عليه أنه موز ام ( يمني لا نسل أنه لو كان اشکوین حادنً يلزم أن يكون بت سوت ثارجی‌ومن جلامقولات 
أن يازم لوكانت قائمة بذاته تصالی | لامجوز أن يقوم بغيره تعالی کا ذهب اليه أبو الهذيل من || المواهروالاعراض|إقامة 

أن دکون کل جم قم به فان رد هذا النع ودفعه عاسيجي' في الوجه الرابع من أنه بلزم آن بالممكنات فلاممنى لر جوع 

یکون کل جم مكونا لنفسة أذ لامني للمکوآن الا من قام به اشکوین اجد الدليلان .أعني الاول وت الى الصفةالقدرءة 

واارایع وهو ظاهی الطلان ( قوله وجوابه ال ) حاصله ان اعام هذا الدليل واندفاع المنعالمذ كور وان كانت راجمةالما إغبار 
مينى على امتتاع قيام صفة ة الشی" بغيره حلاف او ه رایع ان سا يفت فنه ألى هذه القدمه‌فاندفع وجودهاالملی الازلي‌فمی 
پذا الاعتبارموجودات عمية لاخارجة کف کون راجعة الما متحدة معپا بالذات بخلاف رجوع الالفاظ الى الفظ الواحد 

کا لای آفاده الکانبوی ( قوله بل أراد الصفة المقيقية ال ) فان الفاظ الصادر کا تطلق عی‌المنیالاضاني تطلق على مبدئه 

كذا ذكره بعض الفضلاء والظاهر من عبارة الحشي الخالي ان "تلك الارادة بطريق الجاز ( قوله الى غير ذلك ) كالفمل سلا 

قال احشي المدفق وکلم والارادة وغبرها وم يلتفت اليه المولى احثي لان الکلام فى لفظ بكون الادز مله خلاف الصفة 

الازلة الی هی‌مدا لاضافة وکون الم والارادة ومو هما كذلك محل تمل ( قوله فانه لم يلتفت فيه الى هذه المقدمة ) 

بل میاه على ل ازوم كون الثي, مكونا لنفسه والخاصل أنه لو كان تكون الله تسالي قائما بالمكون ( أسم مفمول ) بازم حذور 

آن آحدها ها کون صفة الثى' قاعة یره وهذا مبني الد الل الاول واثای کون الث مکونا لفسه أذ لا معني للمكون ( اسم فاعل ) 

ألا ها هوم به السكون وه زا بي الدليل الرابع فن أن الامحاد أفاده الفاضل عد الرسول 


( وه وکلاها مفقودان ال ) آما فقدان الاذن الشرعي نظاهر وأمانقدان عدم امام مالابلیق فلانه وان کان الراد من کون 
الاري تعالى شأنه أسو د مثلا انه قادر على خاق السواد لكن ذلك الاطلاق بوهم انه تعالى متصف بالسواد تعالى عن ذلك 
علواً كيرا ( قوله فما سبق ) أي في مبحث الكلام قبيل قول المدنف وهو مكتوب في مصاحفنا في الماشية امماقة بقول 
الشارح والا لصح انصاف الباريتعالى بالاعراض الخلوقة له تعالى ( قَوله قادرعاهما ) أي على كسهما كا هو مذهب الاسماب 
( قوله واما نكوي ) أى تكون التكون ( وله حتى برد ازوم كون التأثير عين الائر ) لايق أنه اذا اعترف بكون أحدهما 
تما والا خرارا لا يكون التغاير يننهها بحسب المفهوم فقط بل یکونان متفایررن محسب فس الامی کف وسیصرح الشارح 
بضرورة تقایر اأفعل والفمول نم ۰ (۲۷۰) أن الفمل لبس ممتازاً عن المفعول بحسب الوجود الخارجى هذا نم الفرق 
بين تكوين المكون الذي امع اللذ كور وم يتحد الدليلان ( قوله برد عليه ال ) حاصله ان أراد بالجواز الجواز الشرعي 
هو زبد مثلاوین‌نکون || فالملازمة عنوعة لان الجواز الشرعى «وقوف على عدم ایهام مالا بلق بکریائه کا هو رای السرلة 
التكون مشكل فليتأمل | والقاضي وعلى اذن الشارع کا هو رأى الاحاب وکلاها مفقودان في مشتقات الاعراض للقدورة 
( قوله وقد أشرنا) أي أله تال وان أراد الجواز العفلى فالملازمة مساءة لكن بطلان اللازم عنوع لابد لائاته من دلیل 
في بحثصفة البقاء ( قوله || ويمكن المواب ,أن المراد الجواز بحسب اللغة على ماذ كره المثبي فها سيق ولا شك أنه لابصع 
من حیث انصاف الاري |/اطلاق الاسود لفة علی القادر علی السواد فانه لاقال لرجل الذی بقدر علی صبغ السواد واطرة 
تعالىيهال) فيه أنهلادلالة أنه أسود وأحر مع أنه إصدق عايه أنه قادر علبها ( قول رد عله منع مشپور |( ۳ اب 
في كلام الحعى على هذه أألا نسم انه لو کان ااتکوین حادئا لکان اما مکوناً بتکوین آخر أو بدون التكوين + لابجو أن بكرن 
الينة بل الظاهر من لفط مكوناً بالتكون الذى هو غس ذاث التكون فلا يازم التساسل ولا وجود الکون بلا نکون ورد 
النفس تجرده ل 2 عليه أنه لای کون کون التكون عنه اذ لا معني لكون اثأر عين الاثر وأجب بأن المراد 
وی نات انکون وان بکون نکون التكون عينه انه ليس في المارج الا المكون او النکون واما تکوینه فاص إعتبره 
E‏ الاک العقل وليس له تحقق في الخارج مااز عنه مب الوجود الحارجي فلا محتاج الى تكوين اخر 
بان تا لاعمنى ان تكوين اللكون شه بحسي المقيوم حتى برد كون التأثير عين الاثر وه داهو الراد 
ی ی + ]ابقوله وقد آشرنا ای ماله وما علیه ای وقد آشرنا ای ماینفعه وما بضرء ( قوله وعکن أن بال نض 
کف بصح القول بکون الكون ال( يمى لان أنه وکان الکون حادلا لاحتاج ال تکون آخر آو حدث غير التكون 
الكون حادن ولو ارسد الاوز أن کوں شن اتكون من حبث اتصاف الاری عال به وقيامه به تعالى متملقاً أولا 
من حدوبه تجرد نشوه* || بوجود نفسه ثم بوجود سائر الحدثات ولا استحالة في سبق ذات الشي' مع قطم اانظر عن الوجود 
دن غيره الذی هو نات ای وجوده سقا ذائاً وان كان مقار نا له فی لاز مان فان وجود الصفات والاعراض أ هو لقيامبا 
التكوين لامسبو قيتهبالعدم أبمحاطا على ماقالوا من أن الحل مقوم ها وان وجودها في نفسماهو وجودها في الموضوع وطذامتتع 
كان ذلك قولا باطدوث الا تقال عنها فيكون الصفات من حيث قیامپا الواجپ مقدما بالذات علی.وجودها وان کانت مقارنة 
الذاني الذى لايذعن له المتكلمون وأيضاً في اعتبار الحيئية المذ كورة خالفة لا ذهب البه قدس سره له 
من آن و جود العرض في شه مقدم على قامه بال جل كك سيتقله فالصواب أن قوله وکن أن قال ا دفع لاعتراض يردعل فوله 
جواز ان يكون تكون التكوين عين التكوين غير ما آشار هو اليه وذلك هو آن.قال یار حیناذ نکوین الني" آنفسه وهو محال 
* وخلاصة دفعه أنه يمكن أن بقال آن ذات التکوین وفسه ااتصف به الباری تمالی ازلا املق بوجوده وغابته (زوم نقدم ذات 
النى على وجوده باذات فلا یلزم تکوین اي" لفمه بل اللازم تعلق الثى' بوجود نفسه ولا استحالة فيه تم في قوله أزلا 
دفع ايضا لقول الخصم بحدوث التكوين يمني لابتوهمن من دفع هذا الاعثراض على القول بان نكوين التكوين عين التكوين 
له پلزم الفول بحدوث التكوين بل التكوين أزلى تملق نضه بوجوده ١‏ 














( قوله فلا شرع ب غافة الأنناب ) قال الاك ان لكان + شاوی طرفاهواشکون ایا مکن في ذاه فان أراد أن سبق 


ذات الى على وجوده شرط قابليته لوجوده مع 


كان حادنا يفي أن يحتاج الى تمكوين ا خر e N‏ 
اثبات الصانع وان أراد ان ذات الثى' سابق على وجوده سبقاً زمايا . بان «مف الباری بذات التكوين أزلا حال کونه معبدوما 


)۲۷۱( 


2 يتصف به البارى بعد الحدوث حال كوي قۇ خوداً فهذأغير معَدول أبضاً اه 


سمي ب ب بي ڪڪ 
له في الزمان فبجوز أن يكون التكوين ٠‏ من حيث قيأمه , بذات الواجب تعالى متعاقاً وجود اسه 
.قال اله ی الدفق فيه أنه أذا کون ذاه ی جحة لو جوده 


مقدما عليه بالذات مقارناً له 'زمان ولا استحالة في ذلك كا لامح 
كان متعلق التكوين وحجوده يكون المكون هو الوجود فان كان الوجود مكوناً یکون الوجود هو 
نفس التكوين أيضاً مكونا ومتعلفاً التكوين فالتكوين ااتعاق بنفنس التكوين أنكانعينه بلزم سبق 
الثني' على نفسه وهو حال وأيضاً لوكان وجود التكوين متعلفا بنفسه يكون و<وده لذاته نيكون 
واحباً وهو مناف لقيامه بذات البارى تعالى انتهى كلامه ولا يخ عليك انه كلام منشؤه قلة التدر 
وسوه الفیم فان اللازم هو أن يكون النكوين القائم بذات الباری تعسالی بحسب الذات متقدما 1 
وجوده 2 تقدما ذائياً وهو لا بستازم هدم الذي ؟ على نفسه لان المقدم هو نس التکوین والو خر 

التكوين من حبث الوجود وكذا اللازم أقتضاء التكوين شرط قامه بالواجب و مدخلة 27 فه 
لوجوده وهو لايسنازم كونه واجباً اذانه ولا ند بإب اثبات الصان تأمل فانه كلام لاشببة فیه 
لم برد عله انه آعا بم لو م ان قيام الاعراض مقدم على وجودها بإلذات وعلة له لکن السد اند 
قدس سره رد علیه في شم ح الوافف وقال اه اس ی ' اذ يصح أن يقال وجد السواد في نفسه 
نقام باجم وتلفاضل ا حني حرش التردید بظپر جویه ما قرراه لك باختبارالشق الثاني ادى تامل 
فلا نصرح. . به مخافة الاطناب فان قبل اذا كان التكون قا بذاه تمال یکون قدعا لامتناع تام 
الو ادث بذائه تعای فهذا للع لا تشر 2 قلت هذا رجوع ای‌الدلیل الاول ولا شك فی عامته 
نه انكلم في عامية الدليل اثالت هذا غاية تتقيح الكلام وجدنه بمون الله الماك الملام ( قوله 
فاحفظه فانه يذفعك في موأضع شتی ) مل الدايل الذى آورد في دم الارادة والقدرة ی و 
وجدا قاما بارادة وقدرة ۹1 نر ف هزم ۱۳۹ ۳ بدو نما فيزم الا جات ولا نحن <ريان الع 
الس كور ال ) وله كانه أرادماعدا ا ) يعني أراد بالا دلة الادلة الثلاية موی الدلل الثاني 
فيكون الكلام على القبةة أو أراد ايع و ني الام على تعلیب الا ك على الاقل كور 
الكلام على الجاز اما ابتناء ماسوى الثاني فلانه لولم يكن صفة حقيقية بل أمراً اعتباريا لايلزم قيام 
الو ادث بذاه تصالی بل فیام التجدد وهو جاز كوه قل كل شى وبمده ولا التململ ولا 
أستفئاء الحادث عن التكوين لان لازوم فرع کونه al‏ وهو فرع كوبه موخجوداً وم عدم ابتناه 


الدلل الثافى فان مبناه ژزوم الکذب آو الحاز في خبره تسالی ولا اختصاص يكونه حادثاً بل بم 
کک کے 


ودفعهباختار الشق اثأن جا 


فرره‌هوان شال ان‌الراد 


لكن لامطلقاً بل شرط 
فامه الواجب ومد خلته 
فه (قوإدهذا غاية تنقيح 
التكلام ) قال الحقوعبد 
ازول اد کد اى 
و || الخباليهوان حر عاذ كره 
لمولى الحثي لبس بصحيح 
لمراشق عليه الفضلاء ءن 
ان الم مالم جب وجودها 
۸ بوجد العلول فلو کان 
فس التكوينعلة لوجوده 
ازم ات یکون موجودا 
قبل وجوده فيازم سبق 
الوجودعل .4 ووقف 
الشی" على ضيه وكلاما 
مخالان ( قوله نيازم 
الامجاب ) أى كونه تعالي 
و جباهما أىعلة فپمایلا 
توسط ارادة وقدرة فان 
هذ معني الا جاب و حاصل 


الاستدلال أنه يازم من 


الحدوث اما التسلسل أو 


خلاف امفروض وفيه أنداعا . يماذا 5 عر القول بكونه تعالی مو جباف صفاله لکن نم ذاك مج واذا كان من الممكنالقول بكونه 
تعالى موجباً فيصفانه كا ذهب اليه لفيف م نأجلة ااءلماء فلایم‌هذا الاستدلال ( قوله ولا مخفي‌جریان الع المذ كور ) شديره 
علىما ذكره المولي الحشي أن يقال لا نس ما وحدا لاحتاجتا الی ارادة وقدرة آخری آو با يازم الايمجاب إلا يجوز أن يكون 
شما من حيث قیامهمایذات ال و اجب تین و جود الم بوجودسائر أ نحدثات ولا استحالة ۴ سبق ذات الي «مع قطع النظرعن 
وجوده علىوجودهسقاً ذانا وان کان مقار اله في الزمان (قوله تأمل) لمل وجه الامر باتا أفل ماذ كر تاه ساقاً من الأ حاث على قوله 


من ددن أنصاف الاري ! ال ( قول وقال إمض الافاضل أ ) خلاصة کلامه آن من الدلیل الثاني لبن حرد ازوم الكذب 
. و ا لجاز في خره تهالى ا الاضافات بل عدم تمذر الِققة جزء من مناه وهو غير جار عل مدر ک ونه من 
الاضافات فيكون الداعل الثاني مبناً أيضاعلى کون التكون صفة حقيقية( قُولِه ان التكوين مغاير للقدرة والارادة )يق ا أن 
المقصود الاصلى للمحثى الاي بيان مغابرة النسکون لقدرة والارادة لاه رد لفول الشارح ولا دليل على كونه صفة أخرى 
سوي القدرة والارادة لكن  )۲۷۲(‏ لاکان بان لك النایرة موقوفا علی‌تصور معناه والكشف عنه وبذلك بغابر 
مغاير نه لامكون والاضانة 

التي هى تعلق بين المكون حتيقية اذ لوكان من الاضافات أنه أن قال انه يجب العدول الى الجاز لتعذر الحقيقة اذ لو حل| 
واللكونتمرض المولى! حذي| على الحقيقة لزم اما قدم المكونات أو تحقق الاضافة بدون أ<د التضايفين وكلا الاءرين ال 
لبان ىغار هماايضا ول |( قوإه وخطر بإلبال ان النكوئ هو الممني الذي الل ) يمنى #خطر بالبال أن التكون مفابر لقددة| 
فلا يكون عبنهو بقوله فلا || والاراد: ان جد بإاضرورة في الفاعل عند تصوره بوذه الْيئية «منى به تاذ عن غبر الفاعل ورتبط 
یکون واي 2 توسطه الفء‌ول میت بصح أن يقال ان هذا فاعل وذاك مفعول ولا شك أن هذا الممني متحقق 
الضرب الذي هو اره ف ذاه وان 1 | بوجد ا ایکون عبنه مثلا أنا نجد ار حين ن تصوره ید خر 


اا واو لاح وقال بەض الافاضل الخاهی ان الدین ۱ الثاني بسا میتی على کونه هه 
| 


کونه ق 9 يلحقق مه الضرب فلایکون ذا ذلك الم عبن 1 اذى هو ره وهو مغاير ۷ والاوادة 
توسطه) عطف عل قوله اس لان هذا الممني متعحقق في الفاعل الموج عند اکاه بالنسة ای آثاره الصادرة عنه بطریق 
به عتاز ) قول فلا کون 8 الاحاب مع عدم حتق القدرة والارأدة 5 قول ذلك الع نی مأحفق في ذات الواجب تمالى 


عينه ) أي عين المفعول 
) قوإه مثلا عد الضارب 
ا ) أورد عليه اله أخذ 
في الممثل له قوله وان ) 
بوجد اافمول فلا یکون 
عنه وأخذ في الال وان 


النءة الى صفانه الصادرة عنه بطريق الايحاب کالقدرة والارادة فیکون مقدما علها بالذات فكيف 
الايكون صفة مغارة ها ويما ذكرنا امدقم ماقال الحني المدفق من أن فى هذا الكلام اعترافا بأن 
صفاه تعالی مو حودة بالا ختبار وهذا مشکل لاسما في الفدرة والارادة بل في ال ۳ لاه ایا 
بازم ذاك لوکان استنادها الیه بتوسط الق رة والارادة و لس کذبث بل‌ای‌الذات التصف بانتکون 
والامجاد بطر یق الامجاب ولا اشكال فبه بل هذا ما انفق عنبه التأخرون واستحسنوه فان قبل 
اذا كان ذلك المتي موجوداً في الواجب بالنسبة الی القدرة والارادة بل الی ساثر الصفات یکون 
|بالنسبة الى نفه أيضاً فيحتاج الى معنى آخر برنبط به وتاز عن غيرء ويتسلسل أو يازم تحقق 
لفاعل بدون ذلك المعنى قلت ذلك المعنى صلدر عنه تعالى بتوسط نفس ذلك الممنى ولا يحتاج الى 
میتی آخر کا مر" في ااشية السافة فأمل نقل عنه واما انه موجود ام لا فهو محت آخر على ان 
طریق وجود ساثر الصفات ان استفام بوصل الى انه مو<ود أبضاً اتمی کلامه یمی ان القصود 
اه هو ارات امي لاغار لسائر الصفات واما أنه مو جود أو آره ۳ اعتياري سره اقل من 
الب ام ال ی الفعول ولس في اخارج ام را عامهما بما فهو بحث أخر على أنه لو نم ریق بات 





1 ححهق مه ااضرب فلا 
يكون ذلك المنى عين 


الشرب الذی هو أأره 





المثال والممثلله وعکن‌ان 
يدقع بأنه اذا ين مغايرته 





اضرب بعل نه تاره لمشروب ایا ااضرورة لان مبداً التأثير في شي أقرب من المتأر من ذلك الشىء فاذا وجود 
کان مفایرآ لت ثبر کان منایرنه متا : ر باطریق الاولی ( قوله وعا ذ کرنا) آی من‌ید صدورااصفات بقيد بطريق الاجاب 
( قوللا سا في ااقدرة ا) وجه الا أ کد في هذه اثلاثة ان ما کان صادراً الاحتار فبو سوق القدرة والارادة وا 
اما آن بلزم النسلمل في صدورها الاختبار أو يازم الدور 2 پازم على فرض صدورهابالاختيار صدورها بالامحاب وال کل عال 
( قوله یکون موجودا بالندبة الى نفسه أرضاً ) دفعاً لترجیح بلا مرجح لکن‌فیه آن ما کان فس الثي. ٠لا‏ يقاس على ما كان 
غره فالا باز مەن بوبلا التكوين في صدور ما عداه توسطه في صدور نفسه ابضاً نکن هو صادراً عن ذات الواجب بالاو سط 


شيء اصلا ولك آن حمل هذا وجه الامي اقأمل الا" ي ( قوله آدفع ماقیل ) اقائل 2 را بادي حبث آمان الشارح فى عدم 
مغايرة التكون لقدرة والارادة ومع دل لالخالى على مغايرنه آراهما سند جواز کون ما به الامتباز والارتاط فی الذات 
دون العني الوجود بالوجدان وکون ذاك المز ZF‏ اعتبارياً لا وجودياً ( قوله ما ) بقم علیه برهان ) والبرهان ام عليه 
ت ا ا ف الو ای ول اه ردا (VY)‏ خار جا نتدبر ( قوإه و وحه 
الاندفاع ظاهر)أى اندفاع 
کون الامتاز والارتاط 
نمس الذات وان تجويز 
كونمابەالامتبازواك رتباط 































بلملمبمبسم ب ب ب ب ڪڪ 
وجود الصفات وزيادنما ءن ٠‏ أنه تسا عالم وقادر ومريد ولا معني لها الا من ن نمف : والقدرة 
والارادة أوصل ذلك الطريق اه 0 أئنات وجود اشکون e‏ بان 0 تمالی 


ذاه 0( وع u‏ ادقع ماقیل أن مايه الامتاز ۳ فس الذات وعل 


ھر نسلم كونه أمراً زان على الذات سوى القدرة والارادة جوز آن کون آمر ] اعبار ودعوي || أمس اعتبارباً قادح فى دليل 
وجوب کون اه الامتاز والارتياط أمراً خارجياً غير مسموع ع مالم یقم‌علیه برهان وشهادة اوجدان | الفابرة ووجه الظبور في 
e‏ هذه لباحث غير ممقول ووجه نع قاس اتقو أو لكون اتمنق ام ) الاول ان القصود من 
يعني أن تکونه لکل جزه من أجز زاء العام قد والمكون بفتح الواو حادث للکون التعلق‌الازلي || بحت‌الاءنبازامتیازاتتصف 
| وجوده في وقت مخصوص نتوةف على وجود ذلك اوقت فیکون‌حادا مثلا اق کون و جود با لفاعلة ۶ تصف با 
زید فى الازل فيوقت كون الشمس ف الاسد فيتوتف عل حقق ذلك الوقت کون حادم وان ولاشببة فى ان هذا لبس 
كان التكون متعلقاً به في الازل.( قوله وهذا هو الالسب إلمآن ) لا يظهر وجه الانسية فانه حتمل بنفس الذات کا لا رب 
آن یکون معنی عبارة الصنف هو تكويئه الذى تعلق الما وبکل جزء من آجزائه في وقت وجوده ف‌ان‌ار ناط الفاعل بالفعول 
الخينئذ یکون اشارة الى أن تعلقانه حادئة على حسب جدد الاوقات وحتمل أن يكون معناه هو || أا هو بالعنی الذ کور 
کون الذى تعلق فى الازل وجود الما وبکل ر » من أجزائه فى وت وجوده E‏ ووجه الظبور في الثاني 
ناه قة و کون حدوث الکونات حدوث أوقات وجودها اللرم إلا أن شال أن الظاهم على ۱ أنه لس القصو دمی‌الیبان 


اد الاول آن هول هو تکوینه لها| ولکل جزء من أجزائه عند تعلقه به فمدم آمرضه لتاق 
'وتعرضه للوقت يرجح الأحمال الثاني ( قوله وحاصله منع اللازمنة الخ ) أي لانم اله لو قدم 
التكوين قدم الکونات کف والقول بتعلق وجود الکونات إلتكوين قول بحدوتما اذ القديم مالا 
يتعلق وجوده باجاد سي آخر وما قاله الفاضل الحثي من أنه لاينصور مئع الملازمة فان التكوين 
له با خن عن المكون عند الفائلين محدوث التكون م أن الضرب متأخر يعن المضروب فلو كان 


الا تجرد اثياتأمي مفار 
لقدرة والارادة ضدم 
ترنب کون الدکون أمراً 
فوجو و أو صفة حقبقة 
من اليان الذ كور لبس 


ارين قدعاًپلزم قدم اللکون لان قدم السبة بستازم قدم النتسبین کا آن قدم الضرب || بقایح فیا نحن بصدده 
| قدم الضروب نیو خبط حض إذ لامنى لأخر اشوین عن‌الکون یف والشارح حاق با + ]| رقوه لانتم‌انبتلع) 
على مذهب القائلين بكون التكوين اضافة انه عبارة عن تعلق القدرة على وفق الارادة لوحب * || لا"نها متأخرة عنهما فم 
a‏ في وقت وجوده ولاشك أن ذلك التعلق مقدم على وجود المفندور: وليل ذلك الخبط تأ خر ها و کانت قدعة 
وقعءن تشيم لنکوین بالضرب وهولسن إلافي حردکونه من‌قیل الاضافات لافي کونه متأخرأعن يكون ندم للتنسبيين بالطريق 
الکون مل إن مثل اضرب عن المضروب. .علي ماص رح به يعض الافاضل يحل كوله ولا استدل القائلون ۱ الاولى( قوله ولاشك أن 


) ۵ -- حواشي المقائد آول ) . ذلك التعلق ال) وذلك لان وجود القدور ناثی» عن ذلك اتعلق (توعماصرح 
4( أى كرد اتكون من الاخاقات فد أقائل نر يعتى أنه لس المراد من حدوث التكوين انه «وجود غيرأزلى بل 

. محرد انه من الاضافات فلا يازم من قيام اتكون بذات الواجب كونه محلا للحوادث ( قوله فى حل وا 

حيت قال وهم ( | يعني القائلين ) الفيخ الاشعري وأحابه وم ررربدوارتحدوثه ابه صفة موجودة فيالخارج قائمة طأنه تعالى غير 


ازلة کا هو التلاهر من الافظط له وعرفا اتلپور استحالته آردا با 
حادثة غير قائمة بذأنه تعالى عند الاش‌ری فان اراد هذا الى 


ن أنه حتمل أن بكون العالم 


2 ال) وذلك لان 


الشارح حمل المثار اليه 


پنا سیاً لقول بالاشارة 
الى الردعل منذ كم قدم 
مض الاجزاء و أت 
السية الذ کورة قوله 
والافهم انما يقولون ال 
وحاصله آه فى الرد 
الذ کور باتفاء المعار اله 
چپنافلو کار "شارالیه ہنا 
کون المراد با ادث ما 
لوجوده بداية فظاهر أنه 
اتفائه ينتفىالردالمذ كور 
لان الزاعم قائل بالحدوث 
عم التعلق بالفير وبالقدم 
يمني عدم السبوقية بالعدم 
فلاحصل الر د بانتفاهء‌الراد 
الذ کور باادث وامااذا 
كان الشار اليه مهبناائيات 
اختيار الصانم کذلك 
فلكوه غيرظاهر الارثباط 
والتعلق با يقوله الزاعم 
من قدم بض الا جز نی 
عدم المسبوقةبالمدملا ىي 
عدم تكونه بالفير لا بظور 
من أ تتفائه|تتفاءالردالمذ كور 
هذا ما آراده وفه‌انه کف 
بتصور کون بوت اختبار 


من الامور الاضافة المتلة هن قال صفات الفمل 
نى فذاك والا فقد افتری عیه أم ( قود على ما هو ملم عنده ) 


( ۲۷۶ مع E‏ دابه تفا و من صفانه كدعا ا ( قول ياي عله فول 


ب حدوت ام( قوله وقد يتوم ال ) يمني ند بتومم أزقوله ومابقال لبس جواباعن استدلال القائلين 
بل هو أعتراض على قوله أن تعلق فاما آن يسلزم ا وحاصله آن تردید التعلق بن استارامه 
|القدم أو الحدوث قبيح غير تمل لان املاق وجود شي بشي يستازم احتاج الاول الى ااثاى 
افي الوجود فيستازم الحدوث البنة اذ لامعنى احدوث الا الاحتاج الى الذي ال 2 

۱ 





0 ی ما يتوثم في توجيه مابقال لبس بثي' لان أمثال ه_ذا الترديد شائعة 8 
او قوع في کتب القوم والفرض‌منه بوسیم الداثرة واحاطة الاحمالات العقلية بحث لایبقی الخصم 
حال کلام ألا ری اه قد ردد اار دد وجود العام بين املق , ذانه' أو إصفة من صفانه وين 
إعدم النعلق مع أن عدم اتملق ما لاممنى له اذ لمكن رخ ارق الک ار رخ وقد 
سر الترض أيطاً جمة هذا اأرديد حيث ل يعترض عليه تأمل ( قوله على انه جوز أن يكون. 
المواب ال ) يمني بمبوز أن يكون البواب الزاميا لامكات الخصم ويكون دید سنا عل ماه | 

عنده وأن كان فاسداً في نس الامى فان الحم القائل بحدوث التكون يقول ان الاحتياج| 
لا بتارم احدوث بل‌قد یکون الني" مع احتیاجه قدعا حيث قال لوقدم الكون لزم‌قدم الکو نات 
مع احتاجها الى التكوين قال الفاضل 7 ی ف وجه العلاوة أى بكون ا واب الذى فيه الترديد 
مذ كور جوا! الزامياً على الفائلين بحدوث ١‏ التكوين فلا ازم ان یکون التردید فببحاً فان للمجیب 
حبنئذ أن يذهب الى جع الاحالات العقلية الباطلة حتى يحصل الالزام انتهي كلامه ولا يخق 
داك تناد هذا توعد ذهو عق ماف ]د بقوله ولبين بشی ' لشبوع نظاثر ه وا الدائرة فلا 
ا للعلاوة ( قوله ومن أجل ان المراد ال ) يعني ومن أجل ان المراد بالحادث مايكون مسبوقا | 
بالعدم وخرجا من العدم إلى الوجود وبلقدم خلافه قال أن النصرصس على كل جزه من اجزاء 
الما( اغارة ال رد من زم قدم الما( بعش أجزائه كاطيولى والصورة لانه أذا كان معني الحادث 
ماذ کر یکون معنی التكوين الذي هو شس الا حداث الاخراج من العدم ای الوجود فیکون وذ 
على من زعم آن بمض آجزائه یر مخرجة من العندم خلاف مااذا كان »عناء الحتاج الی الغير في 
الوجود فانه يكون معنى التكوين الاحتياج الى الغير فى الوجود فلا يحصل الرد على ذلك الزاع لانه 
ایض دول بالحدوث هذا انى وما حررا لك اند ماقال بعض الافاضل أن مجر د الحادث عندنا 
ما لوجوده بداية لايوجب اضافة التكوين الى كل جزء من أجزاء العالم رداً على من زتم قدم شي" 
من أجزائه مالم يثبت أن أضافة الكو بن بوجب الحدوث نی ثبوت البداية لاوجود ووجه الاندفاع 
ظاص وفسر ذلك الیش قوله ومن هنا وله أى من اثبات اخمار الصانم کذاك ولا بح أنه 
يألى عله قول الشارح فا بمد والا فیم ایا نقولون بقدمپا عمني عدم المسوقة اک لاحن على 
أولى الافيام ( قوله جمله بعضهم من تدمة الجواب الح ) نی ان أن الشارح جم قوله وهو غيرالمكون 












الصانع سياً اردمع‌عدم‌کون أدفائه متر نا عله اتفاء الرد فتسلم الاول يستازم تسام الثاني‌و بان ترتب‌اتفاه الردعیی كلاما 
انتقاء اثيات اختيارالصانم هوأ نمال اذا كانالواجي مو جا غيرحختار يكو ن‌ذاك العض من العالم صادراً بالا جاب والصادريالاجاب 


: قوله وكذا المكون منفك عنهفي الحز) لان الکون شحمزدون ایکون (۳۲۷۵) الذىهو صفة الواجب تمالى 
مسبج سسسب ب ب ب ا ب ]۱ 
| كلاما مستقلا يبانا لامسكلة التي اختلف فا المائريدية والاشعرية حث ذهب الماتريدية إلى أنه ( قوله لانما) أي سمة 





غير السكون والاشمربة الى انه عينه وحمل الغير على مابةابل العين بحسب المفبوم لان الدلائل المقررة 
قي اثبات هذا المطاب أنما ثبت المائرة مسب المفهوم لا التحقق وجمل بعض الششراح هذا الكلام 
من تنمة جواب الشبة التى أوردها القائلون بمحدوث التكون وحمل الفير المذ كور فيه على الغير 
المصطلح وهو مابمكن انفكا كه في الوجود أو في الميز وقال فى تقرير الميواب أنه لايلزم من قدم 
التكوين قدم المكون لان تكوينه لاعالم وللکل جزه من ع أجزائه بتعلق في وقت وجوده وهو غير 
الکون عندنا لصحة الا شکاله 2 يدهما م ن الجانین لان التكون ابت ف‌الازد دون الکو 
ضرورة أن تمه بالکونات فيا لابزال وقت وجودها وكذا السكون منذك عنه ف ايز فاا بكرن 
التكون اضافة كالضرب <ق يلزم ماذكر بل صفة حقيقية ذات اضافة والا أى وان کان اضافة 
م یکن غیر الامتناع انفكا که حين كونة اضانة عن المكون ضرورة آن اللسة لاتحقق بدوف 
النتسین ( قولّه ولس بشي ا ) آما ماجعله مض الشراح لس بشی لان 2ة الاتفكاك من 
جانب التكوين غير مسلمة عذد الخصم لان التکوین عنده اضانة لانتحقق بدون الکون وحة 
الانشكاك في جاني المكون لايفيد في اثيات كو نه صفة حقیقية حتی لابلزم من‌قدمه قدم الکونات 
لا نها موحودءة حال کونه اضافة فان الکون حال بائه «وجود بدون, اتكون فلا يم الجواب 
عن اله بهة الذ کورة و#طر باليال أن اواب الذ كور غير موقوف على أن تكون صة 2 
فى جاب اتکرن ەة عد ال خسم القائل حدوه لان الشبة الذ كورة كانت واردة على مذهب 
القائلین بقدم کون فیکفیما البواب علی مذهیمم کف وحاصل الواب منم اللازمة أي لاني 
3 بازم من قدم التكون قدم الکونات لان التكوين غير المكون عند نا الا نفکاك تهنا 
عندنا فلا بکون اضافة کالضرب ولا شك أنه لامنى حبذ ذ لان قال أا لائىر صة الانه کال 
بدنپما ال على ماقلنا تفسير المضف قوله وهو غير المكون بقوله عندنا دلالة لانشو ها رة على أنه 
و ا اواب دفوو عل ت ادم ار أب المذ كور بقوله وهو تكون نار ونكر أ 
جزه من آجزائه لوفت وجوده ایا لان الحم لایس ک ون التكوين صفة تعلق بالكو نات في 
وفت وجودها بل عده ۵ قس التعلق ( قوله على أن عدم الغيرية لابكفيه ال ) منع للملازمةالني| 
ذكرها ذلك اض وله والا اكان غيرا يمني انا لانسر انه و کان اضافة | یان غیرا لان کونه 
اضافة اعا يستازم الازوم و من حانب واحد وهو لاپستلزم عدم الفریة اذ لا یکفه 
الازوم من حای واحد کالعرض را لزي م الحل الجزي والمفة احدثة مع الذات فان اللزوم من 
جاني العرض والصفة متحقق مع أنهما مذا. ران لامحل والذات ت ولا مخ ان هذا انم لابضر اذ 
يك في المواب أن يقال وهو غيره لصحة الاتمكاك بنهما من الخاننين عندنا فلایکون اضافة عندنا 
کالضرب والا لامتع اقکا كد حينئذ عن اللسكون من غير ذ كر نفى الغيرية في البين ( قولهوالصغة 








الانفكاك ومع موجودة 
متحققة وهوعلة ثولهلايف.ا 
( قوله حال "ونه 
اضافة ) فقدمه بستازم 
قدمها ( قَوله فانالمكون 
حال بقائه ال ) فتحقق 
اشكاكالمكونفيالوجود 
عن التكون في تاك الخال 
وكذلك المكون منفكعن 
الكو ن في ايز أ يضأحال 
الحدو ثاذالتكون الاضاق 
القائم بذانه تعالىغير متحيز 
مخلاف المكون وذکرهنا 
القت بىایق کلامه ¢ 
و جه‌عدمو<ود انکون 
وعدم عفةه خال باه 
| ال کون‌ان‌اتکون‌من‌قبیل 
الفمل أي التأثير وهوغير 
قار الذات کابین في‌مظانه 
هکذا فرر الفاضل عد 
الرسول‌موافقاً لا حفقه 
| ااسلکون وعلدي ان 
| في اشكاك المسكون حال 
قائه عن الکو نٹ وجب 
يمر من 1 ااجة ای 
"| الصانم‌عی ماهو التحقیق 
الحقيق بالقبول ( قوله 
ولا شك انه لاممني الل ) 
و ذاك لا با سقنا الكلام 


الحدئة مع الذات ) أراد به الصفات التحددة لذانه تعالى من كونه قبل كل شى" وبمده وخالةأوراذقا, على ما ذهينااليه لا على ما 


ذهيم | ے اله ولا على ما حو متفق عله يننا ( قوله آراد به الصفات التجددة ال ) لاالصفة الخادنة القائية باطوادث‌مثل کون زيد 


قائماً آوقاعدا مثلا 


( قوله 0 برد .سا قاله الفاضل الجلي ) وجه عدم الورود أ نالغرض من الموجودات الخارخية وصنأدنا بالصفة .الحدثة الور 
الاضافة الاعتاربة الثابنة له .۲۷0) تمالى .القاس الى الحاوقات وعدم الف ولحياغذ لاشمة فيه ( قوله قالفى رو 




















الواف ا( : وا وتا الي غير ذلك من الاضافات فلا رد ماقال الفاضل الملي أن الصفات الحدئة داخة فا 
عدم كون لك الصغيت | امرش فذكزها مستدرك قال في شريح المواقف من الصفات ماهي غر لذا كمغات الافال من 
غیدا اکن باذم منه أن | كونه خالا وزازقا وندوها ( قوله قبل 'عليه ان التکوین ا ) قائله من جمل قوله وهو غير المكون 
وان يمن لبصفات من تنمة البواب باحثاً على توجيد الشارح وحاصله ان الیل لایثبت المدعي لان المدعي أثبات مغاير ' 

۱ تبوتية الققضيه وجره اللكوين الذى هو بدأ الفمل 'للمكون على مایدل عاره عند نا فان التكوين عند العف یو 
وع د ج ]لد ال وانا جمله صفة زا وإللازم من الدليل هو تفار القمل الذى هوأئره للمفمول (قولهواو ‏ 
الاانيكتنى بلوجودالتفنى سم يكن غير الح ) يعن وش آن النکوین نفس الفمل لامبدؤه فلا.يكون غيرا لاما ع اقنكا كاعن | 
الاعری( قول حا على للکون ضرورة 2 عدم حقق الاضافة بدون الضافین ولو سل غبرته بالفه‌ول بلزم آن یکون متیر ۱ 
ؤي الذارج) أى لفوك | ماعل أا لان الاشكاك من جانب واحد أعنى من جاني الفاعل FR‏ هبنا أيضاً فبلزم أن١‏ 
الهنفی وهوفي ایکون کون الصفة غير الذات وهو تخالف للا : شرر غندم من أن الصفات لست غر الذات ولا خی 
ع با نله على أنه كلام عليك ان التسليمين” غير وارد على الشارح أذ لحمل الغيز على المصطلح بلعل ماقابل الءبن بحسب 
مستغل يان 'السسألة الى الوم كا تقصح عله الدلائل لاوردة فى أثمات الغيرية وقوله وهذا كله تشيه به على كون اا 
اختلف, فبا الماريدة یرادا عی تقدیر آن یکون ذوله وڃو غير ااسکون من تمة الجواب يمل الغير على المصطلح علا | . 
والاشزةو حل‌آلهر عل i‏ الحشى المدقق فليس بثى" لان هذا الدليل أعني قوله لان الفسعل يناير المفعول من الفارخ 
انى لبوی لاالاصطالاحي وهو م مل فوله وهو غیر اللکون من تتمة اعواب وا حمل لب عی اتصطلم ( قوله دجواب ] 

( قولان التسلينين) ا إن اكلام الزاعي الح ) يمني أن :هدًا الاستدلال مني على مذهب الخصم القائل بأن التكوين عبن 
ما.ذكر في حيزهما أعنى الکون وانه اضافة والغرضی منه الزامه وحاصله أن التكوين غير المسكون لات التكوين على 
قوله فلا يكون غير أأمازيمت نفس الفمل والعل غاير للمقعول بالشرورة ( قوإه وعکن آن یراد ل) أي تكن أن 
( قولويلزم أن بكونمغايراً | قال ی دفع الاعتراض أن المراد بالفمل ما :الفمى ومدؤء أما حقيقة عرفية فان الفمل والخلق || 
#فاعل) أيضاً اذالوارد ها والتخليق والاختراع والاحداث واتكون وانكان بل على الم والاضافيلكن المراد فياصطلاخهم 
لافس التبلبمین ( قوإه »بده على مام واما جازا ا بذ كر اللازم وارادة الملزوم وبكون فوله کالضرب تنظيرا لا عثيلا حي | 


ان النسليمين غير وارد ) || برد ان الضرب لبس مبداً الفمل بل نفس الفعل فلا يكون مواظاً للممثل له ( قوله وقد عرفت | 
ی انش منهما غيروارد آغاً جواب اغ) لل هذا الجواب من احشي مبني على تقدبر تلم أن ,کون الراد بإلفير السطلح ۱ 
وحتمل أن أدسل النسخ شل عه فان قوله لس بشی ' لان 2ة الافكاك الم جواب صرح عن التسلم الاول وف قوله 
غبر وازدن بصته الاية والصفة الحدثة مع الذات ت. اشارة الى الجواب عن التسلم الثاني إمني أن الفعل مق الاضافة حادث ولا 
نم حصل التحربف( قوله || تحذور قي منابرة الصفة الحدئة مع الذات اتتهى كلامه والانلبراً أن يقول قان قوله على أن عدم الفيرية 
بذ کر اللازم وارادة الا يكفيه الازوم من جانب واحد جواب صرخ عن الا بم الاول وأراد وله حادث متحدد لان. 
الازوم ) فان تبقل البداً أ الفعل عمنی الاضافة ای اعتباری لاو جود له في الخارج نا في الصفة الحدثة لعدم الصفة الحدية 
متام تقل الم الاضافى . لذأيه تیال والا أزم كونه حلا الحوادث بل له صفات متجددة ككونه قبل كل شى' وإعده ومحياً 1 
اذ هو مفسر في النكون | وميا ورازقا وخالقاً الى غير ذلك من الاضافات والاعتيارات ( قَولة اذ الاجتباج اليه ) بمىان احتباج 


دا اخراج الممدوم من العدم ای الوجود وكذافى القدرة والارادة ونحوها ( قول تنظيرا ) آو المنی آن الكون 
مبداً الفمل إغابر المفعول "ا أن الفمل پقایره کالضرت مع الضروب.. ۱ 


(قوله ايكون مستفناً يا عنه ال ) قال الفاضل الکشوی أفول القائل بان اشکون عين اللکون قائل بأن الوجود عن‌الوجود 
بأن نفس الماهيات يحمولة وبمد ذلك لزوم القسدم ممنوع از ان یکون التكوين والمكون حاثين مع كون آأحدها عین 
الأ خر لس لو کان ماهسة المكون أزلة ووجودها زائداً عليه كا قال به ججبور المتكلمين والحكماء لزم من كون التكون 
٠‏ المو جب للوجود عينتلك الماهرة الازلية قدم المكون واستفناءه عن الصا ولي سكذلك فليتأمل اه (قوله فبكون هذا الكلام 
الزاما ) لان القائل بالمينية يق نؤكون التكوين صفةحةيقية عل مامى ( قوله أيضاً) أى كا كان الاستدلال الذى ذ كره الشاارح سايقاً 
ای بقوله لانالفعل يغابرالمفمول كلاما الزامياء( قوله اما مأخوذ ال ) الفصود من التوجييين دفع ما يمك نأن يقال ان الاقدام 
اسم تفضيل وهو قتفی و جود أأصل الفعل فى المفضل عليه ولاقدم ظاهر في المالم ( قوله فالممنى أنه اما جنا امقام غا یر 
أن يكون ذلك اللكون ابا 


.فيه الاعلام وحن نقول بإفاضة العلاملاخنى ان كون التكون عين المكون لاسنافى ٠‏ (۲۷/۷) 
متس ویس سس لارادة اواجي تعالى 


EAE‏ الک ب٠‏ والاحاد فاذا كا" الامحاذ عد: i. x‏ كون محتاحا في || ,۾ 
لمكون الى لع هو ف التكوين و اد دا ذل بحا عين ذانه يكون .١‏ ل 1 الا ری ان‌القائل بالنة 
قائل بتوقف وجود 






وجوده الى ذاله اذ لو احتاج ای موجد غبره یکون الاجاد صفة لذيك لیر فلا يكون عين المكون 
وهذا خلف فیکون مستفئاً عنه وقدعاً لاقتضاء ذنه وجوده یل تفس اتکوین ن بالامجاد اشارة الى أن 


فلي اه و ما وأسيق من باؤمان بن أنه مني خليه زان طوبلغعض عم شور 
أنه وهذاعی قدر آن لا بلاحظ ازوم قدم اما وأما من القدم الاصطلاحی نی عدم 







ار اد بإلتكون الاضافة لامبدؤها فبُكون هذه الكلام الزامباً أبضاً ( قوله القدم اما موی ۱ )/] المکناتعل‌ذاتلواجب 
نی آن القدم اما مأخوذ من القدم النغوى وهو مبنى الزمان الطويل المبرعنه بالفارسية بيش بودن تمالی فینئذ قول لو کان 
التكونعين کون ما 


أن لاوتف وجوده 


سبق العدم المني أله أفوى قدما وأولى من العام وهذا على تقدير أن يلاحظ ازوم قدم الما فان | بالتكوين الذى هوعينه على 
اتكون اذا کان شه يكون قدياً إلا أنه لا کون قدعا کالواچب لاه قدم باتكون لان وجوده ارادةللوا جب تمال [ياهبأن 
به فلا بد أن بلاحظ المكون بنوان كونه عين التكوين في ٠‏ 5 المفل بکونه قدعاً حتى لو غفل عن يستقل بذاته في كونه عبن 
۳ المقل بقدمه بخلاف الواجب تمالى فان ذانه ع مقتضية وجوده فلا حاجة التكون وموجوداً فيازم 
في اک بقدمه الی ملاحظة ذاه بمنوان آس آخر لو تغل عنه | بح بقدمه فبکون الواجب آشد القدموالاستغناءعن الصاح 
وأقوى قدما عند العقل وهذا على طبق ماقال المكاء أن الموجود الذي وجوده عينه أقوى أو سوقف على - ارادة 
]|| موجودة من الوجود الذی وجوده نقتضی ذاه اذ لا عکن تصور الالو عن .الوجود في الاول الواجي تمالى بأن يكون 
بخلاف الثاني وان كلن اللو عن الوجود فهما محالا في اخارج فندر ولا تفت ای ماقال الفاضل | ذاته مشروطاً بإلارادة في 
| الحئى من كون الواجب أقوى قدماحل بحث ( قوله وذلك بحم الح ) یم کون نظام العام عى || كونه موجوداً. بإلتكون 
]| الوجه الاوفق والاصح دی لا علی کون صالسه قادراً تارا حم يدعونه الاسحماب منالضرودي || الذي هوعينه فيلزمالاص 





الثان أعني أن لايكون للخالق تعلق الما سوىأنه أقدم مه قادر عليه أذ له تعالى أن لا رید و وجوده باتکون الذي هوعينه 
فهو تعایی و عله بذلك الطربق -واء كان الکون قدعا اواد وهذا المان آبدفع عن الشارح والمولى الخمالي أمور الارل 
ما أورده قول أحمد من أنقو ل الشارح وقادر عليه غير سميح لان العالم حينئذ يكو نحاصلا بنفسه وتحصيل الحاصل ممثنع والممتتع 
لبس .بمقدون-- والثائي ما أورده على المولى الخيالى منأن التوجيه الاول في قوله أقدم من القدم العی اللثوئ امبنيعل حدزرث 
العالم غير جييح لان قول الشارح وأن لا يكون اسان ال غطف على قوله أن یکون الکون محكرنا ا وريه عل 
ما سبق لا پکون "لا بملاحظة ازوم القدم - والثالك ما أوردوا عليه من أنه اذا كان الكوين عبن المكون :كان المكون 
:واجا بلذات فلا یکون الواجب تصالی آولی قدما منه وأما فاذ کره احشي في دفع الثالك فليس بشی ؟ قطماً لان ملاحفلة 
الوجبت إسوان خالق العالم وغيره مما لا يبدل على علية فاه تمالی لوجوده أبضا مکن1 فلا فرق ہما فی انپا آن لوحظا 
بنوان مخصوص يحم امقلبزومقدبا جهن وان لوجظا بشوان آخر فلا بجحي به عكذا يبب أن بغهم هذا الم ولا حنور 


هبن عل هذا سوى أنه ينبغى للشارح فى هذا العملف أو الفاصلة بدل الواو الواصاة لان كون النكون عين المكون يستلزم 
أحد الفسادين المذ كورين لا على التعيين لا كايهما تحمل الواصلة على أو الفاصلة ومبني في هذه الشبات على زعم ان كورت 
کون عن اللکون بستلزم کون الکون واجباً الذات ولبس كذلك کا آن قول.القائلین بان وجود المکن موجود في 
اخارج بوجود هو عنه لا وجود زائد علية قطماً لاتسلسل لا بستازم کون الوجود واحبا بالذات لام مولون باه ماگ 
با این الممكنات بوجود زائد عليها وأوجدها وجود هو عیما ومن الین أن الوجد لا یکون وأجبا بالذات فلسکن الکلام 
هنا على مثله ولا يلزم منه تأثير الواجب الکون اذ الارادة بست بمؤارة نم يكون قدرنه اي على المكون نی حة 
أن بريد وأن لا ريد لا عى حة الفعل والترك وعکن آن ال معني قول الشارح وقادر عله قادر على آمجاده لولا 2 
بنفسه على أن حمل مد القائلين بأن النكوين عيز المكون على القضية الخارجية لاعلى الحفيقية لكنه لايدفع الاير أد الثالك 
لان اكرون بنفسه أزلا وأبدا (۲۷۸) واحب بالذات على أن محرد الر ححان الفير البائم حد الوجوب غيركاف في 
از سس سس سس << 


ا جود ع | وه اذاکان موجاً ‏ | كن على الوحجه الاصلح بل على الوجه ان الذي لاوجه وراءه هذا لكن 
الاولأيضاعل قدير جل دعوي الضرورة في حل الناقشة رطا اذا ادي ال بم ان مداه لما كان كاملا من جیع 
الفدم على المعنى اص طلح | الوجوه يكون أثره أيضاً على الوجه الا كل غير مسموع لان لابد له من دليل ( قوله : نم عکن 
فا مل ف‌هذاالقام فاه حار الناقغة بإحمال الواسطة ) بأن يقال نظام الما على الوجه المذ كور أتما يدل على كو نۇ دعقا 
الاقام 0 الفاضل | قادر] ختارا ول قنض أن يكون الواجب كذلك اذ يجوز أن يكون ذلك المؤثر وسط مختاراً صادراً 
الكلنبوى( قوله فاله اذا || عن الواجي باریق الاجاب واطبواب بأن ماسوى اله حادث ولا كن استناده لا بطریق الاختبر 
کان مو جا ا( فانالقول عبر ام لانه می على ابات حدوث جيع ماسوى الله وهولم شت جدا بل ای ات حدوث 
إن الصادر هو الاصلح || مانت وحوده من المكنات واستدل علیه عض الا کار بان کل ماسوی الواجب تہالی #سکن‌وکل 
يقنضي أن هناك غيده من | مكن مفتقر الى مؤثر وكل مفتقر تحدث لان تأثير المؤار فبه بالايجاد لايجيوز أن يكون حال البقاء 
الوجوه ( قوله في حل |الاستحالة أيجاد الموجد فيتى أن يكون اما حأل الحدوث أو حال العدم وعلى التقدبرين يلزم حدوث 
الناقشة) بمني لانسر انهاذا الاثر وفيه اله لوم لاستلزم أما القول يحدوث صفانه تعالى أو القول بأنها واجة بالذات وكلا 
كان موجبا لم يكن هناك امن مشکل ( وله يعي الى أن الرؤيه اح ) أى يشير بتفسير الرؤية بالامكشاف الىأن الرؤية 
الاوجه واحد اذالوجوه أأمضدر ميني لامفعول نی کول تعالى مرثاً لان الانکشاف صفة المرني والصدر انى للفاعل أي 
الممكنة كثيرة فر لاجوز کون الشخص رالا صفة الراني واءا هل الثارح عل الاو ل مم ان الثاني أيضاً محتمل تبادره 
أن ندر الاعلح 5 امئه من عبر تقدر شي في المبارة ولاه التنازع هلان الخصم اعا ,ری الا س حااب ارني 
لوجوء اليكنة بلاعاب وان کان کل مهما لازما للآخر فى هذا یکون قوله واثبات الثي يا أيضاً مصدراً 8 لسفمول ی أى 
وم اذا رجحه تناسي الكالية ( قوله واستدل عله ) كود 
أى على حدوث چیع ماسوی الله تعایی ( قولله وکل‌مفتقر حدث ) لاكلام علي داه الا في هذه المقدمة وقوله لان تأثيرالمؤئر 
فيه الح دلبل علها لكن لا يننا لانشقا رابما ليذ كره المستدل وهو ان يكون تأثير المؤثر فيذلك المفتقر اليه أزلا بإن يكون 
مقتضى ذانه فيوجبه ذانه ( قوله وفيدانه لوم ال ) نقض اجالى بإن هذا الدلیل مستازم للمحال ( وله آما القول ا ) أن كانت 
داخ فیا سوی الواجب (قوله أو القول اخ ) انم تكن داخلة فبه لکن لو حمل الببوى على اأفير المصطلح لا.ندفع ذلك 
النقض ( قوله لتبادره منه ) أى منكلام الصف حیث أضاف الروية الی الفمول فلاتبادر من المركي الاضافى أعنى روبةالة 
العني اابني لاءفعول وان کان الظاهی النبادرمن حرد لفظ الروية المني المبنى افاعل فلا تنافي یپ" ( قولّه وان كان 


اد زب خر ) فان.روية الشعخص ف تسالي ستاز کون تماما و باامکی فکل مثیما لازم للااخر 
هلمزوم له أيضا 
وم ها 




















( قوله کون الشیء مشنا) آی في نظرالقل والقوي الادراكة ببيب حاسة البصر ( قَولهِ ان الامكان الذهئكاف ) مأخوذ 


عا ذ کرء الفاضل انحشي من أن هذا القدر من البواز المقلى بكنى هونا (۲۷۹) 


کون الشي' مثبناً لكن قوله فيا بعد ونا بالنسبة اليه حالة خصوصة هي المسماة بالرؤية يدل على 


أنه مصدر میتی لفاعل وعکن آن بقال تفسير الرژية إلاتكشاف نفير باللازم فلا حاجة الىالتأويل 
ویکون مواقا ما في شر ج الفاصد أنا اذا عرقنا الشسی حد و رم کان نوعا من المعرفة ثم اذا 
أبصرنا وتمضنا كان توعا آخر من الادراك فوق الأول م اذا قحا انوا خرم ال 
فوق الاولن ستتاه بالروبة ( قوله هذاهو الامكان الذهني الل ) بعنى عدم المي بامتناعپا بعد 
التوخلية هو الامكان المفسر بتجويز الذهن وفرضه مع عدم المانع الشامل لامتنع الذی یکون | 

بإمتناعه كسياً اذ يصدق عليه ان المقل بعد التخلية وعدم ملاحظة الدليل لا حك إمتناعه وهوليس 
بحل المزاع لان الخصم قائل بامكان الرؤية هذا المعنى فايه بقول أن العقل بعد التخلةلا ححكم بامتناع 
الرؤية لكن بعد مالاحظة الدليل 2 ال جردا عن اكان وألهة وعدم تكو جنا مكنا 
بالعوارض التي هي شرط الرؤية کم بامتاعه ما المزاع في الامكان الذانى المقابل للامتناع المفسر 
بأن لا يكون الوجود والعدم مقتفی الذات فالصواب آن ول ان‌المقل اذا خلی وه کم بعدم 
امتناع رؤيته وعکن أن يقال ان الامكان الذهني كاف فى هذا المقام وأن غفل عنه السلف الكرام 
لان العقل اذا م بحم ب بامتناعه بعد التخلية تملنا بالظواهى الدالة على الوقوع مالم بقم‌دلیل على امتناعه 
اذ لا بعكن صرف الظواعر ولا التوقف ذبها يمجرد أحال أن يظهر ديل عقلى على الامتناع اذ لو 
كن مرد جواز ذلك فى الصرف والتوقف لوجي الصرف والتوقف في سمي الظواهر الواردة 
في الاحکام الشرعة أذ جوز آن بظهر دايل عقلى على امتناعها فل أن عدم حك المقل بالا متتاع بعد 
النخلية كاف ذا في الممل بالظواهر ويؤيد ذلك أن القوم لم يتعرضوا لاثيات الامكان الذاني في سائر 
السمعيات كالسمع والبصر والكلام وعذاب القبر وغير ذلك بل | كتغوا على أا أمور عكنة أ خير 
جا الصادق ومن أدعي ؛ الامتناع فعل-4 السان ولعمرى ما أحسن الشارح في اختصار مسلك اليواز 
( قوله برد عليه أنه ان أريد الح ) أى ان أريد بالفرق بالبصر الفرق برؤية البصر بين جسم وجمم 
وعرض وعرض نیو مصادرة بل الدي <زأ من الدیل اذ يصير الكلام حکذا انا قاطعون 
بروية الاعان والاعراض لانا فرق ا و مقر اقا شروش 
برؤنة النصر فبا صان ولا خی فساده وان أريد به الفرق باستعمال النصر فهو لا بفيد في اثبات 
المقصود أعني كون الاعيان والاعراش مین فاا فرق باستعمال السر ین الاعی والاقطع مع 

عدم كونهما مئيين لدخول العدم قي مفهو,ما لانما عبارنان عن عدم البصر وعدم اليد واي 
هو أن الفرق بتوسط استعمال البصر لابستازم کون اافروق مصر اعواز أز یکونالضر عوارضه 
و بتوسط ذاك الادراك بفرق المقل بننه وبنن أمى آخر قبل أن الغمرورة قاضيةبان الرؤيةلا تعلق 
الا الو جود ولا اختصاص طا بشي من الاعيان والاعراض وہذا القدر محصل الطلوب وفيه ان 
کون کم بعدم اختصاص الرژية بشي " من الاعیان والاعراض ضروريا محل تأمل كيف وقذ 
ذهب کثر ه ن العقلاه إلى ان الرب هو الاعراض من الالوان ا الاضواء وغير ذلك على مابين 


لان المقصود هو ان غر ع عليه 


ما بمده‌من قوله واجية 
باتقل و اما القص اة 
و محو ها فحو أيدهو أناعةثنا 
إن المقل اذا خلى و قسه 
ميحج بامتنام جسمته تمالى 
لكن قام البرهان على أمتناء 
جسمیته تعا ی خلاف‌روت 
تعالى أذ ميقم برهان على 
امتناعا فقي على الجواز 
الاصلی وهو یکنی‌هبنا اه 
( قوله اذ بصير الكلام 
هكذا 2 ) بربدان قوله 
لأنا شرق ال علة لزؤية 
الاعيان والاعراض لالانا 
قاطمو نبروتبماوانالراد 
ووه الس روت ال 
للاعيان والاعر اض لا ثي 
4 خر هر ةة مقاشه 
ارو یمما باستعمال‌الصر 
ولاشبهة في ان عمول 
الكبرى أعنى قوله فهما 
نان عین‌الدعی الذی 
هورویة‌الاعان‌والاعراض 
( قوله له خول المدم في 
تمو مهما )ولاش ةف‌ان 


المدم غر مرلی ( قوله 


حصل الطلوب ) وهو 
جواز کون الواجب تعالی 

ميئيا ( قولهالىانالمرئى 
هو الاعراض ال ) قال 


بض الحققين ذهب الجكه الى أن المرثى بالذات هو اللون والضوء وال شكلمون على أن لاجسم انكثافا بالذات عند البصر كا 


أذ رأيث شحا من بسد اذ لا انكثاف لالوأيه وأضوائه عند البضر حينئذ اه 


١‏ قوإه سواء کان ۽ بالذات أو بالعرض ) الاول ف الاعان والثاني في الاعراض ) قوإه لاشت العانة ) أذ المد خلية في العاية غير 











الملة وأعم ولا بازم من نحفق (۲۸۰) الام ق الخاض (قوژه عل شدیر امه ) یدب لأ سجن غه فوا 
قت ل (قوه ادن عله ( قوله برد عليه أن التحبز اللطلق اح ) يني أن الحصر ممنوع منوع اذ التحبز الق أتي کون 
النض ا( هى ل الني' شاغلا e‏ و بالعرض والوجوب بالغیر وکونه مقابلا ارای بل الامور" 
لفظ الامور العامة في 


العامة وان کان التادر 
منه انهذا لبوا اب يدفم 
النقض يجبيعها أي سواء 
كانت شاملة للاقسامالثلانة 
الواجبوالجوهر والعرض 

كالماهية والممالومة أو 
اين مها ققط كالحلوقية 
لكن لا يدفع الا القض 
بالشاملة لثلانة شب اذ 
غير الشاملة لايستازم مة 
روية الواجب تمالى على 
البق ( قول لا تضم 
بظاهی كلام الشارح ) 
وذلك لابتناء کلام‌الشارح 

الى قوله أجيب بان الراد 
بالعلة متعلق ألروية والفابل 
ها على أنه كان المر اد 


بامچ المؤثر لا التملق | 


لروية والا فللا يكون 
وجه للاعتراض ولو سم | 
فاو ید فع سانهذا اد 
لان السترض کان أبضا 
مراده من المج التعلق 
علي ذلك التقدير وابضا 
فوله فالواحد اللوي قد 


بعلل بالختلفات اسل صر ,عم أبكون الوجود برط الحدوث أو الامكان عل للرقية فلا ثبت عة رول الواجي تقل عنسه وأنت 
في أن مياد المعترض من الملة المؤ ر لاالمتملق فلو علل. قول الشارح ولا مدخل العدم في العلية ا ذ كر من 













العامة الشاملة كلها مشتركه 7 ينهما نجوز ان يكون ع حة الرؤية واحداً مها قال الفاضل انحشي في 
كون وجوب الوجود علة لارؤة لايضر العلل لان فبه ثيوت المطلوب وهو حة رؤية الواجب 
اتحقق وبجوب الؤجود فيه وأما كونه بالغير فهو أمبر اعتبارى حض فلا بصلح علة اصحة الروابة 
وسلا ها أنتهى كلامه ونه أنا اا لالم أن كونه الفير مس اعتبارى وعل قد التسلم فحوز ان 
یکون شرطاً لعة الوجوب واجب عاص من نا : بإلضرورة مدخلة الوجود ف الملة ولا 
يخق أن هذا القدر لايثبت الملية ( قوله فان قلت علية الأمور الح ) هذا الحواب على قدير امه 
ایا يدفم القض بالامور الشاملة للمفپومات باسر‌ها كاذاهة وااملومة لا الفپومات انشاملة الجوهر 
والعرض فقط كالخلوقية والكئرة مثلا والجواب الحاسم لادة الشپة مأسیحی من الشارح من آن| 
اراد إلملة متلق الروبة ولا شك أن غبأ من الامو الاسة لا بصع مقا لم را نو 
اعتبارية غير موجودة في الخارج ( قوله فلت يجوز أن يشترط ام ) يعنىيحيوز أن بشترط علية واحدا 
من لك الامور بشىء من خواص الممكن آلوجود كالحدوث ونساوى طرق الوجود والعدم الى 
ذاته الى غير ذلك فلا يمكن محقق: ذلك الامر من يث كونه علةلارؤية ی اواجب والمدومات ولا 
بازم صحة رو نوما وكا حررنا لك ظهر فساد ماقال الفاضل الحشي وأما قوله فيجوز أن يشترط, 
بشي ' من خواص الموجود الممكن فدفوع بما يذكره ها بد من أن امتناع وحجود الرو'ية بفقذ 
شرط أو وجود مانع لا بنع الصحة المطلوبة أذ م يجمل شي من خواص الموجود إلممكن شرطا 
ح | لوجود ارویة حق يم بے مادکره بل شرط لملية ذلك الاس ولا شك انه اذا کان ئي" 94 
الخواس شرعاً ية لا بكون ذلك الاس من حيث يضقا في الواجب فلا يزم صحة اراي 
( قوله وأيضاً لو عللت ال ) يمني لوكانت علة صحة الرو' بة الامكان لصح روية المعدو ۳۹ 
لتحقق الامكان فيه لكنه اف اضرورة ( قول و ثرا ) ثقل عنه وجد انر اله يبون 
ان يشترط علة الامكان بشي من <واص الوجود 6" أشير اليه |" "نفاً ( قوله لان التأثير صفةائبات 
ا ) هذا 000 السيدالشريف مبني على ظاهر ما يهم منعبارة المواقف من قوله وهذه الملة لابد 
ان کون مشتركة والا زم تمليل الواحد بالعلل الختلفة وذلك غير حائزلمام في مباحث الملل اتمي‌والا 
فال ھہنا ليست من المؤئر بل بمعنى متماق الرواية كا سبجئ' يعني أن العلة لابد ان کون مؤرة 
واتأثير صفة اثبات شوه فرع شوت اللات ت له فلا بتعف به العدم المسرف ولا مارك مله 
ولو قبل ان الرؤية لا تتعلق بالعدوم لكان ميحا فى نفسه لكن لا ينشظم بظاهى كلام الشارح 
( قوله ورد عليه أنه لا بنع اح ) يمني أن الدليل المذكور انها يدل على أنه لا يكن أن كون العدم 
س الملة الفاعلية أو جزأها ولا يدل على أنه لا يمكن أن يكون تنس المدم شرطا ها فبجوز أن 








خر 


أن المراد من الملة المتعلق لا يكون هذا القول من المترض المذ كور وجه 


( قوله اذ جوز ان يكون أمئ: موجود ا) آشار الى ان أصل الاعتراض كان باجمال شرطية مالبس في الواجب لفية الوجود 
لصحة الرؤية سو 
مادکره اأفاخل الى دادم بدفم الاعتراض عا ةل عه لیکن بدنعالاعتراض 


)۲۸۱( 


| شير“'يان احيال الشرملية اقتصر على المدم بل ب بل مجوز آن بنافش باحال آن يشترط علبه آلوجود 
كل ما بخص لمكن ن أتتهى ومن هذا ظهر أن ماذكره ه الفاضل انحشي في دفع هذا الابراد من أنه 
قد سمرح الشارح بإن المراد بالعلة متثلق الرؤية والقابل ها ولا خفاه فى ازوم كونه وجوديا وهذا 
ممنى ما ذكرم في شرح المواقف ويؤيلاه ماذكر فيه أيضاً أن المراد بر ححة الرؤية "ما يكن أن 
سلق به ألرؤية لاما يؤر في الصحة واحتياج الصحة الى الملة معن المتعلق ضرورى وال أيضاً 






الابرآد اللذ كور اذ يجوز أن يكون أمر موود من خواص الممكن ثلرطا للؤجود على أن حل 
الملة هبنا على المتملق با بخل بنظم کلام على ما مر قي ااشية السابة ( قوله فان امناع و جود 
الرؤية ال ) تعليل للمقدمة المطوية قربره أن هذا الامتناع على شدير دونه لآ يضر فان امتناع 
'وجوده ال ) يمنى امتتناع الرؤية «وقوف على ثبوت کون الثی" من خواص المکن شرطا و من 
| خواس الواجب مالا وهو م بت وعل تقد به لاير فان امتناع وجود الروّية لفقد شرط 
آو محفق مانم لامع الصحة المعالوبة أعالصحة مسب الذات م فطع انظر عن الامور الخارحة 
( قوله برد عليه أن -اصل أل ) بني أن حاصل هذا الكلام هو أن متعلق الرؤية سشترك پان 
الموهى والغرض بحسب الواقم ان خلاصته آن متعلق الرژية وجودي ولبست في صورة رؤية 
لح من بسد خصوصة ةجوم والمرض بل الوجود المطاق وهذا الکلام لا بدفم الاعتراش 
اللذ كور بقوله فالواحد النوعي أل ) عن الطریق الذ کور بقوله انا قاطعون رژية الاعبان ال اذ 
خلاصته ألا لا ندل أنه لا بد للح المشترك من علة وگ هلا جوز أن يكون ذلك ال واحداً 
أنوعيا فيملل بالختلفات فلا بستدعي علة مشتركة ودفمه أعايكون بثبات القدامة المنوعة وهي ان 
المشترك من مت رک والكلام المذ كور لا يثبته فانه ابما يدل على أن عله أمر معترك 
فى الواقع لانه لا بد أن يكون مشسترکا وأجیب بان هدا جواب غير الد ليل وهو شائع فها بهم 
ولسن بتحرير للطريق المذ کور بحبت بندفع عنه الاعتراضات حتى برد ما ذ كر افش رفت 
أذ قوله بان الراد إلملة متعلق الرئية والقابل لها ولا خفاء فى كونه وجوديا يدل دلالة جدة على 
أن المواب ب تخريرللطريق المابق بحيث بندفععنه الاعتراضات ( قود بتارم استدراك الخ ) عطف | 
على فوله لا يدقع ب فى أذ هيدا الكلام يستازم استدراك التعرض لامور ارؤية:الجوه والعرض 
ولاشتراك الصحة بسْهما ولاستازا م الاشتراك في العلة الاشتراك فى المعلول أذ یکنا ان قال اذا ر أا 
|ازندا لا ندرك مئه الا هوية.ما وكونه موعجودا من الموجودات واذا قد لا در عل فصيل ما ننه 
من الوا والاعراض فع أن متعلق الرؤية ألا وبإلذات هو اهوية المطلقة وعى مشتركة بين 
اواجب والیکن بصع تصح | أن رى ولا حاجة إلى المقدمات المذ کورة کا لا بخن هذا خلاصة نة کلام 


لب 











المقائد اول) 


( ۳ - حواني 
طذا و للاستارام لا فى حاصل في قول الشار ح ولا بد لا 


في الملول الاشتراك في العلة بستازم التمرض لاشتراك الصحة ینپما فالاتر الاقتصار علی التمرض للاستلزام الذ كور 


الشترك من علقه هت رکه وت نت انع 


الشرورة أن متملق الزؤية أمى موجود لان المدوم لا بح رؤرنه قعل اننهي كلامه لا دقع ۱ 


اه كان من عدها كالحدوث والامكان أو وجودیا کالملولة ولس الاعتراض #صوصة العدم حتی فال آن 


ما ذكر فى أصل الحاشة 
أعني شرطرة خصوصية 
العدم لعليةالوجودو لصدة 
الرؤيقو بشمر باذ كرناء 
لفظ لا بقتصر فیا تقل‌عنه 
( وه شرطا الوجود ) 
ای لملبة آلوجود لصحة 
ارزب(قوله تغیب الدلیل) 
بمنى أنا تأخذف الديل 
المذ كور حرد ان عله 
الرؤية أمى ترك بن 
الاعيان والاعراض بحسب 

لواع فد ولا 
تأخذ فه الكلة القائلة 
انه لا بد لاحك المغترك 
من علة مشترکه (قوله 
اج يبان المرادا ) لقائل 
آن بقول لابلزم من کون 
هذا اواب حوابابتحریر 
الطريق السابق كون جيع 
الاجوبةالمذكو رة عن نلك 
الاعتراضات أيضا كذيك 


وما ذ كره المؤلي انحشي 


لايد لالاعلى كو ن لواب 
عن ااعتراض الاول 
بحر برأ لطر يق السا 
أفاده الفاضل نت د 
( قوله لرؤية الجوهر 
والعرض ) التعرضها في 


قول‌الشار ح اناقاطمون برژية الاعانوالاعراض( قول ولاشتراك الصحة ل ) اتعرض 
أن التعرض لاستاز 1 م الاشتراله 


( وه بان نلزمحة ملموسية الواجب ) آوعحه الفاضل احشي بقوله ک آه تعالی جاز آن یکون ما اقوة الباصرة لا في مكان 
ولافي جبة جاز أيضا أن يكون ملموسا بالقوة اللامسبة لافي مكان ولا في جبة ولا مماسة بين اللامس وال موس وذلك بان بخلق ِ 


اله تعالىفي جيم أجزاء الخاوق ادراك 


(۲۸۲) اامس بلا كف ولا اتصال جمماق بين اللامس والملموس فلا قصر 


بصحة الملموسيةايضا لعدم | الممعي ولافاضل الحشي هبنا كلام لاطائل نحته كا يظيز بأدني تال ( قوله رد بإن مفپوم الحوية ال) 


كلف الحم عن الدايل 
المذ كوراه (قوله والا نصاف 
المقاصر قال مض الحققين 
ود أطبق الحققون علىان 
ایات حة الرژية بالادلة 
العقلية لا يخلوأ عن شوب 
الكدر والمسّمد في ذلك 
هو السمع علی ما اختاره 
العيخ أبومئْصورالمئريدى 
قالمراد.هذا الدليل فيكلام 
شر حالمقاصد الد ليل العقلى 
( قوله والممكن الذابي قد 
کون عضم الوقوع ) 
حاصل السر المذ كور ان 
الممكن المعلق عليه لدصفة 
الامکان الذاق وصفة 
عله للمسع هو الصفة 
الثانية أءنى امتناع الوفوع 
فذلك ااتعليق في الحقيقة 
من تمليق الممتتع بالممتتع 
لامن تعليق المدتئع بالمكن 
وأنت لعل أنه بو خذ من 
هذا السر جواب الابراد 
المذ كور بأن يقال مراد 
الشارح منالممكن في قوله 


والمعلق بالممكن ال شونا ن التعليق والارناط به باعتبار صفة الامکان کا بدل علیه عنوان الممكن هذا لا يقال 


هذا الرد ذكره السيد السند في شرح المواقف وحاصله أن مفبوم اهوية المطلقة المشتركة يبن 
الهويات أمى اعتبارى كفيوم الحقيقة والماهية فلا يصح أن يكون متعلقا الرؤية والا ازم ححة روءة 
المدومات بل رتم الشبح البعيد هو الخصوصية الموجودة فيه الا أن ادرا كها أجالى لايتمكن 
به على تفصيلها فان مرائي الاالى متفاوتة قوة وضنفاً فليس كل اجمال وسيلة الى تفصيل ألا يرى 
ان قوناكل شى'" فهو كذا فلمل لنلك الخصوصية مدخل فى الروة فلا یصح رواية الواجب (قوله 
ثم اعر ان هذا الدليل ال) يعني أن الدليل المذ كور لاثبات صحة روية الواجب منقوض لصحة 
لملدوسية فان الدلیل الذ كور بعيذه جار فم مع امتناع كون الواجب ملموساً وقريره أن الملموسية 
مشتركة بين المبوهر والعرض لانا فرق (للمس بين جم وجمم فانا ميز الطويل مرى العريض 
والطويل من الاطول ولبس الطول والعرض عرضين قاعين بالجسم لا شرر أن الجسم مركبمن 
الجواهر الفردة فلمس الطول والعرض هو لمس الجواهر التى تركبمما الجسم وكذا نفرق باللمس 
يبن عرض وعرض فان بز الرطب عن اليايس والخشن عن الاملس فالملموسية مشتركة بين الوه 
والعرض ولا بد للحك المشترك من عل قابلة مشتركة وهي ليست الا الوجود وبا حررنا لك ظهر 
ضمف ما قال الفاضل الحشي يكن أن يقال ان صحة اللموسة مختصة بالاعراض فلا نقض (صحة 
الملموسية لعدم جزيان الدليل فما لان الدليل الذى أورد على روية الاعيان جار بينه في ملموسية: 
الاعيان بلا تفاوت على ناحررنا فان نم نم في الموضمين والا فلا أجاب عنه بمض الفضلاء با نم 
صحة مابوسة الواجب فان ما نقرر من الشیخ الاشمری من انه جوز أن يدرك ر 
اللسة الا خری فد استازام صحة الابصار صحة اللمس الا آله م يرد النقل بالامى م يأتفت الى 
البحث عن صحته وأنت خبیر بان ما ذ کره بقنضي صحة الذوقية والشمومية والسموعة وهو 
سفسطة یلها الطبم‌السلم ولذا قال في شرحالقاصد وأما اتقض بصحة اللموسية فقوی‌والا نصاف 
ان ضف هذا الدليل حلى ( قوله برد عليه انه يصح ان يتقال ال )من نالا نان السلق بالسکن 
اکن فاته يصح أن يقال أن انعدم المعلول انعدم الم واللة قد تکون عتع المدم مع امكان عندم 
المعلول فى نفسه كالصفات بالاسبة الى الذات والعقل الاول بالنسبة اليه عند المكاء يجوز ارت 
کون الروة المعة معلفاً بالاسةقرار الممكن والسرفي جواز تلیق النتم بالکن آن الارتاط 
ين العلق والمعاق علبه ایا هو بحسب الوفوع نی أنه أن وقع عدم المعاول وقم عدم الم والممكن 
الذاي قد کون تنم الوقوع کالمتنع الذای فجوز العلق یما بحسي الوفوع ولبس الارياط 
يينهما بحسب الامكان حتى بازم من أمكان المعلق عليه أمكان المعلق أجبب بأن المراد بالممكن املق 
عليه الممكن الصرف ااي عن الامتناع مطلقاً ولا شكان امكان عدم المعلول المعلق عليه فيا أمتنم 


عدم 


هذا هواليواب الآ ی بقوله اجیب بأناارادالم لابا قول اواب الا ي مخصيص الممكن بالممكن الخالى عن الامتناع وما ذ كرناه 
۷ خصیص فيه للسمكن بل هو شامل للسكن الذاني المنصف بلامتناع أيضاً كا لا يخ 0 


( وله وما ارد ال ) أى الرد على الجواب المذ كور وهنا الرد رد على فولهفی ‏ خر الجواب بحلاف استةرار الحبل فانه نكن 
صرف غير عم لا بالذات ولا لیر( قوّه لان استقرارالبل حین ا ) هذا الاعتراض متعلق مجرد اف اد لمائل أن 


بپدل قوله وحین تعلفت ال عم تعلق ارادة الله الح على ان له آن قول کا (۲۸۳) ان کلمة حبث نستصل اتعلیل 
عدم عله ل س كذلك بل اتعلیقی ہما اعا هو بحسب الامتناع بالغير فان استازام عدم الصفات فكذلك كلمة حين وان 
رم ادن ارا ص اواج بیس از و جود كل اراج ودی کے روو اوا اا کی کال 
واما بان الى ذاه تعالى مع قل النظر عن الامور الحارجية فلا استازام بخاإف استقرار الل أ ومن هذا یطبر آندفاع 
قاله مكن سرف غبر تلع لا بإلذات ولا بالعرض وأما الرد بإن المعلق عله استقرار المل راود أ اعتراضالشارحأيضا (كوله 
يداي ل الفاء وحين تملقث أرادة الله تعالى بعدم استقراره عقرب النظر استحال استفرار, وان كان أ فنامل) وجهالامرباتامل 
بالغير فلس بش" لان استقرار اليل حين تملقت ارادته تصالى يعدم استقراره أيضاً مكن يأنهم أنهانارادقوله اذالارتباط 
بدله الاستةرار وائم! الحال استقراره مع تعلق ارادته يعدم الاستقرارنما بخصح عنه یان الدارح | والتمليق بحسب الوقوعق 
قال الفاضل الحشى والق ان اترکب الذ ک ور لايمح ف اانة بل الصحیح أن يقال أن انعدم نفس الامر لا الفرض أن 
الملة انعدم الملول ولیس بشي ' اذلا شك فيحة قولا ان اتت‌اللازم ات الازوم مع انه قد یکون | ابر فی الارتباط وفوع 
المزوم مع الاتفاه قبل أن سلئنا ان الارتراط ينما بحب الوقوع لكبْه اذا فرض وقوعالتقرط | الشروط في فس الامر 
الذي هو تمكنفى فه قاما أن بعمْ اللشروط فيكون أيصا مكنا والا فلا ممنى لتعليق وايراد الشرط | لاالفرض عل قَديروقوع 
وااشروط وفيه يحث أذ 377 والتعليق بحسب الوقوع فى نفس الامى لا الفرض فيجوز أن الشرط فس ولكن ذلك 
يفرض وقو ع الشرط مععدموقوعاللشروط تأمل ( قوله نما أنالرؤيةحاز عنالمم الضرورى!) | لبس منافياً لما ذكره 
إمني أن الرؤية في أدتي باز عن الع الضروری أى ما يكون حاصلا بلا نظر وفكر بطريقذ كر القائل بل هو مراد اذ 
اللزوم وارادة اللازم وذلك شاء ثم فممني رب ني انظر اليك اجملنى ءالا بك علماً ضرورياوهذا | المراد شوله فاءه هم 
تأويل الماحظ ومن مه وه ویب بان النظر اسل )بمنی لو کانت الرو ية عمني الم الضرورى الروط الهش الشروط 
لكان النغار المذ كور بسده أيضاً مناه ولس كذلك فان الذار الموصول بإلى فص في ااروية | نف فس الامر لكن على 


لا بحتمل سواء فالا يترك بإلاحمال ( قوله مع ان طلب العم ال) علاوة أى على ان طالب الم 
الضرورى يدل على أنمومى عليه اأسلام م يكن عالماً بربه ضرورة مع أنه يخاطبه وذاك غير ممقول 
لان ا حاطب فى حب الحاضر المعاهذ وماهو مملوم باثنظر لبی 5: ذلك كذا في شرح المواقف 
( قوله وبرد عليه أن المراد الح ) أى يرد على العلاؤة أن المراد بأرني هو العم ببويته تعالى 
إلخاصة به والخطاب لا يقتضي الئل بالحوية الخاصة بل , الم بوجه کلی فان من بخاطبنا من وراه 
الدار ایا امه وجه كلي لاپوته الخاصة قيل ان أريد الم مونته الخاصة انكثاف هوته 
تعالى عند مومي عليه السلام انکشاف المشاهدة فهو ألروية بيبا وان أريد وقوع وع ا 
الانكشاف فلا بد من تصويره ويان أمكانه في حقه تمالى وازومه ارو ته وعدم ازومه خطابه 
حتى يم كلام المؤوّل أقول li‏ راد الم بوه الخاصة هو اتكشاف هويته على وجه جزلي حیث 
لاعکن عند امقل صدقه على كثيرين ا في المرلى بحاسة الصر ولا شك في كونه مکنا في حقه 





در وقوع الشرط ولا 
رتب علبه ۳۹ قوله 
فيجوز أن يفرض وقوع 
الشرط مع عدم وفوع 
اشروط اذ يلزم وقوع 
اللمنروط عل لقدير عدم 
وقوع الشرط والا يكون 
فائدةفيالارماط واتعليق 
وان اراد به أن العتبر ی 
الارباط وقوع الشروط 


فس الامرهطلقاسواء على د روفؤع اك مرط أولافمنوع ؟ ذف ووقوعالمشروط فدعلق بوقو عالشرط فكف يعتبرفى الارماط 
وفوعالمشروط مطلقا وآن للش عالشرط وهو بهدمالتعليق والارتاط وان‌اراد اهلا غر ض‌وقوع الثم وط کافرض وقوع ارط 
بل بترتي المشمروط في نفس الامر فذلك مس أيضاً الكن لايازم منه یا وقوع الشروطر في نفس الامر بدون وقوع الثر ط 
بل أعا بلزم وقوعه في نفس الامر على در وقو ع الشرطلا على عدم تقدير وقوعه أيضاً افاده الحقق عبد الرسول رحمه الا 


(قوله آی فا ) شرح 


لكلام الحثنى الخيالى 

٠‏ وجوابعن الاشكالالذى 

: آورده الشارح على المعزِلة 
الذين وا بطلان نالی 
الدیل‌ستندن نفو ني 
علبه السلام .ما سال 
الرؤية لفسه بل السؤال 
کان لاجل قومه وا بطل 

الثار ح‌هذاالسند باستلر امه 
خصوص افساد واجاب 
الحثي: الختالى عذه باختيار 


شق نات اعانة للسمرلة.. 


والفهوم»نكلام البيتكوني 
اختبار الق اثثاي و دفم 
انحذور وهوکون السژال 


عب لا غال ان امجذور . 


ليس علد فع لان‌عی‌قدیر 


غله الصلاء والسلام هو اجر أن المسموع كلام الله تعالى فنتوقف على تضديقه لان ان 


علي آن بصدفوه فرح 
له تانی بان تراني ف و ال 
مومی یکونعلااقول 


انالسؤاللاسّاعى أخباره: 


تعالى باستناع ألر ؤية يحصل 
الفايدة ولا كو 8 عا 
( وه لکن الظاهر من 
مذهم ام ) لقائل آن 
قول مرادم بڪڪون 
الادراك ابصری,شروطا 
بالشروط: للذ کو رة ان 
الادراك الذی‌یکون بدون 
¦ تلكالشروط لس ادرا 


تعالى لانه قنور على أن يخلق فى العبد علماً ضروريا جوبته الحاصة عل الوجه الجزي بدو ن استعمالح 


تؤْسظ الابصار وعندنا الروية هو الادراك :بالبصر يدون الشروط المذ كورة وم نکرژه توف | 
5 اال 
بعسريا عندثم ولو كان الا بسارد خل فيه ولو سماه غيرهم ابرا کا بصريا رؤية فلا مشاحة فيالاصطلاح والتدمية 


(A4) 








































الاصرة کا عاق بعده وي عدم لزومه لخطاب فان الاب اما بقتضي الم انخاطلب تأمور كلية 
يكن صدقها على كثيرين عند المقل وأن كانت في الخارج منحصرة في شخص وأحد فهو من قبل ۱ 
اتمقل. وءا قلنا طبر فساد ماقال الفاضل اليلى أن أريد العم بهويته الخاصة على الوجه الاجالی فهو 
|حاصل في الخطاب أ بضاً وأن آرید من خيث الخصوصية فهو لايتصور الا. بطر بق الاحمان لاا 
الا نه لإبتصور بدون الاحساس اذ ليس للحواس مدخل في تم بل هو عحض خلق اله تعالى 
اعل الفاعدة امختارة من ن الشیخ الاشعری فیخوز ان مخلق ذلاك 00 الاطفة بدون 
االاحساس کا لاخ ( قوله روى أن مومي عليه السلام اختار ال ) روي أنه ای اده أن يأنيه. 
في سبعين من بنى أسرأئيل فاختار م نكل سبط سة فزاد ائان فقال ايلات و 
ففال ان لمن قند آجر من خرج فتمد كالل: ب وبوشع عابهما السلام ذهب مع .الباقين 0 
الیل غشبه نام فدخل موسی عليه السلام الفمام وخروأ سجداً ذ فسمعوه 0 بكام مونى عليه ۱ 
السلام اوه او بان م اف اسل ام وا زب حق ری له جبرء 
ذا في أنوار التزيل ( قوله فمر | نهم ارتدوا الح ) أي قبل من هذه الرواية أن هؤلاء السمين 
اطاضرین مع مومي علبه السلام اریدوا وکفروا بمد ما کاوا من أخبار الومنن فلایرد الاشكال 
الذي أورده الشارح أصلا لا با ختاز ام کنوا کافرن ولا تنل وقف لیم بامتناع الروية على أن 
يصدقوه فى حم الله تال بلن ترأتي لان مكانوا حاضرين في وقت السؤال سامعين للجوات الصادر 
من انب قدسه تعالى بان راي کا سمعوا الاوامى والتواهى حين السجدة ونشثى إلدمام نم توف 
عل تصدقه علية السلام لوكان القاثلون بلن ن ومن لك الكفار الذين ۸ حضروا وقت السؤال 
اف ا لبواب عل مافي شرح المواقف وما قیل ان السمین وان پسعوا اطواب لکن موسي 


كون المسموع ظاهرا كلام الله تمالىموقوف على اخبارموسیعله السلام‌فان فیه علامات وقران 
دالة على أنه لس من جنس کلام البشر لعدم الترئيس والاسماع من جاب واحد مثلا هذا ماسح 
ماطري الملیل وذه: ني الكليل في وجه حل الاشكال اليل ولافضلاء في وجيبه مقالات كبا 
تصیفات: كناها عخافة التطويل ( قوله لل‌سزلة آن بقولوا ا) إعنى للممنزلة أن قولوا تزاعا ایا 
غو قي هذا انوع من الرؤية التي خلقها الله تمالى في الدنا في الحيوانات هل موز أن. نلق ناه ۱ 
تسا .ها النوع من ارو ة وينكيف عّده كالمبصرات للننانية أو لامجوز. فعندنا أنه لامجوز 
ذلك ولا بزاع ۳ f‏ في هذا آلنوغ الاخير من الروانة الخالفة له في المقيقة وال‌اهة واللوازم 
والترائط المسهاة عند إلانكثاف الام ودنا ن الضروري كذا فى شرح المقاصد أفول | 
لعدم تزاعهم ف هذا 2 مز الانکشاف با بح لوجوزوا آن حصل الانکعاف الام البصرى 
بدون الشروط ال.ذ کورة ك رن الظاهی من غذخیم عدم جواز ذلك حيثٌ قالوا الادراك البصري || , 
مشروط بالشروط فالراع اذن نوی لان العم الضرورى عدم هو ام موه الاصة بدون 


عدم 


( قوله يحتمل أن يكون فيصورة الامتناع ) أقوى بلکذلف‌قطاً ک (۲۸۵) 


لانكشاف 3 00 يتكروة سوام E‏ 9 


أن يكون هذا انز أيضاً ء ن صنات همه آلابری أن ,الأصواث والروائح عکن زوايتهنا مع 
وار فى ذلك أن الموصوف اذا كان كاملا من حمبع الوجوه یکون کل مال ءنه ن سات اتن 


ایکون الني صفة كال ني عنه كا نني صفات أخر من صفات الكال ويكون هذا أيضاً من سهات 
]أقمه فلا بغيد العدح ( قوله والإق ال ) أي الحق ان امتناع التي لاعنم العدح بنفیه ادا کان 
من صفات النقص بل الامتناع بدل علی کال الدح فانه اذا کان النقی من صفات النقص فكلما كان 
ا انق أقوى كان.العدح أفوى ألا ري آنه قد ورد المدح نی الشريك والولد في القران العظم مع 
أستاعهما في حقه نصالى ( قواه وأا المكب ب فیکنبه ال ) دفع سا سیورد انک ثم اابد کسب 
الافمال بإلاخترار فنقول لو كان المبد كاسياً لكان الما بتفاصيلها ضرورة ان كسب الني' بالقدرء 
والاختار لا کون الا بعد المر بذلك اك" اإتفصيل واللازم باطل واالزوم مثله وحاصل الدة 
أن الك يكفيه القصد وال الاجا ولا حاجة الى الم بتفاضل المكسوب ولا شك فىكون 
البد ماللا بأضاله على سيبل الاجال ( قوله والماصل أنه فرق بين الق زالکسب ال ) يمى 
حاصل احواب أنه :فرق بين الخلق والکنت فان الخلق م قتفي المل التفضيلى دون ال سب لان 
الخلق افادة آلوجود فهو موقوف على الم اتفصيى لان الازيد والانقص غاا به مکن وکذا 


مخصوصه والنصد اليه بخصوصه »وتوف على الم به ذلك لان القصد الزيي لاینمت عن ام 
الكلي م :يظهد به البدسبة لاف الكسب اه صرف القبدرة والارادة حو القدور من غير أن 
ِ یکون له تأثرفي ده فیکنبه الم الاجالی هذا ماقیل وا ق ان يان الفرق بين الخلق والكدب 
في اقتضاهما ال مشكل على أنه على تقدير عامه ليطي اذ لل.ميزله أن يقولوا ان المر انفصل ایا 
يشترط في الخلق االکامل واما فى الخلق الناقص الذي يتصف به اباد فيكفيه ال الاجالى أقول 
لا اشکال لان لبم ایا مجب توقف تعلق القصد علیه ولا ك آن قصد امد آیا تعلق بإلفعل 
وجه دام فبأي وجه بريده المبد يتعلق به الم آرضاً مخلاف الق فله اعطاء الوجود لامي جزئن 
ا و ELS‏ اال وب وأما ان كلق اثاقس لايقتضي 






القصد :الى المكسوب وهو بقتفي 
دن أفماله راجم الى الخالق الداول علبه بالق 


عندم علی الشروط الذ کورة واطاصل امپم معترفون بالانکشاف تام المقلی وحن اعا ثبت 
الد با فان ماعدمة صفة مدح تنل آن یکون في صورة لاسام آفری ف الدم وعدم 7 
۱ العد وم ل بل لاشهاها على العدم الذي هو معدن کل قص شحوز 


آنه لاشد فيا عمهما المدح کر مقرونين هلامات |أذقص من الحدوث والامكان واللاجدد 


ولال يكن كاملا من رم الوحوه فيد ذلك انى العدح عاف ما اذا کان ناقصاً انه جوز أن 


كل قعل فن أفماله عکن ونوعه علی وجوه مخلفة وا اه شق فوقوع ذال امان لا جل القصد ۱ 


۲ وت ت 0 ي ج ا 


وال مقا (قوله الا بری 
ال ) تور یوازآن یکون 


عدبم عدح المدوم عدم 


ارژة لاشتاله ع‌انقمن 
( قوإه ینید ذلك اثفی 


التمدح )ضرورة آن‌ما کان 


تضه صفةاقص یکون‌قيه 
صفة کال (قوله فاه جوز 
آن کون المي )اواز 
بالنظر الى الاوصاف التى 
لا لام انثبوتما صفة كال 
أو صذه 2 هص کار ژیةالتی 
بحن بصددها قبحتمل ان 
تكون نشن الرؤية صفة 


. كال فيكون نيا صفة 


قص لا بقال جزم بکون 


الروة صفة نقص لاپا 


بالطريق المتاد مستازءة 
للمقابنة والحضولفيمكان 
الاذن عما أمارة الحدوث 
والامكان يكو ننفما صدة 
کال لاا قول ذلك مل 
في اواجب لا في اللمكن 
الا ري أن النهو. والياء 
صفة کال للهمکن وصفة. 
قص لواجب فیکن آن 
تنكون الرؤية من هذا 
القیل‌افاده مش الحفقن ۱ 
( قوله ضروة ان کمب 
الي الخ ) وذاك لان 
الکب المذ كور ر هی 


ET TT‏ عا اني به ) أى نما أن به الخالق وكذا الضمير في قولة 


( قوله اما الفرق ينها ال )__ 


ولا بعد آن محمل عنوانا 
الاق سوالكامل مشعربن 
بذاث ( قوله واذا) أى 
ولان الع العم ضرورى 
بعد التوجه قبل آن الم 
الغشروري قد بكون تابماً 
للم النظر ی مع ان کون 
LE 0‏ من 
الضرورى يقتضي ان يكؤن 
لنظری تابما ااضروري 
( قوله والا لزم التسلعل 
فيالابقاعات)لانالموجود 
في الخارج اما واجب أو 
كن ولاشبة فى أن ذلك 
الاحداتوالابقاع لبس 
واجباً فيكو نمك ناو الممكن 
الموجود لابد له من علة 
والا حداث اعلق بهذا 
الاحداث أيضا کذلك 
وهکذا فیلزم ااتسلسل 
( قوله اضافة للصدر الى 
ضمیر امخامب ) لان ما 
سلون في قو مدع 
فالصدر واضااته حکی 
بو الراك اضافة الصدر 
فاندفع ما قل لبى في 
ألا , به ة أضافة حق تصور 
مبا مو تة المقام عل 
لاستفراق ( قوله فلا 
۰و دوعة ی الاصل لامپد ) 
امائل أن بقول غ لا راد 


»ا المعمول الخصوص المانازع فيه المترتب على العمل سواء كان مصدرا أو حاصله فلا ترج الاضافة حيئذ 





(كم؟) أي يجب الاق الكامل الاشتال عل‌الصال وا دون الخلق النافص 
وجه جزي في الاحاد سواه كان ناقصاً أو كاملا ایا الفرق بدهما في اال الحم والمصافتدبر 
وال الموفق ( قود وبه يندفم ملعّال ال ) أي وبما ذ كرنا من انه لاشعور بتفاصيل الافمال في 
حال المباشرة مم ان الم الم بعد التوجه ضروري ولذا قبل أنه على ضروری بنبع النظرى اندفع 
ماقيل يجوز أن يكون العبد عالما بتفاصيل أفماله ولا يكون له الم مه أو مجوز آن‌یکون له شمور 
و بذاك التفصل ولا يستى زماناً طويلا ووجه دفع الاول ان ام ! 
وهپنا لس کذاك ووجه دقع الثاتى انه لاع له ال الماشرة أيضاً فان الجرك اصعه یأمل في 
تفصيل أجزائه عند الحركة ولا بشعر به فلا يكون شموراً بإلتفاصيل ولا حرکه الاجزاه وانکار 
ذلك مكابرة (قواه بدني آن جنل هذا المدر ) أى دني آن مجمل ااصدر عمنی الفدول آعني 

المعدول لبصح تعلق الخلق به لان المعنى المصدرى أعني الایقاع والاحداث مس اعتباري اين 
له في الخارج والا ازم التساسل فى الاتماءات فلا يكون متملقاً الخلق م يفي مل اضافة المصدرالى 
ضمير الخطاب على الاستقراء عمونة ااقام لان القام مقام دح وان کان أصل الاضافة للمهد على 
مابين في موضعه أذ لو ل يحمل على الاستفر اق لم يم المقصود أذ لاشك ان المعمول يدق على 
ممل السربر بالنسبة الى اجار أعى مايتملق به الوقوع اذ يقال للسربر أنه معمول النجار اتار اه 
تعلق به الافمال والمركات الصادرة عنه حتى صارت معدات ت أوجوده فعلى در أن لاتکرن 
الاضافة الاستغراق جوز أن کون للراد بعض العمولات آمتال هذا المعدول فلا یم النضود وهو 
اثبات ان جیع أفال العباد وممولاء چم مخلوقة له تسالی والرد ی العرلة اذ لاخلاف هم في أن 
آمثال ها السول من اهر ماوقا تسا لا مدخل لاعید فپا واعا ا لاف خاش كيب 
العبد و بستند البه من الاعراض مثل الصوم والصلاء والا کل والمرب والقیام والقمود وحو ذلك 
قبل لاحاجة الى حمل الاضافة على الاستفراق لان المراد بالعمل المعمول من الحاصل بالمصدر وهو ۱ 
لايصدق على مثل الر رر ابه معمول عمنی مایتعلق به الوقوع واطلاق المصدر على الى 0 


ضروري لعفل الا لفات 


بالصدر وان کان ازا من قبل اطلاق اللازم وارادة الملزوم الا انه كثير الوقوع | فى كلامم بحيث 


شم بلا قريئة يدل عليه نم القصود بلا رية 4 قلت لا + مم المقصود عل د التقدرايضاً أن القصود 
آن جیم الاضل سواهکانت_عل سيل الباشرة (و اتلد مخلوقة له تسالی آولا ولذات والسول 
على هذا المنی لابشمل التولدات كرك الفتاح المتولد من حركة اليد وهو ظا فلا بد من أن 

راد بالعمول مابتعلق به العمل عمنى 'ترتيه عليه ويح الاضافة علىالاستفراق فبشمل أفعالالماشرة | 
والتولد وما يتعلق به العمل على سيل الوقوع عليه ويم م القصود کا لاح ( وله وآماما لوصو 
يعني أن ما أذا حمل على ما الموصولة فلا حاجة الى ارادة الاستفراق عمونة المقام لان لفظة ما عامة 
موضوعة للاستغراق فالمعنى والله خلفک وجیم مانسلون مخلاف الاضافة فنبا موضوع ف| 
الاصل للمهد اد هو الاصل ف التعريف فلا بد 9 الاستفراق هپا من أستعانة المقام ) قوله 


وباجمة حذف ااضمير أفل ال ) أي حاصل الكلام ان ح ذف الضمير المائد الى الموصول أقل 
کا ع لاف حمل ما مصدرية فتر جخ الشارح ما المصدرية بأنه لاحتاج فيه الى حذف الضمير أ 








ليس 


عن امل وعمها و بم به القعود أبضا 


۱ توله غرض الشارح ) آی من فوله ثلا حتاج ای حذف الضمير ۱ قوله کف ال ) آی کف بصخ التحصصان المذ کوران 
واتخصص مشمروط وجود المصحح وهو القر نة وارتفاع الانع الذی هو القرينة على الاطلاق وکله الان متضان فاشار 


(YAY) 


إيبى 6 ينبني قيل غرض الشارح جرد يان وجه جعل ما مصدرية لا رجیحه عى الموصولة حتی 

لأرد ماذ كر ومكن أن بقال غرض الحعى أيضاً حرد بان , رجح التوجيه الثانيعل الاول لا الرد 
على الشارح ( قوله وقد ETE‏ الا ب بأن الراد بالق 
خلق الوا وااءز في أفن يخلق البو اف که ن لايمخلةبا دون خلق الاعراض والاخمال المبية وقد 
وجه أبضاً بأن اراد الق بلا! لة ومباشرة آساب وکلاهنا خلاف الظاهی أذ لافر بنة بدل على 
التخصيص كف وحط الخلق المتعدي ممذلا م3 اللازم محذف المفمول يدل على أن المراد ان من 
اتصف بالخلق مطلقاً ببس كن لابتصف الخلق ( قوله وعنمون كون الخلق ا ) يمنى أن المسمزلة 
لاشتون الشريك في وجوب الوجود واستحقاق السبادة وعنمون‌کون الق مطفاً مناطاً لاستحقاق 
العبادة بل مناطه خلق الجواهى والخلق الذي يكون بلا 1 لات وأسباب وجنعون ورود الآ ية الساقة 
آعی قوله تعالی * أفن مخلق كن لامخلق * في مفام الدح (قوه وهي‌آن الکلف به آمی اختیاری 
البتذ ) لانه اذاكان الكل يخلق الله تمالى کون الافعال الصادرة عنه عرلة آفال اطادات ولا 
کون ه اختار فها فلا يكون المكلف به اختياريا واللازم باطل أذ قد اوا على آن ماوت ۰ 
التلكيف اختياري البتة وان احتلفوا في أنه هل يمبوز التكليف عا لا بلاق ۷ ( قوله يجوز أن 
يعدح ال ) حاصله ابا ۷ نسل الشرطية لذ كورة بقوله لو م يكن المد خالقاً ليطل المدح والذم 
والثواب والعقاب فانه يجو ز أن يكون المدح والذم بإعتار الحاية وأن يكون ”رتب الثواب والعقاب 
على الانمال المذ كو رة ترثياً عاديا مثل ترتي الاحراق على أمساس النار وهو تصرف له فى خالس 
حقه فاز یسثل عن تیمها بأن بقال 1 ترتب التواب على هذا الفمل وم ترتب العقاب على ذلك كي 
لاقال ؛ رف الاحراق على أمساس الثار وقيل هذا ام یم لو ۸ یکن ن ال اس تحساناً والذم 
اراتا کا لاخ وام رك الشارح هذا الحواب لانه كا بنفضا يتقع الخيرية ایض فهو عذئا لالنا 
من کل وجه واعواب باثبات الکسب الاختباری هو الممدة فلذا اختارء ( وله فان ال تال 
اخرى اديه 3 ( ني أن قوله کی حققة والله تمال قد اجری عادیه في تكوون الاشياء أن 
كوا هذه الكلءة وان | بتنع تكونم! بفيرها والممني تقول له أحدث فيحدث عقيب هذا القول 
لكن المراد السكلام الازلى القانم يذاه تعالى لا الكلام النفظي المركب من الاصوات لانه حادث 
فیحناج الی خطاب آخر وبتسلسل ولاه بستحیل قیام الصوت واطرف بذانه تعالى ولما لم يتوقف 
خطاب الکون علی الفیم واشتمل علی اعظم الفوائد وهو الوجود جاز تعلقه بالممدوم وام قال 
الشارح لاسعد لان أ کنر اافسرن ذهیوا الی آن قوله تمالى كن ماز عن سرعة الاشجاد وسپوانه 
على الله تعالی وكال قدرته عثيلا للغائب أعتى تأثير قدرنه فى المراد بالشاهد أعني أمى المطاع لامطییم 


الی اتفاء الاول بقوله اذ لا فرينة ندل على التخصيص والى اننغاء الثانى بقوله 


وجعل الخلق المتعدى ا 


( قولة فيمقام الدح)هذا 
خلاف طاهر كلام الحثنى 
الخبالى اذ الظاهر أنهذا 
لمقام أشارة الى ما ذ كره 
من كون الخلق مئاطا 
لاستحقاق العيادة فيكون 
هدامتعا لما ذ كرهالعارح 
رحه الله سابقا من کون 
قوله تاینبل کنن 
لاق في مقام كون خالقية 
مناطا لاستحقاق العيادة 
(قوله الذ كورةبقو (ki‏ 
ای ذکاً حكاً با ( قوله 
باعتبار احلیة) اي لاباعشار 
الفاعلية 
التأثير والا<تيار ( قوإه 
قيلهذا ال)هواعتراش 
عی اعواز الاول (قوله 
هذا الحواب) يعنيبهالجواز 
الثاني (قوله و لالمرتوةقف 
اح ) كانالاظو رأ نبةول 
ولا اشتمل خطاب‌الشکو و, 
عل أعظم الفوائد وهو 
الو جود ١‏ وف على 
الفبم خاز تعلقه بالمدوم 
( قوله متلا ا ) بسن ان 


أستمار ة علياية شهت هة 


حت اشترط ڏه 


اراد م بطاعة +« امور المطيع عقب ا 2 بلا توقف E‏ 
زک نأسلالکاو‌مکذا اذا ارا ادشثا فحمل عقیه‌دفة فک ول له کف اله و أقم العبه به عقامه ولا كا 


الاستمار ة ج العلدهة اه 


ق بلاغة ا أ نوأدل على كال قدرته اختارها الساكو تى على الاستعارة التحقيقبة أفاده الفاضلالكلنو 


( قوله فى المام امقي ) 
اراد به ام احردات 
ذانا وفعلا المسهاة بالمقول 
الثقالة ندم( قوله أحدها 
الاغوى ) يعنى أقام الثبىء 
لحك والخلق 
والاص والاعلام واتبيين 
(قوله مصطلح الاشاعرة) 
بي الارادة الازلية 
الذ کورة (قوله مصطلح 
الفلاسفة ) يمني مدا 
وجود ايع المحلوقات 
عن‌الوجه‌الذ كور (قوله 
سد ا الخاق في 
7 لا 
تصدوا الا یاه وا 

في واقض ما أنت قاض 
والاعلام والتدين فيوفضيا 
لي بني اسرائيل الأ'ية 
وهذه الاربعة' كلها لغوية 
والاثثان الناقيان هما 
المصطلحان المنذ كوران 
ومتفاً اثيات الارمة 


الندرج فیها 


ذكرء الشارح فى التلويح 
الا الاعام والمذ كورات 
من شعبه وتقاريعه (قوله 


عن أصل الاعتراض ) أى ٠‏ 


الذىذ كره ه الشارح وله 
لا بقال الم 








(TAA) 
في حصول المأمور به من غير توقف وامتناع ولا افتقار الى مزاولة أمى واستعمال 1 لة وليسهبا‎ 
فول ولا كلام واما يكون وجود الثى' بالخلق والتكوين مقرونا ال والفدرة والارادة كذا‎ 
ذه الشارح الملامة فيالتلويح ( قوله ويؤيده قوله تعالى © فضضان سبع‌سموات ) قال الشارح‎ 
في اويح التحقبق ان القضاء أعام الني' اما قولاكا في قولة تمالى © وقضى ربك الا تسد ال‎ 
أياه # اي حك أو فملا م في قوله تعالى * فقضاهن سبع دموات * أى ذلقين واتفن امرعن‎ 
اتتهى كلامه قمر ما ذ کر آن ماوفع في شرح العمدة أن القضاء بذ کر وراد به الامى کا قال ال‎ 
تعالى * وقضي ربك ألا تمبندوا الا ااه ٭أی أي ویذ کر وراد به  کا قال الله مال ٭‎ 
فاقض ماأنت قاض * حبث جمل ارادة الاس ممنى مفارا لارادة ا لح لیی‌علی ماينني بل المج‎ 
ادالای واحد وكذا الاعلام والتبين ما قبل المراد النضاء في قوله تعالى © وفضننا الى بي‌اسرائیل‎ 
الكتاب تتفسدن في الارض * الاعلام والنيبن الفلظ م جمها واحد أعنى امام الني' قولا يعبر‎ 
ت بحسي مئاسية المقام بواحد مپا ( قوله فهي من الدفات الفطية) أى اذا كان الراد به الخلق‎ 
مع زيادة الاحكام يكون من الصفات الفعلية فر جمه أما الى ملق النكوين أو الى املق الفد رة عقيب‎ 
|الارادة عل ماعرفت قبا سبق ( قوله وني شرح المواقف ) أن قضاء الله تمالى قال فيه اعع ان‎ 
أفضاء اله تمالى عند الاشاعرة هو الارأدة الازلية المتعلقة بالاشياء على ماهي عليه فها لابزال وأماعند‎ 
ت | الفلاسفة فيو عبارة عن علمه با يأبغي ان یکون الوجود علبه حتی بکون علی آحسن النظام وا کنل‎ 
۱ |الاتظام وهو المسمى عندثم بالمناية الازلة الى هى مبداً لفیضان الوجودات من حيث جبذبها عل‎ 
أجدن الوجوه وا كارا اتتهى وما وقع في شرح الطوالع للاصفهاى من أن القضاء عبارة غن وجود‎ 
.] حميع الخلوقات في اللو ح الحفوظ وى الكتاب المبين يجتممة وعملة على سبيل الابداع فبو راجغ الى‎ 
الوجود الظلى للاشياء وبإنلوح الحفوظ‎ Ys IE 
۱ جوهی عقلی خرد عن الادة في ذانه وفى فمله يقال له المقل في عرف المكاء واتما قان اراد يك‎ 
لان ماذ کره منقول مين شر ح الاشارات وه ا ش‎ 
جع الوجودات في الا الءقی تمه علی سيل الایداع والقدرة عارة عن وجودها في موادها‎ 
الخلرجة مفهلة واحدا بعد واحد ما اه فيالتزيل فى قوله تمالی» وان من ش ؟ الا عندا خزاشه‎ 
ومائرله الا هدر معلوم 4 کذا ذ كره ابو العن انی في حواشه ويؤيده ملوفع في لو مغ محبث‎ 
قال القضاء في كلام السكماء عيارة عن وجود الخلوقات وا ذ كرنا في هذه اطاشية وف سبق ظبر‎ 
ان لبس لقضاء الا ثلانة.ممان احدها أهغوى والئای مصطلح الاشاعرة والثالك مصالخ الفلاسفة‎ 
فا یل آن لقضاء ستة ممان فهو من 8 التدبر فتديز ( قوله لكنالتغسير به هرنا يؤدى أل )ى‎ | 
اعا | فنر الشار ح القضاه با هو مذ كور فى شرح المواقف لانه يؤدى الى زيادة التكرار وكذا‎ 
تفسيرء بالحكم أيضا يؤدى الى التسكرار ( قوله. قل عليه أنه لاممني لارضاء ) بدني انه لاممنى لارضاء‎ 
| بصفة الله تمالى اذ القائل برضيت بقضاء الل تعالى لابربد أنه رضي بصفة من صفاته تعالى بل بريد‎ 
أله مقتضى ”لك الصفة. وهو المقضي وقد يجاب عناصل الاعتراض بإنالرضاء بالكفر اما يكون كفرا‎ 
اذا کان مع الاستحسان له وعدم الاستقباح بخلاف الرضاء بكفر الكافر مع استقياحه قصدا الى‎ 


ؤيادة 





)۲۸۹( 



























اد واه ان تالى حكابةعن موسي 2# # ریا اطمس على امواغم وأشدد على قلويم فلا منوا خق 
روا المذاب الالم * وفيه ان ذيك لها هو في الرطاء فر روما ره کت فنه فپو کفر 
مطلقا قال في الباتار خانية من رضي يكفر تسه فقد كفر ومن رضى بكفر غيره فقد اختاف 
المشاخ فيه والاصح أنه لا يُكفر بالرضا بكفر غيره أن كان لاحب الكفر ولا يستحنه ( قوله 


المرضي به الذي لايؤدى 
ال الكفر كفر الي 
لا کفر غه (قوله 





اوات خبر بان رضاء القلب بفعلاللة تعالى ا ) بعنی ار فاذكره الممترض من أنه لامعني و یز عتعلق تلك الصفة ) اراد 
إضفة من صفائه تاللى ما لامعن له أذ تماق زضاء القلب بفعل اله تغالى على تقدیر کونه علرة عد أ بالصفة الام المنوى الذى 
الفمل مع زيادة الاحكام بل بتعلق صفته على تفدير كونه عبارة :عن أرادنه الازلية عالاسترة فميته || يشسب اليه تعالى فيشمل 
ولا شك أن الرضاء هما ينتازم الرضاء :تعلق تلك الصفة من حيث اه متملق ضرورة ان انر مز أ الفمل معالاحكام وتعلق 
بالقمل وتعفق الصفة لايتصور الا بالرضاء بطرفيسه من حبت كونهما متملقين له ييكون آل جواب || الارادة الازاية أذ التعيق 


هو ما آو آراد الصفة 
الارادة الازلية اذ الق 
شلقپا معاق لها أيضاً 


|الشارخ وماذ كره الممترض بقوله فالصوا با واحدا اذ يصيرالممني والرضاء امايجب بالقضاءالمسسلزم 
| لفرضاء بلمقهي هن حيث كونه متعلفا 4 للقضي من حیث ذانه ولا من ساثر ایثات وآعا اختارا 
الشار ح هذا الطريق وم بقل الرضاء أا جب ب المقضی من حبت کر كوه مقضا لامن حيث ذاه لان 
الرضاء بالأول أعنى القضاء هو الاصل واانشاً اثاني اذ الرضاء بالمعلق انا يمي لتعاق الرضاء به فان 


واه ورك حئد 






قبل لافرق بين هذه الصفة وبين غيرها في وجوب الرضاء بذام! وبتعافها لا وجه التخصيص حبث بان المتملق لله_مل مم 
لو | الرضاء باافضاه واجي أجبي بان هذه الصفة اسا کان صدور الا لام من آتارها کان مخانة ان)] الاحكاماحالة على المقايسة 
برض الماد فپا وا يرضوا بهذه الصفة: و تعلقها فلدفع هذا التومم قالوا يجب الرضاء بالتضاء ( توه وعاماً به من‌سایق |ا کلام 
قالت المعلزلة أنه تعالى الح ) إعفى قالت المرلة في التفعی عن لزوم افص والفاو ية بانه تعالى اراد || ( قوله وطارفیه ) ای 
امان الماد اختباراً مهم لاجبرا فلا قص في عدم وقوعه لدم دلالته على عیدزه حاوف عاف بطرفي کل واحد من 
ااراد عن الارادة القسرية فاه قص مشمر بالمجز "م لا يخفي ( قوله ولبس بنيء ) أى ما قالت الفعل و تعلق الصفة وكذا 


ضغيز له الآ ني ( قوه 
ولا من ساثر الیثیات .) 
.مث ل كوه صفة للسد وقاعاً 
به (قوله بذاما ) ان کان 
عبارة عن الفعل ( قوله 
وبتعلقها ) ان کان عبارة 
عن الصفة الازلية کاس 
لکن‌هذا التعمم آعا یکون 
فیا تصور فیه الامران 
کالتکون لافي نحوالقدرة 
أذ الرضا فيه انما يتصور 
إلرضا بتعلفها لايذاما وهو 
طا 


المسمزلة في التفصى لس ك2 أذ عدم دقوع مي اده ولو بالارادة التفواضية : وع هس ومنلویه 
ولا آفل من الشناعة حيث ) بقع مراد اللك ووقع مرادات العبيد والخدم كذا في شرح المقاصد 
( قوله قبل لافیم من الارادة ا ) أي قل ق التقمى عن ازوم النقص والشناعة على العيزلة انه 
2 من اراد تعالى اعان العباد رغبة ة واختاراً الا الرضاء به فقوطم بتخلف الراد به 0 ا 
التفويضة قول بتخلف الرضی عن الرضاء وهو مذهب آهل الستة واطاءة وکا لابازە پم القص 

والشناعة كذلك لابلزم المزلة أيضاً ( قوإه. وهو كلام ا ) أى ماقيل کلام لس له معن م 
لان ذلك اعا فيد لو كان الرضاء عندناماهو عند المعيزلة وإبس كذلك فان الرضاء عند للسزلة هو 
الارادة مطلقاً من غير ید بمدم الاعتراش والقول بتخاف اارضي عن اارضاء عندممقول جلف 
آلراد عن الارادة فيازمم االنقص. والشناعة حلاف الرضاء عدا فاله الارادة مع ر الاعتراض او 
شس الثرك خملا يلزم من الفول بتخلفه ع. ن الرضي مخلف ا! راد عن الارادة فانه أمي فد مجامع 
تعلق الارادة کا فى اعمان المؤمن وقد لاحامعه كا في كفر اللکافر اه تعلق به الارادة دون ار ضاه 
ولا يازم من تخلفه عن افرضی نقص وشناعة فی ذانه نم خاف الر اد عن الارادة قص عندنا لکن 
الر ضاء لاز به کا ان وگذا لاشد ماقاله الفاضل المي من أن لامع لة أن بقولوا آن‌الارادة 


( ۳۷ - حواني الحقائد أول) 











وله 2 أبه لا بظهر ا( فه أله لما كان هذا النظام المشاهد اشع الممكنات عند المكاء دون الم له ازم أنيكون الماد 
مضطرين فى ام عند المكاء (۲۹۰) _دون المع جوز شد بمض ال خروج أفمال العباذ من 


پقوة الي الفمل یر 
قدرنم مع بق الشرائط 
:جرد الرجحان الفير 
بالغ جد الو جوب وعند 
البعض بالبالغ حدالوجوب 
فلا سای بن ماشله ااوی 
امیالی و ین‌ما له صاحب 
قواعد المقائد کا لای 
آفاده الفاضل الكلبوى 
( قولدولذا ال1)أيلاجل 
بوت الاختيار بالنظر الى 
ذات قدرة العبد مع قطع 
النظر عن عام الشرائط 
و نوت الامجاب مع نامه 
عند الحكاء والممرزلة 
ترى الملماء بسوون بين 
الذهین فعضمم شت له 
الايجاب لظراً الى نمام 
الشرائط كالفز اليو بعضهم 
يشبتله الاحتيار نظراً الى 
الذاتكالفوشجي فى شر حه 
الجديد لتجريد ( قوله 
هذا ) أي كون المؤثر في 
ل ل 
بالامجاب بان بوجي الله 
لاعبد السدرة فالارادة 
نم ها بوجان وجود 
المقدور ( قوله وان نساهلوا 
4 ( حيث نسمواالمعلولات 








التفويضية عو الامى والنهى ولا شك أن عخائفة الامى والنهى لابستازم نقصه ولا مغاوبيته أجرءا أ 
لان ذلك آنا م لو کان معنی الام عندثم مافسر به ألقوم من طلب ال أمور به سواء كان هرادا ١‏ 
أولا ولیس کذاك فان الا عدم هو الارادة ‏ قلف المأمور عن الاس جلف ار اد عن 
الارادة فبلزمهم انقص والنلوية بلا رية ( قول ۳ بلا تأر لفدره ) فهو مذهب الأخيري فن 
أله تعالى أجرى عادنه أن السن أذا صرف قدريه واراديه الى الفثعل أوج-ده عقيب ذلك من غير 

أن يكون لقدربه وارادته با في وجوده فذلك الفمل مخلوق الله ومكسوب العد وسيجى' تحقيقه 
ان شاه الل تمالی ( قوله أو قدرة العبد فقط بلا امجاب الخ ) ولا ختی انه لابنلبر عا ذ کره فرق 
ین مذهب اطکاه ومذهي المممزلة لان عدم الاعياب والاضطرار اما هو بالنسبة الى نفس القدرة 
وأمامع عام الشرائط من الارادة وغيرها فليس الا الاجاب والاضطرار وهو لاإناني الاختبار 
بالنسبة الى ذاه ولذا قال في قواعد العقائد ان مذهب ال كاء والعرلة أن اله ال ,وجب لاعبد | 
القدرة والارادة وهما بوجبان وجود المقدور وقال فى الشر ح الحديد ةريد وذهب اکا 
والممنزلة الى أنها وافعة بهدرة العباد على سيل الاستقلال بلا ابيجاب' بلبإختبار نم فرق بين المذهيين 
بإعشار ان خلق الارادة والقدرة في الع.د عند المعزلة على سبيل الاختار وعند الفلاسفة لااب 
( قوإه وهو مذهب الفلاسفة ) هذا ميني على ظاهص كلام المكاء فان محقيق مذهيهم انه تعالى 
فاعل اطوادث کاها وان امراب شروط معنة لافاضة اایدا عی ماصر ح فی شر ح الاشارات حورث 
ال ان الكل منفقون على صدور الكل منه جل جلاله وان الوجود معلول له على الاطلاق وان 
تساهلوا فی مقالانبم وما قل عن افلاطون من آن العام كرة والارض مركزه والافلاك قى 
واو ادث سپام والا نسان هدف والله تعالى الراي نان الفر بشهر بذلككذا ذکره الحققالدواني 
في ض تصاننه ( وله والردی عن امام الحرمين ال ) قال فى شرح المفاصد هذا القول من 
الامام وان اشهر في الکتب الا انه خلاف ماصرح به في الارشاد وغیره حيث قال ان الخالق هو 

لله تعالى لاخااق سواه وان الحوادث كلا عاویة بقدره تعالى هن غير فرق بين ما نعلق بقدرة 
الماد ومالا تعلق ( قوله آو #وع القدر تین ام ) أى قدرة الله وقدرة العيد على ان تما قاجموع 
بالفعل نفسه ويؤثر في أصل الفبل معن أن قدرة المبد غير مستقلة بالتأثير فاذا أنضمت اليه قدرة 
الله تعالى صارت مستقلة توسط هذه الاعانة وهذا أقرب من اطق وان اشر في الكت أنه جمل 
كلا منهما مؤثرأ ناما وجوز اماع المؤثرين على أثر واحد فانه بإطل صربحاً ( قوله بأن بجعله 
«وصوفا اح ) م في لطم اليم تأديا وابذاء فاز ذات اللطم واقمة بقدرته تعالى وكونه طاعة على 
الاول وسمة عل الثان درد لد وتا برد قدرة العید مستقلة ق خلق وف 
'الطاعة والممصية والالزم عليه ماازم على المعمزلة بل أراد ان لاقدرة مدخلا في ذلك الوصف فهو 
بالنسبة الى السد طاعة ومعصية كذا ذكره احقق الدوالي ورد علي مذهبه آن هذه الصفات أمور 






| 


القىفيالمر انى الاخيرة الى المنوسطة والمتوسطة الى العالية ( قَولْه مالزم على المعمزلة )من تعدد الخالقو عدم كر نه تعالى اعتبارية 
عالقا لكل ثى* جواهره واعراضه ( قولا ويرد على مذعبه الح ( هذا مداوع ن کون الفعل طاعة او مسصة کانی اط انم آعا 
هر بالبة والارادة و لك الارادة از شید مقدورةللعد أولاوبوا-طها كون انفعل طاعة أومعصية وهذا مه ماذهب اأيه‌المار ر يديه 


فلا شكال على مذهبه ( وله وکذا ع‌قاضی ال فيه ان الرد علبه آصا یم لوغ تکن الارادة ار اسامة عی المل 


مداراً لامحاذ الله تعألی ذاك الفمل اذالفول بتائر القدرة ی وصف الفل ‏ (۲۹۱) 
اعتاربة بازم فمل المبد باعتبار موافقته لما أمي الله سبحانه وتمالی آو مخافته له فلاوجه مله أر أ 
القدرة ( قوله والمقصود ال ) يعنى أن المقصود في قوله وللماد أ لايصدق الا على هذن المذهيين 
فان قوله لامياد أفمال رد على الجيرية اذ لانمل لم عندم وكذا على القاضى أذ للغياد عنده آوصاف 
الاذمال لا آنفسپا وقوله اختباربة رد على الحكم حيث قال فمل الصب بقدرنه بامجاپ واضطرار واما 
الرد علی المله فقد سبق واذا لم يشر اليه هبنا ( وله الا أن بمض الادلة لامجرى ال ) وهو فول 
ولانه لو ل يكن للعبد فمل لما صح تکلفه ولا تنب استحقای اثتواب والمقاب علی أفماله ( قوله 
و قوله ولا رنب استحقاق الثواب والمقاب ) ففره نظر مي ذ كره وهو ان ترتي الثواب والعقاب 
ام مادی کترب الاحراق عقیب سای اثار فکا لابقال غ ترنب الاحراق علی مساسه کذلك 
لاقال | ترتب على هذا الفمل الثواب وعلى ذلك العقاب ( قوله وقد برد أيضاً على الميربة الح ) أي 
ص برد على اليرية بمدم محة الکلف برد يعدم فائدة التكليف والدعوة والبمثة والتأديب لان 
فائدة التكليف طلب الفعل أوالترك ولام يكن من شأن المد الفمل ضار التكليف بلا فائدة 
ولا رد هذا علي الاشعر ي بأن يقال لو م بكن لقدرة العيد تار في الافمال لم بفد التكليف لجواز 
أن يكون ذاث التكليف داعاً لاختياره الفعل وصرف القدرة والارادة البه ليترئب عليه خلق الل 
تعالى ذلك الفمل رتبا ماديا وإعتبار ذلك الاختار الترتپ على الداعي يصير الفمل طاعة. اذا وافق 
مادماه الشر ع أو معصية اذا خالفه ویصبر علامة الثواب والمقاب ( قوله هذا يان الحبر وعدم 
اتم ن ال ) مقصوده دفع لما بورد من أن هذا السؤال والحواب قد سبقا حبت فال فان قیل 
ایکون السکافر محبور ا فى كفره ا ذا تكرار خض وحاصل الدفع أن هذا بان جر السبة 
إلى كل مامكن من العبد من الفعل والئرك حیث عم وقال اما آن بتعلق بوجود الفقل أو إعدمه 
وما س من قوله فان قل باإلس-ية الى الافعال الصادرة عنه فقط حبت خصص الاعتراض بالسبة 
الى الكفر والفسق مع انه قد فصل فى ال.ژال وامواب ههنا ایراد السواد ساب مع الجواب 
عنه بالجل والنقض مام بفصل في ذلك القام فلا تكرار واعر ان جمل الكفر 00 الافمالك 
الموجودة أما هبني على العمرف أو المراد الموجودات فى العبد عمق اتصافه ما في الخارج لاوجودها 
فا وألا فهما أمران عدميان لاتحةق مما في الخارج ( قوله وعكذا ف الامتناع ) بأن يقال 
الله تعالى واراد عدمه تنم أذ لو م عتنع از وفوعه فیازم اقلاب علمه ای جهلا واف 
1 اه تعالي ( قوله وأنت حبير بأن الاعدام الازلة ال ) يعني أن تمس ارادة الله تمالى 
س الا بالنسبة الي الموجودات لان اعدام ا وادث أزلة فلوكانت مسروقة بالارادة لكانت حادثة 
ا حادث على ماهو المقرر المتفق عايه بين اجخخهور فتعمم الشارح الارادة بالنسبة الي 
جيع اکان عل حن دیوید ماي شرح لوقف اسم ایی را نو لقادر کالو جود بل 
فى أستناده اليه به أنه لم تعلق مششه بالفعل ف وجد الذمل لان اسئاد العدم إلى القادر يقني 
4 ۱ فلزم أن لايكون عدم العالم أزاناً وأما 5 واب نا لانسم کون أثر الار 7 





لايناني انيكون صرف الارادة 


* || مداراً للق انه ای 
الفعل واذا اکن عرد 
المدارية في اة الفمل‌ای 
الاختار فم افأثير في 
الوصف بالطريق الاولى 
لابقال الكلام ف القدرة 
لاني الارادة لا" نا تقول 
الاحتبار كا بجي" تمنى 
القدرة بحي عمنى الارادة 
لإزئية فليحمل في كلام 
المصنف على الثانى ولوسلم 
فان مد قدرة على طرفى 
الارادة أعني ارادة القعل 
وارادة الئرك فالقدرء 
لست غتصنة بإاقَال 
الجوارح بلشاملة لافمال 
القاوب كا فى الأمان 
الق دور تأمل( قوله فلو 
كانت مسوئة الارادة 
قال الفاضل الکانبوی 
أقول للمالم تكن ذوات 
المکنات مقتضیةلی من 
او جودوالعدمولا آریه 
كان کل من وجودها 
وعدمپا لملة خارجة وقد . 
قالوا أن علة الوجود ی 
أرادةواجب الوجودوعلة 
العدم عدم ارادته الوجود 
ولا شك انه تمالی مختار 
فى كل من الارادة وعدمها 


ذل لا جوز أن هال أنه تعالى آراد فى الازل عدم ئي إغلوم ارادة وجوده وما قالوا أن آ, ر الفاعل ار حادث 2 ti‏ 


هوني الار الموجود لافي المعدوم بل الشارح نه علىان عدم ارادة .شي من 


لانه أما أن يريد الوجوداو العدمنايتأمل اه ( قوله لان الارادة) متفرعةعن عامه تعالى ال المي الذى فرع عنهالارادة هو 
امل التضوری لا لتصديتي (۲۹۲) والا ازم الدور الباطل اذالوقوع تابع للارادةقطماً وقد سبق أن الم اتصديي 
الدقوع اوا , حادلًالِتة طواز تقدم القصد علی العدم کتقدم الامجاد علی ال جود علی مامص 7 فیجوز نعسم 
والوقوع تابع للادادة || الارادة إلمدم حى يشمل أبغاء الث" على المدم فليس بحي د لان الع الاول وان كان مخلصاً عن 
ات رده مت هذا الاعتراض لكنه بهدم الاستدلال بكونه تعالى فاعلا مختاراً على کون العام حادثاً وأما الثاني 

















النصد بتي بالوفوع ازم کون فلان باه اش" على المدم ليس الا اتصافه بالعدم فى الزمان الثاني بلا أمي زائد واذا لم يكن العدم 
ابر اتصدتي اب تفه | رال لان بكرن أثرا قنسبته الي جيع الازمنة على السواء بل الحق ان بقاء ال * عی امد ستند 
وهو دور باطل فالصواب الى قاء عدم مشيئة الفعل کا لاح وغاة ما يكلف أن شال أن عدم الاشياء کوجودها رت 
هبنا الافتصار على قوله لان بارادته الا آن ارنباط الوجود بوجودها وارتباط المدم بمدمپا ولا نی تعلق الارادة بإامدم الا أن 
الارادتالا نذا مةلا خر قتضى الارادة المدم: باغتبار عدمها (قُولْه ولذا وقع في الحسديث ) فاله أس_ند عدم الفعل الي عدم 
العد في سه الا ان ال 


المشيثة لا الى مشيثة المدم كنا قل عنه (قولهوالامع ام ) آی وان | بلق الا رادة باو جود : 
تنم وجوده لان آلارادة عل الوجود وعدم المله علة عدم المملول ومن هنا یز وه انعر لعدم, 
کون الم دم آثر الارادة لاه لو کان الارادة ع ه وعدم الارادة ایض علة له يازم وارد عن | 
مسقن عل سلول واحد ( قَوإهِ والمسزلة لا جوزوا التخف غن الارادة ال ) نی آن العرلة 
لا قالواان تخلف المراد عن ارادته تعالى اذا كاءت متعاقة بعل غيره حار زلانه آرادة نفويضية 
امجوز مخلف الراد عنبا عنده من غير قص على مامي لم يتؤجه السؤال علييم أن تعمم ارادة الل 


مراده أنما أراد الل فل 
أأعبد او رک دون ضده 
لانه تمالى بسر فيالازل أن 
المد محتازه فا لازال 
فالارادة الازلة کا تتم 











الم التصورى المتعلق بذك | تعالى بأفمال الباد یستازم ابر لام بقولون لان انه اذا تملقت الارادة بوجود يجب والا 
الفمل او الترلد هی تابمة تنم بل : تکن وجوده وعمه ان اتخلف کن نم بره عل أ نم السۋال ب جعم علب تمالى 
لمل اصديتي بوقوعهأيضاً فان خلف العلوم عنه إستازم الجهل وهو ص واغا غا قدا نالا كثر لان انا الحمين: 0 قال تسم 
فلا اشکال ( قوله هذا | المع لكنه بقول أنه تمالميلايسم الاشاء قبل وقوعها فتده لايتصور اير بالفسبة الى الم أيضا | 
لابثبت الابجاب ال ) قال ||( قوله قد خنع هذه المقدمة ال ) أى كا نع مثافاة کون الفمل الاختبارى و اجا و مته! الاختار 
بعض الحفقين افول غاية | کناك م فس جمل تعلق العم والارادة له الاختیاری واجا و متنعا لان الم ابع للمعلوم 
ما بت ,ذاك‌هوالضرورة نی أن الاصل في المطابقة المملوم وال ان وحكابة ع:ه فانه اتكشاف الشی على ماهر ale‏ به في حد 
بشرطالحمولوهولاينافي ذانه ألا برى ان صورة الفرس آعا یکون عماً اذا كان مطابقاً له حتی لو خالفه بوجه ما ۸ يكن عم 


الاحتيار ألا ترى أن الل 
تمالى بشرط كونه خالقاً 
خالق بالضرورء والا 
لاجم النقيضان وذلك 
لان الم التصد بتي للواجب 


بل جهلا ف انه لامدخل لعل فى جهل الفمل واحباً وساب القدرة والا<تيار عن فاعله وكذلك 
لس للارادة آ را مدخل في سلب الاخبار لا الارادة متفرعة عن علمه تعالی وبابهة له ۵ 4 ا 
للمعلو م الذي صدر عن السد إلاختبار فهى أيضاً نابعة لاخدار السد فلا یکون موجا للفعل واما 
فوطم والا از از اقلاب عله تعالى جهلا و خلف اراد عن الارادة ولا هذا لاشت الا محاب بل 
الاستلزام والفرق ظاهی ( قوله فلا یکون فعل المبد کرک الماد اڂ ) أى اذا كان الوجوب أو 
تعالى يستحيل تملقممخلاق | الامتتاع بتوسط الاختيار يحفقاً للاختيار في تقس الفمل لايكون ذلك الفمل كركة ااد الذي 
الوا لهجي نپوتیا الامدخل #مدخل لا ختاره ذه أصلا وهو المقصود هبنا لان ا لان المقصود ا نی الب فى أفماله الذی بدعه ابرة 
,تعلق بالواقع بشرط كونهوأقماً بنأءعل | نامع آن تملقه مشروط بلوقوع فقو الوم وتان لكان عامهجهلا بمزئة وهذا 


انقولاوإبقع الواقع لزمذاك فداية ما ازم ضرورة وقوع الواقم بشرط کونه وافمأوي‌ضرودة بشرط الحمولوهیلا توجب‌کون 
الفاعل مو جباًولذا فض اند لل ال ذکو ر بافعال البارى الى ولمز مي‌ادهذا انحشي من‌الاستازام هوالضرورة بشر ط حول فتأمل اه 











( قوله وأما الذاهبون الى مذهب الاستاذ ال ) لاخنی ازالارادة الصالة لان‌تملتی بكل من الاين هى الساة بالارادة الكاية 
ولا نزاع لاحد في کونها مخلوقة له تعالی بلا اختبار من‌المید ولا في كونها  )۲۹۳(‏ من حي‌ي غر صاطة ازجیح 


اوهتا القدر كاف له وأما الكلام في أن ذلك الاختيار لس فمل العبد لانه لابوجد شيأ على ماندرر ۱ حائب معين من الفعل 













عليه رأى أهل الحق فيكون خلوق الله تعالى فيازم الخير فالنيخ الاشعری‌بسامه وقول‌المسد محبور والترك ال اررق 
على الاخبار فانه حل الارادة التى أحدثت فيه جبراً زهو جبر مئوسط لايستازم المبر في نما نلك الارادة وصرفها الى 
ا ماسیجی" محقبقه وآما الذاهبون الى مذهب الاستاذ فلم پصرحوا بازومه ولا بعدمه لکن م أن له 
قولوا ان کون الاختار مخلوق الله تعالي لا بستازم ابر للان الا خنيار الذی هو خلوق له تعالی نی هوالسمیبالا رادةا خزثية 
الارادة وي صفة من شاا أن تعلق كل من الطرفين الفعل والتر ا وماد الأشمري أنهذه 
قد المطشان فتكونه مه الل تعالى لايستازم المر في الافعال لان إعطاء صفة من حری کی | الارادة اطِزئية لستمن 
من لا يستازم احير في ن حيث لوم 
صفة لبس جيرا أما يقال امير بالاسبة الىالافمال واعطاء الارأدة لايستلزم شيا مئما ألا برى ان || المد ی بل هی 
صدور ارادنه تعالى من ذاه تعالى بطريق الاحجاب من غير شائية الاختيار لايثافي كوي فاعلا نار ایضا من‌ان تعلی ولذالزم 
البرالنوسط واما الجير 


الاتفاق فكذلك صدور ارادة البد من ذانه تمالى أبضاً لايستلزم الجر ولا ياف يكوه تارا اذ 
لافرق نيما فيعدم کون کل منم.ا باختار صاجه لم و کان الا ختبار عي لارادة الملقه دا 
الطرفين أو الارادة التابمة للداعي من الله تعالى لزم ابر لعدم المكن .حينئذ ذ على أحد طرفي الفمل 
ابا ءطلقا أو عند وجود الداعي لكنه لبس كذلك هذا ولا يح عليك ان ماذ كر ه أعا يدل عل 
عدم كونه يجبوراً في الافمال الصادرة بتوسط الاختيار وأمافي نفس الاخار فهو مضطر ومحبور 
قطما كا أنه تمالى مو جب بالاسبة الى الارادة وغيرها من الصفات وان كان مقتاراً بالنسبة الى الافمال 
الصادرة بتوسعپا والشیخ الاشعر ی اعا يقول بكونه جبوراً في الاختار لا في الافمال الصادرة 
توسطه تأمل ( قوله , وحیه اقض با ظاهى ) بان قال ماعل الله تمالى وجوده في الازل جب 
وما عدمه عتنم فلا یکون الافمال الصادرة عزه فالاز زال اختيازية مع أ ما اخدارية بالاتفاق من 
التخاصین (قوله وأما بإلاراد: ذ فيني 1 ) أى اتقض اراد تصالل مبنی علی آن تعلقات الارادة 
أزلة فقال ما راد الله تعالى ف الازلوجوده 2 جب والا عتنم فلا یکون له اخبار في الافعلالصادرة 
عه فيا لا یزال أما ادا کانت حادثة فلا م م اذ لا کون للارادة تماق سالق على و جود الاشاء به 

يجب أو ینم قال الفاضل الي ان التقض وارد لو کان تعاقاما حادنة أن يقال أن تملةت باعاد 
ئي فی لایزال جب وجوده والا تشع وجوده فطل الاختار وفيه نحث لان هذا الوجوب 
بالاختبار حين الاجاد وهو لاینافي الاختار لتحفق اکن علی الفهل‌والترك فبل‌الامجاد وافا الافی | 
له الوجوب الماصل قبل الامجاد كالماصل من تعلق الارادة بي الازل وهو ظاهى ( قوله وقدا 
حاب بأن الاحتبار ا ) حاصل الجواب ان الاختيار عبارة عن المسكن عن ارادة الضد حال ارادة 
الم ني لا بعدها فالو جوب الماصل يمذ ازادته لايزافي الاخثار وهذا حاصل في ذانه تعالي بالسبة ای 
لااد لاه کان عکن في الازل أن تعلق ارادة الله بكل من الطرفين على سبيل الدل وكذا 
بالنسبة الى الم .أيضا لانه لبس قبل تعلق ارادته تمالي تعلق عل موجب لتعلق الارادة لان تعقم 
أزلة ولا بتصور | القبلة واليسدية ف الازل مخلاف ارادة السد فان علقبا متآخر عن تماق علمه 


اللازم في الارادة الكلة 
ففقول به ااملةیضاً بل 
جیم‌الفرق‌ولا کلام ها 
یتعلق بذلك واعا الکلام 
في الخير من حيث الارادة 
الأزئية فالصواب ان 
بقول وأما الذاهيون الى 
مذهب الاستاذ واافاضي 
لپم آن بقولو! مالبس من 
السد هو الارادة الكلة 
لا الجزئية ولايلزم امحاد 
اأعاد بعض المودودات 
لان از ثية لکوم) عبارة 


عن تعلق الارادة الكلة 








جانب ممينهى من مقولة 
الا ضافة دهی‌من الامور 
الاعتارية اوه من فل 
الاحوال التوسطة بن 
الموجود والمعدوم کا قاله 
ا الصدر فيالتوضح شنذ 
لا بل ممما لير لاعضاً ولا متوسطاً وم‌ذا عرفت مافى كلام هذا اله اتير بل بلا طائل ويمكن حمل كلام الخياللي على 
ما ذ کرنا قتامل 











( وه بان الرج الموجب في أضاله تعالى هو أرادنه الاستتدة الي ذانه ا) والسر فى ذلك ان ما كان بتأثير الفسير وإيجباده 
بلا اختيار اتر یکون جرا دما ( ۹€( " لایکون بتأثر الفبر بل من ذانه وان ۾ يكن فيه اختار ایکون 
جرا بل هو ايجاب فقط | ټرالی وارادته الازلية فتحقق الوجوب أو الامتاع تبله فلا بكون له سکن من الطرفین حبن 
وكلمة ما في فوله لاف | تملق الارادة وقد يجاب عن النقض بالارادة بأن المرجحالموجب فى أفماله تمالىهو ارادنه الستندة 
مافى أفمال العباد عبادة || إلى زانه ثعالى بطريق الاحجاب مخلاف ماقي أفمال العبد فانه بإرادة ال تعالى فيلزم اير فيه قطعاً 
عن المرحجحالموجب لكن | ( قوله تأمل ) تقل عنه امل وجه التأمل أن معن الابجاب على ماذ كرتم هو عدم الکن من 
في أن بل أن القوك | الطرفين حين تعلق الارادة بأن يكون تعلقها متفرعا على شي" تابما له أن وجد وجد والا فلا وهذا 
بأن المرجح فيا فعالالمباد || ما يستدعي القبليه الذائية لا الزمانية فالابجاب بهذا المني حاصل فى ذاته تمالى لان تعلق الم وان 
هو ارادة الله تعالى سب ]| يكن مقدما على تماق الارادة بإلزمان اىكنه مقدم عليه بإلذات فان تلق الارادة ابم تعلق الم 
على السؤال الذى ذكره | ومتفرع عليه فنحقق وجوب الفعل وامتناعه قل تعلق الارادة قلية ذاية لاف ارادة العيد فامها 
الشارح شوله فان فيل متبوعة لنملق علمه تعالى وارادنه ضرورة توقفبا على تعلفيما إطربق جري المادة وان كان تعلق 
فيكون فماه الاختبادى | ارادة البد متأخراً عن تعلفيما بإلزمان فلا يلزم الامجاب وسلب الفدرة والاختبار ( قوله أى | 
واجاً أن لديا لاع الدوران والترنب انحض ا ( دنع لا ينوم من ظاهر العبارة من أن قوله أنلقدرة السد وارادته 
التحقيق من أن المرجح || مدخلا فى بعض الافمال يدل على أن لقدرته تأثيراً فيه وهو مناف الحصر المستفاد من قوله ان 
الاو جب فى افمال الاد اخالق هو الله تمالی وحاصل الدفع أن ماج به بدمة العفل هو آن لقدرة العبد مدخلا فى بعض 
ارادم ( قولهفيازم اليد | الافمال بالدوران بأنه متي تحقق القدرة ةق الفمل ومتى لم يوجد م بوجد والترتب الحض الخالص 
فيه ) أى فى فعل العبد عن الم بالتأثير أو بعدمه كا يحم بدوران الاحراق مع مساس الار وترئيه عليه الا أنه يحم 
الدال عليه الافمال دلالة ||المقل بأن لقدرنه ملاخلا فيه بالأثير حق يصير منااياً لقوله بأن الخالق هو الله ته_الى اذ لاحم | 
الحم على المفرد ( قَوْلْهِفانبا لاضرورة فيه 5 أنه لاحم لها في عدم تأر بل کل منهما نظري يت بالدلیل وعا ذکه اندقم | 
متبوعة اعلق عامه تمالى || الشبية التى أوردث انق ابر النوسط من أن يديبة العقل كا يحم بوجود صفة في العبد فارقه بين 
ال) حاصل كلامه أن || حركتي البطش والارئماش يحم بثبوت تأثيرها فان صدق. حكها الاول صدق حكبا الثاني فیکون 
هنا قاس مساواء بشت || مذهی القدرية حقاً وان کذب ااثان کذب الاول فیکون مذهب الجبرية E‏ فعلى نقد رن 
يهما كو نارادة البدمتبوعة || لاتوسط اذ لاحم للبديرة في تأثير القدرة الحادثة سيا حين ثبوت اتفائه بالذو الع احم البداحة 
لتملقعامه تعالى وارادنهأي باادوران والترنب انحض کا لامخنی ( قوله صرف الندرة جلها ال ) إمنى معني صرف القدرة جه لبا 
موقوفاعاما لتعلقب.ا هكذا أأهتعاقة بالفمل وذلك الصرف محصل نسدب تعلق الارادة بالفمل لامعني انه سبب مؤثر فى حصول أ 
تعاق عمه تعالى وارادته |اذلك الصرف اذ لاموثر الا ال بل عمنی أن تملق الارادة يصير سبباً عاديا لان يخلق الل تعالى في 
موتوف عل فس الم ااعبد قدرة مملقة بالفمل نحيث لو كانت مستقلة فى النأثبر لاوجد الفمل‌واما صرف الارادة وجملها 
والارادة له تعالى أذ مالم متءاقة بالفعل فلیست مخلوقة لله آمالی حق بلزم ابر بل هو لذانما فائها صفة من أا رحیح‌أحد 
و جد ای 5 وجد لتساویین بل الرجوح مَن غير داع لها وم رجح كا عرفت في أرادة الله تمالی من أنه صفة ” وجب 
تعلقة و شما موقوف على تخصيص أحد المقدورين بالوقوع في بءض الاوقات من غير احتیاج ال مرجح وکا ان صدور 

تعلق ارادة.المبد ثم نهمل | الارادة عن ذانه تعالى بطريق الاعجاب لاوجب الجر في أفاله كذلك صدور ارادة المبد من ذانه 


هذه اة صغرى لقولنا تعالى لابوجب كونه حورا في أفماله وأعم ان ه_ذا المقام استدعي طا في الكلام ۴ فقول وبالله 

۰ قح د سے ےا 
ملق ارادة العيد موقوف على غبى أرادة العمد ينتج تعلق عامه وأرادته تمالى موقوف على أرادة اليد وهو التوفیق 
المطلوب الذى فى قوة قولنا ارادة المبد متبوعة ملق عله وارادنه تملی 











( قوله منها ما يتلق بها ارأدة الله تعالى بلا وسط ال ) أ نأراد بها نحو الغني والفقر فالظاه أن لفل الأفمال ليث مله اذ هى صفات 


لاافمال وان أراد ما حو حركة الارتعاشفالظاهى أن أفمال العاد لايشمله ‏ (۲۹۵) 


هي سح 
1 التوفيق ان أنعال الماد منها مايتعاق مب أرادة ألله تعايي بلا توسط اختار اليد ععنی آن ال بو جدها 


سواه تعلق مرا ارادة المد أولا وما مایتعلق با ارادنه تعایی توسط احتباره واراده نی أن الله 
تما اوجد في السد قدرة با سکن من الفعل والترك وارادة تجح أحدهما فاذا رححت ارادة 
العبد أحد الطرفين وتفرع عليه اعلق قدره نه وصرف الآ | لات والدواعي اليه مني ان تعلق الارادة 
بصر سیا :عاديا لان لق الله تعالى في السد صفة متعلقة بالفمل حبت لو كانت ها ا بالاستقلال 
باراد الل ع ت اراد لي تمالى وقدرته يخلق ذلك الفعل عقیب ذلك أعنى تعلق أرادنه 
او قدر ه نه وصرف الآ لة اليه فقس فان فان قیل ذاك الترجيح الخفرع عليه تعلق القدرة وصرف 
الدواعي أما أن يكون مخلوقا لله تعالى فالبر باق أو فمل اامبد فيكون العبد خالا عض أضاله قلت 
ذلك الترجمح من مقتضيات الارادة على مابين في موضمه ه ن أن الارادة صفة من شأنها ترجيح 
أحد النساویین فان فل اذا کان الترجيح من قنضيات ذاث الارادة فا فائدة التكرف اذ الارادة 
تعلق با حدها بالضرورة قلت قد بصبر التكليف داعاً با تماق الارادة ناه على أن الارادة نابمة العم 
فاذا عر ال کلف ان التكليف واقم هكذا فهو حسئ يصير ذلك داعاً ملق أراديه وثر جبحه 
أأفيصرف القدرة والدواعي اليه فيخلق الله تعالى الفعل عقببه مادة وبإعتبار ذلك التعلق اعنی تعلق 
الارادة المثرتب على الدو اغي يصير الفعل طاعة وعلامةلتواب* والحادل أن الله تعالى خلق فيالعيد 

علا اجاليً بإلافمال الاختيارية قبل صدورها وعاياً بحسنها وقبحما وترئب الثواب والعقاب عامما 

مأخوذ من لسان الشارغ وخلق فيه ارادة تابمة لذلاك الم مرجحة لعضرا وقدرزة مملقة بالفمل 





اذ الظاهی من افسال العياد 


مایکون لکسیم مدخل 


فيه فالاولى الاقتصار على 
القن الاخر ورك كلمة 
مما فى الموضمين أو يقول 
ان الا حداث القاعة بالعياد 


( قوإدفدرة مابتمكن ال) 


الانيا انالمكن المذ کور 


لس أرالقدرة بل أر 
الاختيار الذى أعطاء الله 
تصالى العبد وأر القدرة 
هو التأثير ما صرح به في 
ساب قكلامة ولا حقهبقوله 
لو كان لهاتاثير بالاستقلال 
لا وجد الفعل فالصواب أن 
قول وقدرة من شا 
ای ( قوله الب علی 


نايمة للك الارأدة ٍث لو كانت مستقلة في الاحاد لا و جدها فم العم بالمسن والقح الداعي الى الدواعي) أرادم الم با خسن 


تعلق الارادة أن كمل ت ارادیه القبح بستحق الذم بإعشبار الحلة والعقاب بطر بق جری المادة وان 
تعلقث باطسن ب-تحق اادح و 7 كذاك ولذا لو فل قبيحاً م بمإقبحهلايتحق ألذم والعقاب 
ولو تملق أراديه قبح وعزم یه مع عليه مم العم قبحه يستحق المؤاخذة وان بحلی بعده فان فبل 
تلاك الارادة اتی ٠ن‏ شأ ا الترجيح حادئة فهي أما إرادة العبد فيلزم الثململ واما بأرادة اله 
تمالى فيكون حبور قلت نلك الارادة مخلوقة لله تعالى والمبد محبور في نفس تلك الصفة وهو 
لا بتارم الب في الافعال الصادرة بتوسطپا کا فی آفمال الباری تعالی فانپ] صادرة بتوسط الارادة 
المستئدة إلى ذاه اطریق ق الاحاب والا ارم حدوثهنا مع أنه مختار فا اد لافرق بن أن تكون 
مستددة إلى ذانه تعالى؛ بطر بق الاجاب وين آن أكون مستندة الى غيره في عدم نيما الا ختار 
والسر فيه أن الارادة الخلوفة به مطلقة هن غير أن تكون فتملقة اسن أو القبح هذا تحصول 

فا الشارح في هذا الكتاب من محقیق خاق‌الافعال والة اعم محقيقة بت حال ( قوهوتيل صرة ف 
القدرة ال ) أي وقيل. في بان معنى صرف الفدرة ومغارنه لصرف الارادة اصرف القدرة عبارة 
عن قصد استعماطا وذلك القصد غير صرف الارادة لاه عبارة عن القصد الذي محدث عنده القدرة 
كا سيجى في بيان أن الاستطاعة مع الفمل من أن القدرة صفة يخلقا ل تعال عندقصد ١‏ کتساب. 














والقبح کا بدل عليه قوله 
السابق اذا عر اللكلف 
الداعي ای تملن الارادة 
( قوله وترتب الئواب ) 
بار أى ۳ راب ال 
وله مأخوذاً حال مله 
( قوله بإعتبار ال حلة) أى 
لا باعتيار أرتكايه شما 
يستحق سيب الذم أذ 
لاضىل له( قول واذا) أى 


لاجل مصاحبة الم نا ذكر ( قول الى ذانه ) آی‌ذات سس قامت به تلك الصفة ( وه والذمر فيه ) أى في عدم استلزام الجر 


في شن الارادة اطبرنی ألامال 


( فوه فلا نکون القدرة (۲۵۹۲) 
ماذ كره وجود القدرة || كونها موجودة ووجود القدرة متأخر بإلذات عن قصد الا كتساب لانه سبي عادي للق القدرة' 









في المد متقدما عل والمتقدم غير التأخر اذ أوكان عبنه يلزم #دم الذي على غه ( قوله ولس بشي لان قصد 
ااا ن ا الى الاستءمال 5 ( أى ماد كره صاحب القل لس بغي * آما بان معیی صرف القدرة قصدالاستءمال 
الاتعمالشدمازمانا ولا قفلايه يقنضى أن وجد القدرة في العيد ولا يكون مستعملا لان استماله موقوف على القصد وا 
























شهة في أنالاستعمال مع إاضه بالزمان لان قصد الفمل مقدم على الفعل بالزمان على ماشرر عليه رأى جهو المتكامين فلا 

الفمل لزم ان تكو نالقدرة نکون القدرة مع الفعل بل قبله بالزمان لان الفعل مقارن لا-_تعمال القدرة المتأخرة بالزمان عن 
المتقدمه على ا القصد الارن بو جود القدرة مع آن مذهب من قول حدر مما عند قصد الفمل أعنى الاشعري انها 
بإازمان المقارن للفءل أيضا || مقارنة لافعل بالزمان لاقبله واما بيان مفارة القصدين فلان نقدم الثي" باعتبار ذانه لامافي تأخره 
مُقدمة على اافمل لان || سي وصفه فيجوز أن يكون القصد من حيث ذانة متقدما على القدرة ومتأخراً عنه بإءتبار وصفه 


أى بالنظر الى استممال القدرة فلا بثت مفابرة القصدین کا في قولك رماء فقتله فان الرى الخصوص 
باعتبار افضائه الى الموت يكون قتلا وهو انما بتحدق بمد الموت فيكون الري متأخراً عن الموت 
اعتمار کوند قلا مع أنه م على اللوث باعتدار ذاه ولذا صح دخول الفاء في فولك زماه ففنله 
( قوله ه ذا هو التعقبب الذالي ) أي كون الفمل عقيب جموع صرف القدرة والارادة هو اليقيب 
الذاي وان كان بالنسة الى صرف الارادة ا ونان بل الشده ده بالذاني لان خلق الله تعالي الفمل 
لاتوقف على صرف العمد قدرهه وارادیه حیث عتنع و جوده بدونه اذ هو من الاسیاب المادة 
التي ليست سبيتوا الا وهمية فكذا اللعقبب ( قوله والا قالقدرة الخ ) أى وان م يكن التعقيب ذائياً 


المنقدم بالزمان على مامع | 
الي بالذات متقدم على 
ذلك الثی وهو ظاهر 
) قوإه. فلا يشت مفارة 
اقصدن ) بمغانهلایثبت 
ها ذکره القائل من 
شدم احد القصدن عی 





القدرة و تأخرالا خرعا بل زماياً لم تكن القدرة مع :الفمل بل قبله وهو خلاف مذهب التبيخ الاشری ( قوله قل عله 
المايرة هما للجواز ا بئذ لاد شرکة ۸ ) هه ان قي ادر مساذکر يقتضي آن لانکون الشرکه. في مذهب 
المذ كور (قوله بتقديران. الاستاذ أعدم اقراد كل من قدرة الله تمالی وقدرة السد دور لاوا مؤثر فيمقدور وأاحد 
المصدرية ) ويكوناتقدير مع أن مذعيه أقبح شركة من مذهي المسزلة لاه ذل كل ان قدرله تمالى غير كاملة فى الاجاد 
لس أفبع من اي ان ابل هي اقصة محناجة ای الاعانة مخلاف مذهب ال فاته لابدل على الاقصان بل على أنه لاصّدر 
لاجرى في ملك الا ما على إعض أءور ولا نقصان في ذلك كا لانقصان في عدم #درنه على المتنعات( قول ولیس بشی (kl‏ 
بشاه لکن کونه ادخل أي ماذ کرء ه لس شي" لان كلا من اللؤثرين أعني قدرة الله تمالى وقدرة العيد نفرد عاله من 
في الفيم محل نظر ( قو دخله في التأثير علىانا لام أنه أقبح شركة من المسزلة لان تأثير قدرة المبد في سض الامور 
لايستلرمتحقق الاحراق) أ يمل الل تعالى وخلقه مؤثراً فها لبس أفبح من لفق دخل فذرة الل بالكلية وجل المبد خالقاً 
کاجر البابی وفدظهر بالاستقالال والقياى عل :الممتنعات قياس مع الفارق ( قوله ولا. يجرى في ماك الح ) قل الواو للحال 
من قوله فان نحق اليبس أقول يجوز آن یکون ممطوفا على قوله دخل قدرغ اله تقد ر آن اأاصدرة وهو أدخل. في الفهم. 


ونم المنی کا لاخ ( قوله أى علة عادية ) وي مابدور عليبه الفمل وجوداً وعدا كالثار مع 
الأحراق والشرط العادى مايتوةف عليه تأثير الفاغل عادة لاحقيةة و یکن‌داث را مه کس‌اللافی 
فان حقق اليس لابستازم محقق الاحراف فا قله الفاضل ای من اه لابظبر الفرق بن عون 
القدرة علة عادية شرطاً عاديا لس بي | وهذاعد الشخ الاشمري حیث ينفي كون 


معني عدم الدوران ممه 
عدم الدوران‌معه وجوداً 
لاعدماً أيضاً اذ ظاهران 
عدم الشرط المادی داطقبتي بستازم عدم المشروط ۰ شان 


(4۷) 


ل 
شأن القدرة الحادثة التأثير فتسيتها علة وشرطاً مجاز (قوله ولك أن تقول ا( هزا ماوقم في 


کلام الا مدی من أن شأن القدرة الحادثة ان وان م تؤثر بالفمل لوقوع متعلقاما قدرة الله 
ها ي لفيذئذ نسمينها علة أو شرطاً حقيقة فا قاله الفاضل الحشني من أن كون شأن القدرة التأثير غير 
عند انا فلا محسن ایراده غر لانم ما بنفون التأثير بالفمل لا كونشأ نه التأثير( قوله 
يشير الي وجه الذم فى ترك الواجبات ال) يعني أن وجه ألذم واستحقاق المقاب في ترك الواجبات 
مني عدم انيما وان ۾ بكسب ب القبيح وهوتضييءه لفدرة فمل الخير بترك القصد اله وهذا مبنى على 
ماهو الاصح من أن عدم الفعل لس متعلق القدرة والارادة بل هو متعلق عدم القذرة والارأدة 
علی‌ماصس من ان الاعدام لست معلق الشثه والقدرة واماعد من بری آنه مقدور حاصل تصرف 
الارادة والفدرة اليه فمنده وجه استحقاق الم فی ترك الواجبات کسب القییح بقصد فصل الشبر 
وصرف القدرة اه لا تضیع فقط وانما فسرنا ترك الواجبات بمدم الانيان لان الترك ععنی کف 
الفی عنها عند هي الاسياب وميلان النفى الى الفمل المنبى حاصل . بصرف الارادة والقدرة 
بالاعاق کا ان کف النفس عن الى عند هي الاسباب والميلان الى فعل الواجب حاصل بصرف 
الارادة والفدرة فاستحقاق الذم واامقاب فه لکسب القیح بلاتفاق وما يى أن يمل أن قول 
الشارح فيستحق الذم والمقاب يستفاد منه أنه قد يستحق الذم والعقاب بترك قصد الفمل أيضاً وأنه 
قد لا یعافب بعفو من الله تعالي أو سهو من العبد أو نحو ذلك ومعني الاستهاق أنه لو عوقب 
بذاك کان ملاع ا ر الشارع لا أنه حق لازم لاه لیس مذهبا قال بعض. الفضلاء أنه لو كان 
استحفاق الذم والمقاب لاضاعة عدا فل الخير لكان معاقناً بقصد فمل الشسر طصول اتضیع مع 
أن قصد فمل الثير معفو م يعمل أقول الاصح أن المعفوهو خطور فهل الشر بدو نز القصد 9 
فلا قال في عريد المعرقة « تال القلوب من الفكر والة هل بحاسب أم لا فقال بعضهم لا بحاسيع 
و اعطپم حاسب والاصح انه ان خطر اه وم بمتند وا نو ذلك فاه لامحاسب وان كان كفراً لان 
الخطر ما لاعکن الاحتراز عنه وأما اذا خطر براله واعتقددلت وندت عليه فانه سل و محاسب 
ول تعالی * وان ندوا مافی 2 و و ای به اله * وقوله تعالی * ان السمع والبصر 
والفؤاد كل أولئك كان عنه مؤولا * ( قوله وهو لأيافي ال) أى كون التضبيع سبب الذم 
والمقاب فی ترك الواجبات لاينافي أن يكون وجه الذم في فيل النیات ت شيا آخر أعنى صرف القدرة 
له على ماسيجي ' في قوله وحمة الاستطاعة تعمد ال حيث قال الا أنه صرف قدرله الى الكفر 
وضيع بإخباره ام وأا قذا له لئاف ذلك لان رك الواجب وان کان من اانببات الا أنه من 
المتروك فيجوز أن يكون وجه الذم والعقاب فيه مغادراً لا فيفملها ( قوله‌هذا الکلام الزامي(() 
أى هذا الدليل على وجوب المقارئة دليل الزاي مني على مذهب الخصمالقائل بتأثيرالقدرة غاصل 
الدليل انه لو كانت الاستطاعة سايقة على الفعل بازم دقوع الفمل بلا استطاعة ولکن وقوعه بدوها 
محال عند لاه بستازم تخلف الاثر عن الوثر والا آي وان | يكن الزامي بل محققا مبناً على 
مذهب أهل احق فلا فد وجوب القارنة لان استَحالة وقوع الفعل دون الاستطاعة حینگذ 
عنوع اذ لادخل للاستطاعة فی و جود ال عنده حتی بتحبل وجود الفعل بدوا یل فبه آه. 
ادا اب ار تفا 


( ۳۸- حواني المفاند. آول) 





(قوله لاب ) أىجهور 
الاحاب وال فرعم ر 
كو نالشأنفما التأثيرأيضاً 
( قوإأهفقط )متعلق بكسب 
القيح أى يكون وجه 
الذم عند هذا القائل هو 
كبالقبيح نقط وهو(أى 
القب.ح)التضيع الذي قصد 
اليهالقطدالىتركالواجب 
لا التضييع المترتب الغير 
المقصود الغيرالمكسوبم 
هو كذلك عند القالل 
۳ قوله وکا بنبفي 
ري 
فى بيان وجه استحقاق 
الذم والعقاب<يث أقتصر 
على أنالوجه هورك قصد 
الفمل وم بشر الى الوجه 
لا خر الذي هو كسب 
اليح وحاصل الدنع ان 
ااستفاد من در لع 
الاستحفاقع ی التضد مهو 
آن الاستحقاق بارة بکون 
'لترك قصد الفمل لوجود 
ألتضيع حين رك قصد 
الواجبونارة لفصد فمل 
الشرالذىهو كب القبيح 
. أوجود التضبيع فيه أيضا 
اذ التضبيع بوجدترك 
قصد الخير وبقصد فصل 
الشر فلا قضورفي كلامه 
أصلا 


( قوإه أفول انكان ل ) محا كة بين الحشى الخياي والقائل المذ كور لكن الظاهر أن المدعي هو الشق الثانى اذلو حمل على 
الول يكون القصود من قوه والاستطاعة مع الفمل TY‏ بل یکن ل يان ل 


الردتمريضاً یضار 
ما ذكرء القائل ( قوإه 
رعاية ظاهر قول الشارح 
الح ) أدرج لفظ الظاهر 
لاحمال أن يراد من 
لو جوب لوجوب المادی 
بل هو الاوفق بیان 
الذهب کا ص آفاده عند 
الرسول ( قوله ففد ثبت 
تعلق القدرةعقدورها قل 
حدوه) أي قبل حدوث 
القدور ولا شك آن تعلق 
الفدرة بعد نس القدر: نقد 


ثبت وجود القدزة قبل. 


الف‌ل الذی هو القدور 
( قوله هذا ظهر ركاكة 
فوله الح ) يمكن ان يقال 
المراد بالثل السابق القدرة 
السابقة والتبیر اشل 
مشا كلة قولالشارح على 
أن الئل استممل بمنى 
امن € في فوله تمالى 


وشهدشاهدمن بن ي أسر ائيل 


على مشله اي عنه فراد من 
ال هپنا ما یطلق علزٍه 
المثلسواء كانمثلا حقيقة 
وعينا ويمكن أن يقال 


المراد من المسيزلة في قوله 


)۲۹۸( 


فد عرفت ! نفاً ان الاستطاعة ETE‏ أو شرط عادي له ETT‏ بحل 
وجوده بدوما عادة أقول أن كان الدعي آن الاستطاعة جب أن تكون مع الفعل ولا جوز تقدمبا 
أصلا قلا بد أن يجمل الكلام الز ابا لانه لو جمل تحقيقياً ها بدل على أنه ازم خلاف جری 
المادة وهو لا پستازم امتناع تقد میا دطلقا وان کان الدعی أن الا طاعة تكون مع الفعل بطریق 
جرى المادة فلا حاجة الى جمله الزاماً ولمل الحثي حله على الاول باه على رما طاهر فول 
الشارح واذا کانت الاستطاعة عرضاً وجب آن کون مقارنة بالفعل لعدم اء الاعراض ( قوله فلا 
تقض بقدرة الله تعالى ال ) أي حين اذ كانت مقارنة الفدرة الحادثة مبنية على امتناع بقاء الاعراض 
لابرد التق بقدرة الله تمالى ونقر ر النقض انه لو كانت القدرة ة مم الفعل لاقبله لزم حدوث قدرة 
أنه تیال أو قدم مقدوره اذ الفرض کون القدرة مع الفمل فیلزم من حدوث مقدوره حدوث 
قدرنه ومن قدم قدريه قدم مقدوره وكلاهها 2 بل قدرنه أزاة أجماءا ومتملقة في الازل 
عقدورانه فقد ثبت تعلق القدرة عقدورها قبل حدوثه ولوكانت ممامة في القدرة الحادئة لكانت 
عتنمة فی القدرة القدعة أيضاً كذا في شر حالمواقف وحاصل الدفم انالقدرة الحادثة غيربافية لانهامن 
الاعراض وهی ممتنعة البقاء والالزم قيام المي بالمعني عی‌مام فلو كانت قل الفعل بازم‌وفوع الفمل 
بلا استطاعة مخلاف القدرة القدعة فنها بإقية أزلا وأبدا لا یزم من تقدموا على وجوه اللقدور 
حال ( قوله لبستث من قبيل الاعراض ) لان العرض عبارة عن تمكن يكون حيزءتايما تحير شي 

آخر والصفات ليست كذلك ( قوله حاصله أنه لس : فى وجو د اللا ) ا 
الخ الاشعری أن القدرة مقارية للفعل سواه سيقبا مل أولا ولدس لني وجود الثلالسابق داخلا في 
دعواه حي برد أن دل له آءا يدل على وجوب المفارنة لاعلى انلا بوجد ف لالفمل لواز آن تکون بافة 


بتجدد الامثال على ماهو مذههه في جيع الاعراض فتکون قبل الفمل مع المقارية له بتجددالا مثال فلا 
ام دقوع الفعل بلا استطاعة ( قوله وفه بمحث ا ) حاصله ان لي المثل السابق داخل فيدعوآه 


أذ وی هبه أن لا قدرة قبل الفعل ومذهي المسزلة جوازها قله حث قالوا أنه لابد من مثل للقدرة 


سابق على حصول الفمل والا ازم تكليف الماجز على ما ستعرفه فالراع ببن الفريقين فى ان الفدرة 
قبل الفعل أم لا قال فى المواقف قال الشيخ وأحابه القدرة الحادية مع الفمل ولا توجدقبله وقالت 
المرلة القدرة قبل الفمل قم من قال بقاا حال الفعل ومیم من نفاه ارک قوله 
لابد من مثل سابق والاولى ان يول لابد من قدرة سابقة لان وجود الثل أنما هو عند مض 


المسزلة القائلين بان القدرة باقية حال الفمل بتجدد الامثال وأما عند من يقول بقانه خال الفعل 


وهو یبتی بقاه الاعراض فلیس عنسده مثل سابق بل نفس القفدرة الى يتمد علما التكليف م 
لاحن ( قوله يرد عليه أنه يجوز ان يكون الخ ) حاصله أنه اا يازم ام المرض بالعرض لو کان 


ومدمى 0 اف قة او ۶ فقط. لا كنا الفرقين والي ماذ كنا أ شا بانط 2 ا 





م الأسخة الام 


بزيادة لاالنافية الماطفة ومعناها نس مدعي المستزلة أيه لار دن مثل سابع ل عرد 4 در 


(قوله لست مساوية للقدرة الحادية الم ( لایخ ان مقصود الشارح من قولهمم آن القدرة الي هي صفة ة الفادرني الحالتين على 
السواه و و ریت واحدث فا معی آخر لاستحالة ذلك على الاعراض أع-ني لزوم فيام المرض بالعرض ول شك أنه 
لا بأزم ذلك على ني' من اطادن في الهالة الثاية أعني سواه کان ذلك ( ۲۹۵ ( الحادث أموراً اعتبارية أو اور 


الام الحادث فہا في الحالة الثانية ما موجوداً حى یکون عرضاً فاه هة سم الوجود الم انا خارحية أوكلاهاة فرش 
اذا كان مرا بعّره العقل وشراعه من غر ان بکون له حفق ف لار زا زائد على و مس القدرة الذ کوربستدعی آنیکون 
كاارسوخ فا الكفية للغنسانية من حيث استحکامها في «وضبا ولو تماق الافراد والامثال رد من 0 
تی ا دی ای ات | بن د ان وان اده 
ندر فى النظر الذي ذکره در شوله وه نظار لان اصل قوله لانه جوز ان تم الفعلي ف عل الوا امت 
الخالة الاولى لاتفاء العرط ال أنه لابازم من عدم حدوث معن فبا أن کون وجوب الفمل فى || ,"۳ ,, 

الالة لثانية وامتناعه في الاولى تحكاً لبواز ان يكون وجود الشرط في | الحالة اثانية من حدوث || أيضأأعنيالرسوخ وعدمه 
وصف اعتاری 9 مثل رسوخ ۾ الفدرة فلا يازم قيام المرض بالمرض اوغ ذلك من الامور حي يشمل كلا الحادثين 
الاعتبارية الناسبة أقول آن قول الشارح مع أن الدرة الى هي صفة القادر في احالتين على الوا | لذ كورين اذ لا يلزم 
3 ماذ کر لان القدرة الزاسكؤة الحادية في الخالة الثانية ليست مساوية للقمدرة الحادية ي الال الحذور الذى هو قيام 
الاولى اعدا راسخة فاشاهر ان الشارح أر اد انه يجوز انتكوز ن الحادنة في الخالة الثانية أمور؟ || العرض بالعرض على شى 
خارجة تكون شروطاً لتأثيرها فلا يازم قام العرض بالعرض فتاهل ( قوإه وهو لام ار ازي | م‌ماواتخصیص بلامور 
ا ) قال في المواقف قال الامام الرازي القدرة تطلق على محرد القوة التى هي مبدأ الافمالال+تلفة || الخارجية حم وای‌هذا 
ولاشك أن لسبها الى الشدين سواء وهي قبل الفعل وتطلق على القوة المستجممة لشرائط اتأير أ[ الشمول أشار بض 
برها ولاشك الها لا تعلو بإاضدن بل هو بالننبة الكل «قدور غيرها بالنبة الى الآ در || الافاضل الذ كور بقوله 
لاختلاف الشرائط وهی مع الفمل وامل الشیخ الاشمری آراد بالقدرة القوة الستجمهة شراط مندرج والى ما ذ كرنا 
ار والمرلة آرادوا حرد القوة فلا نزام ( قوله الا أن الشبخ لما م بقل ا ) دفع لما أوره || آشار الولی انحشي بالامس 
علی ما ال المام ارازي من ان القدرة اعادة ليست مؤثرة خدالشييخ فكيف يصح أن يقال اله || بالتأمل ( قوله أى وان 











آراد بااشدرة القوة الستجمعة لیم شرائط التأثي وحاصل الدفع ن الرد بر مايع الكسب م تلع قيامهما مما الح ) 
|| بأن يكون المراد القدرة المستجمعة بيع شرائط حصول الفمل سواء كانت مؤيرة أو مقارية عادة ال يعني ان قوله والا فلبس ال 
فطایق مذهب ب الشيخ وصار الحاصل ان القدرة مع جع اطهات نی حمل الفعل با أى سما ] دليل على اثات المقدمة 
كا هو رأي المتزلة او معا اي قارب ها کا هو رای الشیخ مقارنة لافمل غير سابقة عليه وبدون || القائلة وانه بمتنع قيامهمامما 
| تلك امهات سابقة عليه ( قوله وی کلام إل مدی ا ( أي وفع ف کلام 5 مدى اري القدرة بالحل المبنيعاها امتتاعبقاه 
الحادية من شألما التاثير وانما | تژر بافمل لان متملقاا وقمت بقدرة الله تعالى حت لو ۸ بسقبا| الاعراض و حاصل ذلك 
قدريه تمالى لكانت كافية في التأثير و<ينئذ لا أشكال في مة ماذ كره الامام الرازی ولا حاجةای || الالیل فیای استتاني 

تمم اثر سابع نكسب ك لايخني ( قوله من تبمنهما في التحيز) ءا فسر القيام بهذا لان || وقریرهانه میم قباموما 
القائل بإمتناع یام العرض بالمرض ايا فر ه ذا المعنى فن قال الاولى أن قال عن نی اختصاس مما الل لامتتع جنل 
الناعت با انموت أو التبعية ية في التحيز لم يأت یات بشي " ( وله والا لیس اغ) آی‌وان متم قامہما ما أحدهما قط لما للا خر 


دفعا أ fa‏ اللازم من جمل اجدها فقط نما لو خر لکن اتال کاذب أذ الماماء متفقونعل جمل البقاء ا للمواد مثلادون 
فالقدم ملل ثبت بت تم قامهما معا با بل ری فقط فاذا افترقا كو نأ حدعما فقط قَانما بلحل ولا بازم ات 


(e 


ee 
قوإه مصادرة) لانأصل | بإ حل بل جاز قيامرما مما بلحل قيس جمل آحدها وصفاً للا خر بأن يقال السواد باق أولى من‎ ( 


المدعيكان امات حة شير 
الاستطاعة نسلامة الاسباب 
وقد أخذ في انانه فوله 
والالميصح ضسيرهابسلامة 
الاسباب و ذلك القول قياس 
استتان رفع فيه التالي 
والتقدير لكن بصح 
شيرهابه وهوعين المدعي 
المذ كورأعني صحة التفسير 
لكن لقائل أن يقول منع 
كون الاستطاعة صفة ذانية 
لبس منحصراً على هذا 
السندأعني قولهوالاميصح 
نفسيرها نسلامة الاسباب 
اذ يجوز ان يستند الشع 
الذ كور الي بداهة عدم 
الفرق يسْهما الا بالاحمال 
والتفصيل ویقول الانع 
لا نس ان‌الا ستطاعة وصفف 
دای لبداهة ان لافرق 
پنما وین‌سلامة الاسباب 
الابالاحمال والتفصل ولا 
شك فيا نالسلامة وصف 
اضافي فتكون الاستطاعة 
أيضاً كذلك فاذا استتد 
الم الى هذا السند شت 
صحهالتفسیرو یه السکلام 
واذا ثبت صحةالتفسير فله 
أن يسندالمنع الذ كورالى 
تلك الصحة ابضاً وحینگذ 
لا مصادرة فى ی 





المكس بأن يقال البقاء أسود ( قوله ووجه الصعوبة ال حاص له أنه يجوز أن يكون؟ بين الامرين 
القاعين محل خصوصة ذانية ما يصير أحدهها صفة للا . خر دون‌المکس وا م یذ کر وجه صعوية 
المقدمتين الاوايين لانه قد می ذ كرها في الشرح ( قوله نی آن المکلف وصفاً اضافاً الح ) بمنی 

حاصل جواب الشارح أن النكاف وصفاً حال متعلقه وهو کون آسبایه وا لاته سالمة عن الآ فة 
والماهة يعبر عنه نارة بلفظ عمل دال على الاضافة وكونه وصفاً حال متعلقه ضناً وهی الاستطاعة 
ويمبر عنه نارة بلفظ مفصل دال على الاضافة صريحاً وهی سلامة الاسپاب والاً لات (قوله وكون 
الاستطاعة وصفاً ذائياً للمكئف ممنوع ) يعنى وأما توجه جواب الشارح با السلامة مطلقاً وان لم 
يكن وصفاً له لكن المراد سلامة آسابه وهو وصف دای للمكلف ك ان الاستطاعة وصف ذاق 
له لان الکلف کا بتصف بالاستطاعة كذلك بتدف بذلك حيث يقال ذو سلامة أسباب فيصح 
آفسی‌ها با فيردان كون الاستطاعة وصفاً ذاناً با منوع‌والا لما صح تفسيرها بسلامة آسابه لایه و صفف 
له باعتبار متعلقه ولا بصح تفر الوصف الذاي,بالاضانی وان قولنا ذو سلامة اسیاب آعا پفید 
عة جلها على المكلف لا کونها وصفاً ذاً له حتی هید محة تفسیر الاستطاعة بذاك هذا ماسنح 
بخاطری الکلیل وذهني الملیل وبعض من تصدى لل هذا الكتاب جعل وله واما کون 
الاستطاعة وصفاً ذاياً ُمنوع والالم يصح تفسيرها بسلامة أسبابه داخلا في قرير الجواب وقال 

نی آن الاستطاعة و السلامة کلاهرا وصفان اضافان لافرق 9 الا بالا<ال والتفصيل ولا 

أن الاستطاعة ودف ذاني له والا ١‏ بصخ تفسيرها إسلامة أسبابه وجمل فوله وقولنا ذو سلامة 
أسياب آعا فید ال جواب سؤال وهو أن يقال لان أنه بسح نفسيرها نغلامة الاساب لان 
سالامة الاساب أيضاً وصف ذاي له حی قال ذو سلامة اسان فيصح تفسيرها بذلك وحاصل 
البواب أن قوأنا ذو سلامة آساب اما نید س ال لاكونا صفة ذانية له حق شد صمة التفسير 
ولا کي مانیه آما أولا فلانه فاد ذ يصير قوله والا لم بصح شس رها بسلامه أسيابه مصإدرة وان 
آمکن دفعه بالتكايف وأما انا با فلان قوله قولنا ذو سلامة ساب ال يصير كلاما على السئد الغير 
المساوى وهو خارج عن قانون المناظرة على ان لش الذ کور لایضر لان فه تلم صحة قشر 
الاستطاعة بسلامة الاساب فلا حاحة ای دفعه وأما 130 فلان آساو ب الکلام باي عن ذلك م 
لامحفی على من له ذوق سلم وطبع مستقم ( قوله والاقرب ما آفاده سض الا فاضل ا ) آرادبه 
الميد الشريف وحاصل التأويل آن القوم وان فسروا الاستطاعة بسلامة الاسیاب الا چم نساحوا 
في ذلك اذ لم يقصدوا ممناه الصريح بل مايفهم منه أعني کونه بحیث سامت ای را 
ظپور آن الاستطاعة صفة ااکلف والبلامة لست صفة فلا بد أن بقصد عا ذ کروا في نمرفيامعني 
هوصفة ة أعنى كونه بحيث سامت أ اسیابه وذلالة سلامة الاساب علها واضحة وكذا السکلام کل 
وصف لك ي بحال متعلقه مثل قولا الدلالة فهم العنی من الافط وزید اوه والحق مطابقة الواقم 
یاه هذا خلاصة ماذکره ه السيد الشريف فى حاشية شرح التلخرص وقد سبق مثله في قوله مطابقة 





الواقع اياه قتذكر ( قوله تحرير المفام الح ) أى تحرر محل الزاع على ماهو رأى الحققين فانه حكي 


عن 


(۳۰۱) 
عن امام احرمین والامام الزازي جواز کلف باحال بل الوقو م مستدلین عا ذ کره احشی‌قوله 
وقد قال أن أا هب قد كاف أل وقد نسب ذلك الى الشیخ الاشعری قدس سره ول ثبت 
تصريحه .به وذلث لاصلين الاول انه لا تأثير لفدرة المد في أفماله فهي مخاوقة الله تعالي ابتداء 
ونیم آن القدرة مع الفمل لاقبله والتكليف قبل الفمل فلا يكون حين الاستطاعة والقدرة وليس 
| بثى " لا نه بستازم ذاك آن کون جع ااتکالف عنده تکیفاً یا لايطاق على ماسيذ كره لحني 
اولانه لامعنی لایر السد في أفعاله إلا القصد اليه باختاره وان ۾ مق ال تعالى الفعل عقيس قصده 
والتكليف أما پمشد علی سلامة الاسباب لا علی القدرة القارنة ( قوله ماعتنع فى نقسه ) كاعدام 
اقدم وقلب الإقائق ( قوله ولا عکن من المبد) اما بان لا یکون من جنس ماتعلق به القدرة 
اادنة عاق الواعر و یکون لکن ه من وع أو صف لایتعلق به الشکلیف کمل الیل والطیران 
ال السا» ( قوله لکن تعلق إعد مه عأمه مالیا ) فان ماعل الله وأراد عدمه اشع وقوعه وان 
کان کنا في تفه فامتنم بذلك تعلق الندرة المادثة ( قوله الا دلى لا جوز الح ) أى کلف 
االمتنع الذاى لاوز ولا بقع انفاتا عن ن الحققين من أحابنا بئاء على مجويز الامامين على ماص 
اواستدلوا على ذلك بأنه لو صع التكليف بالمتجل لكان مستدعي الحصول أذ لاممى لتتكليف 
الا الطاب واسددعاء الحصول واللازم باطل لان طلبه فرع تصور وقوعه ولا تصور وفوعه اذ لو 
تصور أنصور مثبتاً. ويلزم منه نصور الامى على خلاف ماهيته فان ماهيته تنافي ثيوته والا ل يكن 
عنتما لذاته وهذا كتصور الاربمة بأنه لبس بزوج فانه تصور على خلاف ماهيته لان كل ماليس 
يزوج لبس بأربعة .وحقيق هذا الكلام في شرح الختصرالمشدى ( قوله وان لانقم اتفاقا ال ) 
بشپادة الا "یات والاستقراه قال الله تمالی * لابکلف ال تفساً الا وسعبا * ( قوله يجوز عند ال) 
لحواز آن مخلق الل ته الى يه قدرة على ذلك الفمل على خلاف الدادة فان قبل مجوز كيرف 
الخاد ولس كذيك فات فرق ينما فان اماد لاس محلا التتكايف لعدم فهم الخطاب يخلاف العبد 
( قوله واناانة مبوز وقع اح ) فان من مات على كفره ومن أخبره اله يدم اعانه يمد عاصياً 
اجاعا ولو ) بقع قم التكلف به ل يمد عاصياً ( وله فهذا توجيه ال ) يعنى آن قولا اتکیف بها 
را بمدمه وأقع : وجه ماقل ان تکلف مالا بطاق واقع عند الاشرى ولس 
لمراد ان التكليف بالمتنع لذانه أومالا ممكن من المبد واقع عنده كف وهو عخائف لقوله تعالى ** 
لايكاف اله سا الا وسعبا * وبشهادة الاستقراء ( قول و ومن لابقول به لایمدها الل ) دفع نا 
یوم من أنه اذا كان مراد الاشعرى ماذ كر فلا معى للخلاف فيه فان وقوع مثل هذا التكليف 
مثفق علیه وحاصل الدفع آن ء ن لا بقول بوقوع تکلیف مالا بطاق لا بمد هذه المرتة أى المرتبة 
اثاثة من مرائب مالا رطا نظراً الى اله تمكن قي تفه من المبد ( قوله وقد بوجه ایس ل1) 
أى قد بوجه ماقي أن القدرة غبر مورة في الفعل عند الشيخ وغير سابقة عليه والتكيف قبل 
فيكون التكايف ما لابطاق مذا الاعبار ( قوله عا ءکن في نفسه اڄ ) يعني أن المراد وله مالس 
في الوسع المرتبة الوسطی قرينة فوله وأنما التزاع في الجواز فان البراع آعا هو فی جوازه اد 














اتکلف بار ية الاون لامجوز أفاما وبالمرئنة اكاك جاثر وواقع انا وله ولك أن تآخنها )| ١‏ 





) قول وقد أسب ذلك ) 
أي الموازوالوقوع (قوله 
وذلك الم ( اي الا تساب 
المذ کور نكب لاجل 
أصلين ذكرعا الفيخ 
( قوإه لالأئيرلقدرة المبد 
الح ) فاذا لم يكن ها تأثير 
فهي فيفوةالعدم فكا ألما 
أو كانت معدومة ازم 
تكايف الحال فتكذا اذا 
كانت في قوةالمعدوم (قوله 
لكان) أي ذلك المستحيل 
مستدعي الحصولعلصيخة 
أمم المفمولولك أن ر جع 
الضمير الى التكيف 
فستدعي عل لفظ اسم الفاعل 
لكن شر حالختصر نصى 
الاول ج ث قال لكان 
التحل ستدعي ا لصو 3 
(قوله لااسد ا) فال 
الماع الي عد هذءالمرتية 
الثالئةما لا يطاق عدم عدها 
فالشيخ على الاولوحخالفوه 
على الاق حصرا نا 
لا يطاق فى المرتشين 
الاولين 


( كوه كلا الفولين ) هما قول الشارح نم عدم التكليف بما ليس في الوسع سفق علبه وقوله أعا النزاع في جوازء ( قوله 
ان یکون اک بمدم ااوفوع ) ۰ (۳۰۲) الذى هو مفهوم القول الاول (قولّه وبإلنزاعني البواز ) الذي هو مفهوم 
اقول ان( قوله سکن ]اي رك أن نأ<_ذ كلا القولين على الاطلاق ولا تقيدهما بالمرئية الوسطي ولا بازم منه آن بکون 
ال بعدم ا( پریدان اطع امدم الوفوع وبالزاع في الجواز في جيم مرانبه لان الاطلاق لا یستازم العموم وشمول 
























مالاس فيوسع المبدحكوم الافراد لان ااطلق موضوع صة من القيقة عتيل خصص كثيرة ة من غير لين ولا شمول ألا 
عليه بحكين أحدهما [أررى أن من قال أظم رجلا وأ كس رجلا لايستازم الام باطعام جببع الرجال وا كسام فكذا 
عدم وقوع اتکایف | بسدم وقوع تكليف مالا يطاق وبالزاع في جوازه لایستازم أن يكون في جیع مرائه 
يه بالاشاق وانہما المزاع واحشي الدقق جمل الضبر في وله ولك أن خذها ای‌الامکانن وقال ولك آن لانقید الامکانن 


أعني ماتمكن في نفه ولا يكن من المبد في نفسه بقوله فى نفسه وهو لایستازم شول المع لاه 
خارج من قوله ما کن وکذا لابستازم شمول مامکن من المد لانه خارج بقرينة. قوله وأعا المزاع 
ولا في انه لفو من الكلام لا مدخل له في المقصود أسلا ( قوله وقد يقال ان آبا لباز ) بمنی 


فيجوازه والمحكوم عليه 
الذي هوما لبس فيالوسع 





عام پشمل الرانب الثلابة 

فحوز ان بو خذ ذاك أن 1 ف كاف بالامان والا عان عيارة عن تصدیق اي علیه الصالاة والسلام جمیع ماع حه 
طلقا والح عليه کین په من عند الله آمالى ومن حل ماعل يئه به أن أ لب لایژمن به ولا بصدقه فا آي به نقد 
الذکورن لابستازم پوت کلف بأن یمن بانه لایژمن به وان بصدقه في آن لا بصدفه وأنه حال لان اذعان الشخص 
دینك اکن یم بأ عل في باطنه خلاف ذلك الام مستحیل اطعا إعني أن الدخص اذا كان مصدقا كان ءالا 
مرا بل مجوز ان کون تتصدقه علاً ضرور! فلا مکنه حی التصديق بسدم اتصدیق لانة يجد فى بإطنه خلاقه وهو 


التصديق بل کون علمه سّص ده قه بوچ وا بأنه لأيمدقه فد 3 اكليف 


المكانالمذ كوراناعًا 

۱ ا ای ی حمل 4 وزان الا هم‎ RE 
ال لمدم الم له تصدة حصوله فلا ا‎ 

يجوز الحم على الطلق يبد في ه خلافه نیجوز آن ذعن بدم صدیق لعدم دته مع وډه فلا باون 


انکلفا بالسنع لذأنه لم أن < خلق ام ال ضروري لايتؤلف عنه عادة فهو متب ع بعادي فکون 

ن اا رتبة اآوسعلي وفیه أنه یازم أن بقع التكليف المرمة الوسطى مع أنه ذكر فيا قبل أنه لام 
اكليف أننانا وأرضاً أن هذا الحواب ایا بم لو بين استحالة آن يصدقه فى أن لا نصد ژه بأن 
اذعان ماوج-د في سه خلافه مستحيل أما لو بين بان تصديقه في الاخبار با لا بصد فه وه 


ولا يسارم ذلك ث.وله 


عکن آن یکون وجهه انه 





لبس في كلام العرب رفع مما جاء به إستازم عدم تصديقه فى ذلك الا خبار ایض ضرورة أنه ي ما جاه به وما يكون وجودهأ 
تاب کي بذ اجه مستارما لعدمه يكون محالا فلا نم كا لاني وهذا اتقدر ا الشارح في حوائى العضدي 
أعنى أن يكون قبد ثي | رعکن الواب عل هذا التقرير بأن الاعان عيارة عن اتصدبق بجع ماع يئه به ومني لايمن 
لاس ذلك الثي أبجا! یه رفم الايجابالكني لا السلب الكلي فلا ينافيه التصديق في هذا الاخبار تأمل وفي قوله والذى 
کا ورفع ذلك الي المقيد محسم مادة الشمة أشارة الي ماذ كرنا من الناقشات ( قوله والذی سم مادة الشمة ) هذا الحواب 
الاجاب الكلى ويكون || أختارة السيد الشمريه فى شرح المواقف وحاصله أن الاعان الاجالي في حقه غير متام لامحال 
الراد بذاك اارفم رفم || احال هو اتقضيلي ووجوبه مشروط بل اتفصیل فاتصدیق بأنه لايؤمن المستلزم للمحال 
الا يجاب الكلي لذلك القيد اع کلف به أذا عامه ووصل اليه SE‏ و كنوع وعل الله تعالى واخباره للرسول لاينانيذلك 


والمراد هذا الوجه ان يكون المقيد والقيدجزثين للمفبوم من انظ واحد ويمكنان يكون وجهه ان الابمان ‏ فهو 
حقبقة واحدة لا تصورفما الاختلاف سب الاشخاص در 


(قوله نو کقوله تعالى توح الح ) يمني أن القصود اعلام اني بحاله  )۳۰۳(‏ حت بيأس من ايماله ولا يكد 


اهو كقوله تسالى | تسالى لنوح عليه السلام لن يؤمن من قومك الا من قد امن © الأبة ولايمخني ان 
هذا الحواب اعا يدفم الشبهة عن الوفوع لاعن أ وازلان وصول ذلك الاخار اليه .كن والمعلق 
المکن غکن ) قوله وفيه اختلاف الا عان بحس اختلاف الاشخاص ) وهو مستعد جدا لان 
الاءان حققة واحدة لابتصور IS O‏ التقر برا ) ماذ کره 
الشارح وله وحلها فعض تقصیلی منم للملازمة وما ذ کره احشی نقض احمالى وحاصله ان دايع 
بجميع مقدماته باطل لانه قد تخلف الحم عنه في مادة مثل آي هب حبث وفع اكليف إلامان 
فضلا عن الجواز مع جريان الدليل فيه بان قال اله لو کان جا زألما إزم من فرض وقوعه محال 
لكنه يلزم لاله يستلزم الكذب فى كلام الله تعالى حيث أخبر عله بأنه لايؤمن ( قوله مع انا ام 
بالضرورة الوجداتية اخ ) دقع لما يتوم من آن الدعي آن لاي من التولدات يمكسوب العبد 
والدیل انما ينبض على الولدات الغير القاغه بمحل القدرة وأما التولدات القامة بمحاها ف کالم 
اطاصل بعد النظر القائم عحله والام الحاصل من ضرب الشخص لفسنه وغو ذلك وحاصل الدنع 
انا نس بالضرورة أن حالنا بالنسبة الي ااتولدات الحاصلة فينا ككانا بالنسبة الى المتولدات الحاصلة في 
فیا فن لیس ئی منوها مقدوراً ا ولا کن من عدم حصو لما فم أنه لا كتاب فی جیم 
التولدات ( قوله برد عنبه أن عدم كن المبد الي آ خره ) حاصله أن أريد بعدم اکن من عدم 
حصو ها عدمه قبل مباشرة ما وجب حصو ها فیو منوع وان آربد عدمه بعد مباشرة مابوجب 
حموط ۳ 5 كن عدم المكن بعد مباشرة السبب لا يذاقي کونه مكتسباً للعبد الابری ان فمل 
العبد لاءسكن ترکه بسد مباشرة ماووجب -صوله أعني صرف الارادة.والقدرة مع أن العبد مختار 
فيه فكذا فيالملولدات * قالالفاضل الحشى يكن أن يقال ان كلام الشارح مبني على أفعال المباشرة 
الممتدة زماناً والمنولدات المسّدة زماناً وحاصله انك اذا ضربت انسانا حق حصل فيه أ ممند زماا| 
فانك لا نقدر على دقع امتداد هذا الام في ذيك الزمان مخلاف ما اذا ضربت ضري تمندأ ا زمانا فائك | 
اذا أردت رك مباشرة هذا الضرب المّد زمانا فانك قادر على رك امتداده فظبر من ذلك أنه 
لاا كتاب انيد في ال مولدات المتدة زمانا اذ هي لیست قاعة عحل القدرة ولذا لایتعکن لد 
من ترك الامتداد كا عرفت مخلاف أفماله الاختيارية الممتدة زمانا فانها قامة بمحل القدرة مع أن 
المبد يتمكن من ركبا متي شاه وقس علی هسذه التولدات الغبر اللمندة اذ لافائل بالفصل آقول 
ماذ کره کلام أوهن من نسج المنكبوت لان اعمکن على ترك امتداد التولدات المنده متحقق 
حين مباشرة أسبايها مثلا حين مباشرة اضرب تاکن على آنِ نضرب ضرباً شدید فیحضل 
أم كند أو ضمفاً فبحصل غير ممند وبمد الباشرة غير متحةق فى أضال الباشر ی فانا بمد حقق 
الضرب لانقدر على عدم مباشرة ضرب #-د وعلى قدر التسلم فعدم القدرة على امتدادها لا یدل 
على أن لأ يكون نفس الولدات مكموبا ومقدوراً انا لابد له من دليل ( قوله ولو م يقتل لاز أن 
يموت ال ) اذ على قدير عدم القتل لاقطم بوجود الاجل وعدهه فلا قطع بالوت ولا بالحاة 
( قوله من غير قطع بإمتداد الممر الح ) على ما ذهب اليه جبور المعمزلة من أنه لوم بقل لماش الى | 
AS AES ELE‏ يت سح 


.| خاطره فی حصیل أجانه 
(قوله لابنافی کویه 
مكتسباً) قال سض 
الحققين قويةاذلك والحق 
أنمباشرةالسيبإاستعقب 
المسبب منزلة مباشرة فس 
المسبب فكا أن عندم 
يمكن الد من عدم 
حصول السبپ بسد 
الاشر ة لا ساق‌مقدور ته 
فکنا عددم المكن من 
عدم حصول السیب مد 
مباشرة السبب لا نافي 
مقدورية السب اه 
وقال أيضاً العلوم الكسبية 
مقدررة عندثم مم أنه لا 
يتمكن من عدم حصوها 
بعد النظر ( كوه وعد 
الباشرة غيرسحقق ا ) 
يمنيهذأ الذي ذ كرناءمن 
مكنيرك امثدادالمتولدات 
حين مباشرة أسبالما اذا 
نا ار يد عدم الفكن حان 
میاشر أسباماو لو او بدعدم 
الفسكن بعدمباشرة أسباما 
فتقولمكنترك الامتداد 
بمد مباشرة أسباب 
الاولدات الممندة غير 
متحقق فى أفمال الباشرة 


الممندةأيضاً أي كا انه غير 


متحقق ف ال ولدات الممتدة 


فابه نعد حفق مباشرة الضزب المتد لا هدر اخ ولا کان للفاضل ا حى ان قول الراد بالا فعال الا ختاربة سلق الفعل الا ختاري 


لاالفه! الاختاري الممتد أغار البه شوله وعلى دير التسلم ال نذا هو وجه النلم 


( قوله هل تحتق ذلك فى حق (۳۰۵) الفتول ) قال الفاضل الحثئي وهذا التحةق علىوجهين أحدهما أنه لو ميقتل 
لات التة في ذلك الزمان | امتداد أمد هو أجله ولا قطع بالوت يدل القتل على ماذهي اليه أبو الحذيل منهم فانه قال لوم يقتل | 
وهو مذهب ألى الهذيل لمات بدل القتل ومسك بأنْه لولم يمت لكان القائل قاطماً لاجل قدره الله تعالى فى عامه وهو 
واائاي اللوم بل زان حال واعواب آن عدم القتل اعا صور علی شدر ۴ الله تعالى بأنه لاشتل وحینگذ لاشت محال 
غوت في ذلك الزمان وان كذا في شرح المقاصد ( قوله أى م وصله اليه) بمنی أنه تسا لما أقدو القاتل عل قل نقدأ 
لاععوت وهومذه سأصحابنا فطع عله الا جل وا :بو صله الى أجله فضمير الفاعل يم توصله را جع الي الله تعالى لا الى القائل ' 
کا عرفت اھ قال الفاضل || على رما زعم اال اتی حق برد یه ماه من آن اس له[ بوصله مبنی على آن یکون 
عبد الرسول وأنت عم جارة مرج هكذا ان القائل قد قطع عليه الاجل الكن الواقع في أ كر النسخ أن الله تعالى 
ان کون الاجل نحيث د قطم عليه الاجل وحينئذ لابوافق قوله فهم أى المزلة والمراد أ کم لاعرفت من خلاف | 
لا تحص عنه ولا شدم ولا ي الحذيل فيه ( قوله وحاصل الزاع أن الراد الاجل الضاف اخ) المقصود من هذا قح | 
تآخر با عن الترديد فه بان الق ين مذهب جېور المعزلة 8 وآهل السنة ودفع ماسقال اھ اذا كان الاجل زمان بطلان | 
اله حاز أن موت ف ذلك الحياة في عم الله نمالى كان القتول مت بأجله قطماً وان قبد بطلان الحياة 9 لایرب عا ی ال من 
1 ابد م يكن كذلك قطنا من غير تصور خلاف فكان الخلاف امتا على ما, راه الاستاذ وکذیر م من 
الحققن وتقرر المواب أن المراد اجه الضاف زمان اطلان ح.ایه محث لا مخلص عنه ولا : هدم 




















داهن الاصحاب کا لا ولا تخر على مابشبر اليه قوله نمی » فاذاجاه آجل لايستاً خرون ساعة ولايستقدمون » ورج 
ين اه فتأمل (كوإه على الخلاف الى أنه هل تحقق ذلك فىحقالمقتول أم موم في حقه آنهآن‌قتل مات وان غ يقئل بمب شال 
وله )بس زک كذا فرر السؤال والحواب في شرح القاصد وامله جواب باختبار أن المراد زمان بطلان الماة 


في عل اه تمالی لکنه لا مطلقاً بل ماعلمه وقدره بعلریق القعلع وحائذ يضلح محلا للخلاف لاله 
لأيازم من عدم تحفق ذلك في القتول اف العم عن العلوم و از ز أن م تقدم موه الفال مع 
خر الادل الذى لامكن تخلفة عله ( قول قلت لايستقدمون 2 ) امج ني أنقوله تعالى لا یستقدمون 
محطوف على قوله اذا جاءأ جلي لاعلىأ لوز زأه شمن الا . بالكل أمةأجل فاذاجاءأجلوم لاببستأخر ونءنه 
ولك لمهأ جل لا يستقدمونعليه هذاهوالمههور ولاذى أن فائدةتقيد قولهلابستاً خرون ةط الشرط 
خنگذعرظاهس وان صح معان الب ادرالى الفبم السام أن يكون معطوفا علاتا أخروزقال بمض للحققين 
أن قولهلا يسنفد مونعط ف على قوله ولایستاً خرون واه سحان‌وتمال نه بذاك عل أن عند بحى ؟الاجل 
كاعم التقدم عايه بأ قمر مدة هي الساعة كذيك عتم اانا خبر عله وان کان الثاني نا لا وذلك 
لان خلاف ماقدره. الله تعالى وعلمه حال والح يدنهما عدما باذ کر كاطع بين من بوف الوبة 
٤‏ تاب عند حطور الموت ٠‏ ومن مات ت على االكفر في أفى التوبة عنه في قوله تعالی ۶ ولیست النوبة | 
لذن پسلون البثات © الآية ولمل هذا مراد ماذ کر في حواشی شر ح ال آنه a‏ 


المتمدد دلالة على المالفة 
فيا هو المتصود من ذلك 
العدد کندم الاستطاعة 
على تفيير أصلافها من فيه 
وعدم ترك الكتاب شيئا 
أصلا فى قوله ولا رطب 
ولا ۳ الاب وعدم . 
اتکلم بشی أصلا فى قوله 
ھا رد على سوداء ولا 
بطاء والراد بالسوداه 















المواب المشكرةوبالبيضاء || لزاه اء على أن بكون مني فوله لایستآًخرون ولا بستقدمون لابستطمون تذیرا على نعط قوله 
الموابال تحسن ( قوله تمالی * ولا رطب ولا یابی الا في کثاب مبين # ومن هذا الاب قوم کلنه فا رد على سوداءولا 
فلا برد ا) وجه عدم || يضاء فلا نرد عليه ماقال الفاضل الحشي أنت خيير بأن هذا المعنى حاصل بذ كرا يراه بدون ذ کر 
الورود أن لانم حصول قوله لا بستقدمون وان ه سطوف عل مجوع ار اي ماه الشپور ( قوله قالوا 


نف المنی دون ذو ال له ده ۶ ) عن أن السمزلة ادعوا الضرورة فى هذه المسثلة وقالوا الاستشبادات لذ كورة 
فوله ولا یستقدمون والالما ورد في الكلام مثله ۳ في 





)۳۰۵ ( 


اي یلم يات فاطلاق الشار بح لظ الحجة على تنبواني حيث قال احتجت بطريق الاستمارةأ 
لمكونها في صورة الحجة ومكن أن يقال فيه اشارة الى فساد زتمهم في ادعاء الضرورة وما ذكره 
الفاضل الحثى من أن من ادعي الضروة من العبزلة هو آبو سین ومن امه وان اپور اوا 
مولون بأن المسكلة اس تدلالة بة وما ذ كره الشارح شوله واحتچت اع[ ء مبني على مذهب اجهور ت 
الهبر له فلا حاجة الى أن يجمل افظ الاحتجاج ازا عن التنه فلس إثي ' لان الهبرلة قاطبة 
ادعو الضرورة ف ولد موث للقتول من فل القانل بل بل في سائر ااتولدات قال في شر ح 
المواقفت قالواانه لوم يقتل لماش الى مد هو أجله وادعوا فيه أى في تولده من فمل القاتل وجائه 
لوا الفتل الضر ورة کا ادعوها فى سائر المتولدات واثتفاءها عند انتفام| اتی واخلاف الذی له 
بين أي الحسين وغيره من المرلة ایا هو فى کونها مستندة الى العباد لافى كوا متولدات من 
أفماهم فأبو الحسين يدعي الضرورة في کوما فمل العبد وجوور الملة بسدلون علیه وغامة ن 
|أبريش بقول انها حوادث لا حدت لها والنظام كلها من فمل الله تمالى لامن فمل العبد الى غير 
ذلك منالاختلافات المذ كورة فيا ينهم على مادکره السيد الشريف في شرح الواقف ( قوله 
| رد علسه أنه لابوافق لح ) يمني أذ المفبوم من محر بر محل الزاع أن الاجل وهو الزمان الذي 
بطل فيه الحياة من غير لقدم وخ مان واحد لابتصور فه تعدد والاختلاف سا هو فىحققه 
في الفاول وهذا اواب یدل على لدد الاجل آحدها آربین مثلا والا ۰ در سمين قل عليه لس. 
حصول البواب أنه تما قدر ره أربين على تقدبر وسعين على قدير حتى ازم تعدد الاجل 
"بل تحصله أنه تما قدره سبعين بحيث لاستصور التقدم والتأخر عه لعانه بان طانقه تصير سباً 
الثلاين فصي مع أربمين يستحفه من غير طاعة سان ( قولهأ و الراد الزيادة بحسب الخير 
اوالبركة الح ) يعنى ان المراد بأن الطاعة تزيد فىالعمر بم تزيد فيا هو المقصود الاثم من العمر 
وهو | كتساب الكالات والخيرات والبركات التى بها تستكل النفوس الانانية فيفوز بالسعادة 
الابدية به (قوله قابه خالف ااعر ل السابقة اخ ) حاصل الخلاف أن الاجل في الميوان الزمان الذى 
اع الله تعالى أنه عوت فیه ولناس فه أجل وأحد عند غير الكمبي إلا انه لاتقدم الموت على الاجل 
آعند الاشاءرة ویتفدم عند المع لة وقال الىكعي أله متمدد أحدها القتل و الثاني الموت والمقتول 
لس عیت عنده بثاء على أن الفتل فمل المبد ولاوت لا یکون نَ الا فسل الله تعالى آي مفموله وأثر 
نه ( قواه أي يقتاوله الح ) فسر الا كل بالتناول ليتناول الشروب أيضاً ( قوإه وقد شرهء۵) 
'أى قد شم الرزق عا ساقه الله آمالي الى الوان فاتفع به سواء كان حلالا آو حراما درن 
الطمومات والمشرويات والملبوسات أو غير ذلك وهو التعريف اممول عليه عند الاشاعرة ( قواه 
افش هذا اح ) أى فد هذا التعريف پازم آن یکون اامواری رزقا لانه نما ساقه الله تعالى 
ابه ( قوله وه ) أى وقي جملها رزقا بعد قانه لا ال امارية في العرف أنه مرزوق ويازم ان يأ كل 
۱ أشخص رزق غديره لان يجوذ أن يلتق به أحد من غير جية الاكل ويتقع به الا" خر بلا کل 
( وا ويوافقه الخ ) أى يوافق هذأ التعريف قوله تصالی # وعا رزقام سفقون * فله موز آن 
بكرن يكون الانتفاعبه من جهة الاشاق على الغير لاف التهریف الاول فانه لابوافقه لان مایتناوله 


( ۳۹ -- حوائی امقائد أول ) 


















( قوله ويتقدمعندالممتزلة) 
ناء على مام من ارت 
الاجلالذي لاعيص عنه 
ولا دم ولا با الذي 
هو النزاع لبن متحققاً 
في اللفتول عندهممع محقق 
الوت فبه (قوله أى . 
مفموله ) ی لافله بممني 
قيامه بهتمالى شأنه ( قوله 
لا( ی العارية عمنى 
انشا 


سب 


( قوله لكونه بصدده ) أى لكون لفق الذ کور بصدد ان یکون رزقا بل الاطاق ( وله بندفم علاحظة ال ية ) 
لا مخز أنه اذا حل الم لوك على (>.”) مم الجمول ملكا عن نی الاذن فى اتصرف الشرعى كون لفظ مماوك 


بدون اعتبارا يتية مخرجا ۱ کن أشاقه عل الغير (قوله له وقد يقال أل1) على تقد ر سير ار زق العیی الاول اطلاق ارزق 





























جر ادر وخنزيره عن |إعلى المنفق حاز لكونه بصدده ( قول والا الخلا اط ) أى وان م يكن المراد الجعول ملكا يمني 

اتعریف فالصواب نو ]]الازن في اتصرف الشرعي نا تعریف الرزق عن معنى الاضافة الى اله تمالى وهو متیر 0F‏ 
خيش ذيندفع خرالم ال الرزق عندم أيضاً كا سيجى' في الشر ح <يث قال ومبنى هذا الاخخلاف اح ( قوإأه خينئذ يندفم 
باسقاط ملاحظة اليه علا حظة الحنية ) أي حين اذ کان امرادٍ ماذ کر a‏ علا حظة المنية أى غلوك با کله المالك 
منالبين (قوله قوف | بن حچت انه ملوك بأن يكون مأذونا في أ كله ما أورد من آنهبتقض اثدریف بخمرلسم وخنه 
قولهالح ) حاصل الواب اذا أكلهما مع حرمتهما فامهما ملو کان له عند اي حيفة رحمه الله تمالى فنصدق علييما أذا | كابما 
اخیار الشق الثاني لكن || امالك مع كونهما حرامين وأنما قلنا يندفع لامعا من حبت الا کل لبسا علوکین له ( وه وف 
ا لمعيه شوله وذلك بمض ااسکتب ام ) قيل في شرح نظم الاوحدي ان الحرام لبس علك علد الم لة خینشذ اندفاع 
لا یکون الا حلدلا اعبار القض ار وان رظاهلعدم كونهما علوکن ( قوله مم أن ظاهر قوله تعالی‌ومامن دانة الا (kla‏ 
مش افراد المتفم اعني ما قال ذلك اذ موز آن بقل الراد کل دابة مرزوقة أو يقال ان الحم على الكل على سيبل 
الکلف لا کاپافااتعریف ]انیب لکنه خلاف الظاهی ( وله بقتغي آن یکون کل دابة مرزوقة ) مع آن الدواب لایتصور 
باق على ومد فلا يلزم فى حقها ملك وكذا يخرج رزق السد والاماء أذ ذ لاملك هم قال احشی المدفق وأعر ان فوطم 
خروجرزقالدوابلكن أأمالا "عنم من الانتفاع به ان كان ن الراد بافظ مالللك وبالنتفع دا العقل يرد مأ كول الدواب عليه 
اک الذکور لیس باعتبار ایض فلا وحه تخصصه الاول حنئذ والا فلا 807 و ذلك لا یکون ألا حلالا لان الدواب 
ذلك العموم حتى يقال |الايتصور فى حقبا حل ولا حرمة على مافى الموافقف أقول معنى قوله وذلك لا يكون الا حلالا آن, 
لا يتصور الحل والحرمة | ذلك لا یکون باننسبة الي الکلف الا حلالا بقرينة أن المزاع في رزق اامبد لافي مطلق الرزق 
بالنسبةانى الدواب (قوله | العامل لرزق الدواب أيضاً خينئذ يكون مالا يمنم من الاتفاع به بالنسة الى السد مقصوراً على 
اذ لامقابلة ين يانطريق || الحلال لامطقاً فلا يلم خروج رزق الدواب عن التعريف الثاني ( قوله آجیب عنه ال) أى 
الق وین وجدان ال) أحيب عن ن هذا الاعتراض بحيث يندفع عن التعريف الثاني أنهتمالى قدساق اليه كثيراً من المباحات 
لانه تجوز ان بين طر يق أ ول عنعه من الاتفاع الاانه أعرض عنم ا واشتغل بأكل الحرام بسوء اختياره وأما النقض عن 
المق لاحد ويوجد ذلك || التعريف الاول فغير مندفع حيث اعتبروا فيه الا كل ( قوإه على أنه منقوص بمنمات وب گلا ) 
الاحدويسسى أيضاً ضالا ||أىء, ىماذ كرتم من أنه يازم أن لا يكون من أكل ارام مرزوقا وهو باطل لفوله تعالى * وما من 
بل الکفرة كليم كذلك دابة في الارض الا على الله رزقها ” منقوض عن مات وم يأ كل شين لاحلالا ولا حراما فانه يلزم 
م اله آشار قوله بان پان أن لا يكون مرزوتا وهو بإطل بلا ب اذ كورة فا حو جوابم عن هذه المادة فهو جوابئاعن 
طریق الق الى ان من فان قالوا لانسم و<ود مثل ذلك الشخص فانه فد اتنع بدم الحض والحياة والنوي 





اميوانة فكذا تقو في مادة من م اکل اطرام وهذا القض آعا برد لو وت بطلان کون من 
أ كل ارام طول مره غیر مرزوق بالا ية الذ کورة علی مافي شرح القاصد واما اذا ثبت بکونه 
خلاف الاجاع قبل ظهور لتزلة على مافى المواقف فلا برد کا لاخنی ( قوله وأيضا فيه فوات 
مقابلة ما ال ) اذ لامقابلة بين یان طریق الق وبن وجدان البد ضالا او نسیته ضالا وهو | 


اسر الا خلال وجدان 
العبد ضالا أوتسميته ضالا 
بغسراهداية بيان طريق 
الحق لا وجدان اامد 











وجدان العبد ههتديا وحبنئذ لاغوت مقاب الاضلالال نابدأية اه وسأني من الشارح التصريح بن الممتزلةيقولون الدابةبيان 


"ِ VW) 





تعالى وأما مود ۳ 1 وكذا الحداية مجاز عن ۳ طریق الق ف فوله" ۳ 
وأما * عود فهديناهم ال لامتاع حمله على المققة اذ لامعی لاستحبام المي على آهدی بمد خلق 
الله اهداية فان استحبابهم العمي على الهدى علي ماهو الشپور کناة عن عدم اهندامم فالعنی و ۳ 
اعود فدعو اهم الى طريق المق وأوضحنام سيل اارشد ویسرا طم مقاصدنا فاستحیوا العمی آي 
الكفر على المدي أى على الاعان ( قوله و محتیل أن يكون (tl‏ أى ويحتمل آن یکون اطدی 
في الا به على معناه ه الحقيني ويكون المعني وأما عود لخلقنا فييم الحدى قاريدوا "واستحبوا العمي علی 

اليف فتکون آغدابة حاصلة هم إلا اب ترکوها ارندادم واعا قثا حنمل أن كون المراد كذلك 
اذ لادلالة لسايق الاابة ولا الاحقپا عی انیم ۸ يهنوا أصلا وم تحصل هم اداية جوز آن یکون 
اأطداية حاصلة هم واستحیلم العمی کناية ع ن ارندادم. اعد حصوها فلا حاجة الى ارتکاب اجار 
والصرف عن القيقة ( قوله وأيضاً ال) أى وبرد على هذا المني أيضاً ان الناى مختاف فياهداية 
فبعضهم مهدی وهضیم لبس كذاك ويان طريق الثواب بغ الكل فلا يصح تفسيرها به ( قوله 
وأا شال في مقام المدح ال ) ني أنه شال في مقام الماح فلان مهدی فلو كان أهداية عمنى البيان 
لكان معئاء فلان بین له طر یق الق ولا مدح فيه اذ لامدح ألا بحصول ادا ین لا نزمه 
قال بعض الافاضل لو أريد باليان اظهار ذات طريق الثواب 5 بوافقه الآية والمحديث ویازم 
الاعتراضات الثلائة التى ذكرها الحثى أما لو أريد به اظهار طريق الثواب ا ت اه طراق 
الصواب نبا يوافقان لان الرسول لامكنه يان طريق 





ان الببان وان لم بستازم صول‌اهداية الا أنه بقب د الاستعداد ام لحصوطا وهو نضيلة في قسه 
جوز الاح باعتبار ذلك الاستمداد الحاصل منه فدفوع بأن الأستمداد اتام احصول 
المقارن مع عدمه مذمة يقنضى الذم عليما فضلا عن أن يكون ممدوحة ( وله وه بحث ) أي فيا 
شال فى دنم ماقال بحت لان الاسته‌داد والمكن في تسه فطل والذمة اعاهو باعتبار مقاز ته 
لعدم الحصول وهذه الاقارنة لا 'نافي كونه فضيلة متحقة لان بمدح بها فى حد ذانه ويمكن أن 
بقال ان الراد قوانا أن بقال في مقام الدح فلان مپدی أنه بقال في مقام الدح‌الذی بقال فه‌م‌تدی 
مهدي عمنى أنه لا شرق بن مهدي ومبتدى في المدح مع أن بيان الطريق لات :لازم مساوانه الموتدى 
في المدح وحينئذ لاورود لهذا البحث ( قوله نع المكن الل ) أي نم عكن أن قال في دفع مابقال 
آن‌الاستعداد والمكن في قسه عام للکل فلا داسب المدح وكونة ناما أو غير تام اص م غير ممين 
قدره <فى صلح 9 عدح اعتباره ) وله ولقوله تیال أهد نا الصراط المستقم ) نی لا بصح : تقسير 
اغداية بیان طریق الصواب لان طلب اطداة متحفق بشهادة الاية و الاب والطاب يقتضي عدم 
حصول ااطلوب اذ لا معنی لطلب ااصل فیازم آن لا بکون البان الذکور حاصلا ولیس کذلك 
( قوله ورد علي هذا ) أى على المسك بالاية بأنه ينافي التفسير مخلق الاُنداء ابضاً ضرورة آن 


الاحتداء حاصل مخلوق فيهم والطلب يفتضي عدم حصوله فلا بد من الصرف عن الظاهر والخل على 


خلق الله تمالى وتندفع الاعتراضات المذ كورة أبضاً کا لا ( قور وما قال ال ) أى ما يقال 


| ری الق وهو مژید 
لا ذ کرناه ( قوله و سضیم 
لس كذلك ) أى لبس 
مود فافاصح سلبافداة 
عن بمض ااس مع ان 
يان طريق الصواب سم 
أيضاً عر ان الهداية ببست 
ععنی یان‌طریق الصواب 
وللا صح شاعم 
( قوله من جیث انهطر یق 
الصواب)طبنئد یکزن‌ما ل 
الكلام أن اخداية يان 
و[ظهارصوا ببة ذلك الطريق 
بإن يوقم فىعامه صواينما 
ويؤيدهذا قولاليخعبد 
القاهي أن محط الفائدة في 
المقيد هو القيد 
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( قوإدانالحوابالمذ كور الجاز 5 أما مجاز عن زيادة البيان على مايقول المسزلة أو عن التثيث والدوام على مايقول 
هو الابراد عن‌مات طفلا معاشر أهل السئة فلا بصح الفسك ب! ( قوله ومكن أن يقال ال) أي يمكن أن يقال في دفع 
وشل اطواب الذ کور 5 من كلام الشارح من أن مادکره الشابیخ مخااف ومناف لا هو الشپور لان ماهوالشهور هو 
السوال الذ کور ابضا نی 


المحني اللفوى أو العرقي وما ذکره المشايخ هو المعنى الشرعي فلا منافاة دما ( قوله اذالامطح ال) 
























انه اها هو ذم من | أ الاتقع له في ألدين سواء عبر جانب عر الله تعالى او م تبر ( قوله ذان فلت بل الاصلح ال ) أي 
اتب فيألانضم جانب عل | بل الاقم ف الدن الوجود والتكلف والنهربض انعم المقم أى المكن فيه لكونه أعلى المزقين 
اله تعالى ولو زاده الول (قوه وان اعتبر جانب علٍ الله نی ) أن وا ال رار على زتم من لم يعبر في 
اک لكان اول لکن الاقع جانب ع الله تما وقال آن من ع الله وله الكفر يحب تمر يضه الاعان. وأه. بم انان على 
أ كت يما سيذ كرهمن ماذهب البه معبزلة بصرة واما آذا آعبر في الاقم جاب عل | الله مال عل ا البه الحياثى 
قوله والامس ب ٠١‏ | ونابعود فتكون الاصلح في حق السكافر الفقير عسدم الخلق أو الامانة أو سلب المقل أظهر وعدم 
ورود الاشکال اطپروا" ورود الاشكال المذ كورة أجلى هذا وأما ماذهب اليه مميزلة بغداد من أن معنى وجوب الاصلح 
أن الاملح له عدم خلقه ووجوب الأوفق احكة فلا رد عليه شي ما ذ کره انحثی والشارح وقد مر في صدر الکتاب 
أوأمائته أوسلب عق فيس ( قوله فانهم قالوا الح ) حاصله آن النة ها نکون فى الافصال الاختيارية واذا كان الاصلح واحبياً 
عناص لان بعتب فيالا تضم | على ال تعالى يحيث يستحيل ركه عنه تعالمى لاستاؤامه البخل والدفه والحبل والحال علی ذال تمالى 
المولايمناعتبر بلهومءتهد ||علىماقالوا يكون لازما لذاته تمالى ولا یکون له تعالى اختيار فيه فلا ممنى نامئة فى مل ذلك الفمل ولا 
على زم کلم‌ما ومنه ظهر معنى لطلبه اذ لابمكن له تركه واما فيد الاصلح المقدور بفیر الضر لالم قاوا الاصلح القدوز الضر 
وجه التعمم في الحاشية ||غير واجي على الله تعالى بل يجب ركه كاحياء الطفل تکیت داشرف ریش انم 
السابة شوله سواه اعتبر اله فان ذلك وأن كان أصلح له فى الدبن الا أنه مضر له اذ او کف حتمل أن يطفى و یستکر فیفع 








جاب الله آو | عبر 
آفاده عدالرسول ز وله 
فلايكون محلا وسفها ) أذ 

البخل والسفه هو عدم 
رعاية الحكة كا يد لعَله 


في العقاب الا كير ( قوله حاص له أن الاصلح أمى لابستوجه الح ) يعني لا نم ان رك و 
بکون مخلا أو سفباً لان کل ماشله اکرم الحكيم العام بعواقب لامور لا بكون خاي عن المصلحة 
وان م يكن أصلح بالنسبة ای المبد فلا یکون مخلا وسفبا بل له رعاية اصلحتهم وأما الاصلح الى 
ألمبد غير وأجب عليه لاله عض حق الله تعالى فجوز آن مله وأن لاشمله رعابة لمصلحة 
أخرى ( قوله قبل عليه الدزلة ال ) أي قبل عليه ان ماذ كرتم من جواز رك الاصلح لافتضائه 










قول الحشي الخبالي فتركه ال مكة واشهاله على اللصاحة لا بخالف مذهب المعزلة فان أيضاً جوزوا ترك الاصلح اذا اقتضاء 
لاحل بالىكة ولا يازم المكة على ماقال الزخشرى في الكشاف في بر فوله تعالى * آن تمذم قنهم عبادك وانأ 
من تراك الاصلح لشخص نففر هم فانك أنت العزيز الحكم * أي أن تففر هم فذلك ليس تخارج عن حكتك يعنى أن عدم 
معان عدم رعاية الحمكة شرع وان كن اس ان الى التكفار جرا مب كارا باون ن لکن آن تففر هم وتترك ماهو 
( قوإه جزاءا بما كانوا اسم بالنسية الوم فحوز ذاك لاه لا كون خلاف »قتفی حكتك ( قوله وجوابه أله لادلالة 
يعملون ) انظر هل يت في كلامه على أنه (kl‏ بعني أن كلام الزمخشرى لابدل على أن عدم الذفرة اصلح <ق تكون 
هذا كون عدم المغفرة الففرة رلك د الاصلس سب افتضائه له الحكة ووجوب عدم المغفرة ة عنهم لا مدل على كونه أصلح لاه 
أصلح بالنسیةالی الکفار جوز آن یکون لاجل آنرتیجاب الكفر ا ا من و جوب عقاب ی 
( قوله ولو سړ کون عدم |؛ 


ا اس متا 
المغفرة أدلح ) ناه علي ان وجوب عدم المغفرة يمكن انيكون لاجل وجوب الاصلح عليه تعالى لا لاستيجاب فلس 
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فليش ذلك يخارج عن حكتك إنه على تقدير أن تغفر هم يكون ذلك هو الأصلح لاقنضائه المكة أ 
فلا بازم جواز ترك الاصلح ولا يازم من ذلك آن کون الغفرة في فسه أصاح لان كونما اا 
موقوف عل وقوعا واونوع حال في حق الكفار عندمم فيجوذ أن يستازم الحال الحال ولو سز 
زان الاصلح علی هدر الغفرة ایضا عدم الففرة فلا نم ۳ بازم جواز برك الاصاح لان ديد 
الاصاح الذي هو عدم المغفرة على التقدر احال الذي هو آن یغفر الله م لاينافي کون ذاك التر 1 
حالا فى شه فان مغفرة الكفار تحال على الله تعالى عندثم ورك الاصلح الذى هو عدم المغفرة, 
متعاق به والمعلق بالحال محال ولو سل جیع ما ذکر فالكلام مع جور المعيزلة لامع الزمخدرى 
قال الفاضل الحثي ولتائل أن بقول لبس مراد ذلك القائل أن في کلام الزخشري دلالة علی ان! 
اعدم الففزة أصلح كا زعم بل مراده أن اازخشری جوز رك الواجب اذا اقنضت الحكة حث 
اجوز رك عقاب الكفار اذا اقتضت الحكة فر من ذلك أله عبوز ترك الاصلح اذا اقنضت المحكة 
اتركه أذ لا فرق ينهما في أن كل وا<د منهمائرك الواجب سيب اقتضائه المكة وفيه بحث لانا. 
لان أنه يازم من جواز ترك الواجپ جواز ترله واجبآخر لواز أن يكون له خصوصية با 
يستحيل تركه فان ترك العقاب ترك واجب هو بحض حق الله تمالى ورك الاصلح ترك واجب 
هو حق المبد فلا يلزم من جواز الاول جواز ای عل آن في لزوم جواز الاول من کلامه أبضاً| 
أردداً على ما ذ كره الحني ( قوله وهنا بحث ال ) أى في الجواب الذي ذ كره الشارح بحث وهو 
اله اما يدل على انه يوز له ترك الاصاح بناء على أقتضاء المكة لكن لاشكك ان ترك مافيه 
المكة مع عدم المكة في الترك حل وسفه وجهل بستحیل علي الله تعالي فیجب علي ألله تعالى 
رماية المكة ومذهب أحابنا انه لاوجوب عليه تعالي أصلا فالميواب المذ كور لاحم مادة الشبية 
( قوله الاب الا أن يقال الخ ) أى اللهم الا أن يقال في دفع هذا البحث ان المراد بذفي الوجوب علي 
الله تعالى أنى وجوب الخصوصيات على مابقوله المءمزلة من وجوب ألاطف كبعئة الرسل وعقاب 
الماصي وئواب الطیع والموض علی الا "لام والاصلح لانني رعاية مطلق اسکة فاله لازم اكم 
الملم بمواف الامور ( قوله قیل معناه اقتضاء المكة ال ) يعنى .معني وجوب الى على اللا 
اقتضاؤه المكة مع کونه قادراً عی ترکه وهذا غير الوجوبين اللذين أبطلمما الشارح وله أذ ليس 
معناه استحقاق تار که الام از ( قله وجوابه انهم ال ) حاصله ان هذا الوجوب م‌ذا المني عند 
السزلة بینه الوجوب الذي هو مصطلح الفلاسفة لانبم جعلوا الاخلال ها قتضبه اسکة قصا 
| مستحيلا على الله تعلی فبسبب ازوم الحال بكون ترك مايقتضيه الحكة مستجيلا وان صح ذلك 
الترك بالنظر الى ذانه تعالي فيكون صدور مايقتضيه االحكة لازما لذانه لاقتضاء الحكة وهذا بعينه 
مذهب‌الفلاسفة حیث قالوا بصح صدور ااما| ونر که بالاظر الىذائه تمالي لكن طرف اافعل لازم لذانه 
تعالی لاله على المصالم واقنضائه المكة وأما نحن معاشر أهل الد-نة فلا تقول باستحالة برك 
ما يقتضيه المكة ولا إستازامه نقصاً لجاز أن يكون في تركها حم ومصال لانطلع علها وان كان 
يجب عليه رعانة مطلق الحم وهذا كله بناء على فوهم بالحسن والقبح المليين تم لما قالوا ان] كزا قال بمضهم ( قوله 
| ثرك الاصلح وأناطف وعقاب الماصي وئواب الطیع قبي عفلا لايجوز على الل تال حكواا وهذاكله ) أى عاذ كه 
المعنزلة من أنه لو ترك ازم الاخلال بما يقنضية الحم والتالى باطل فالمفدم مثله 





الکفر المقاب و عدم النفرة 
( قوله ولايازم من ذلك 
ام )دفم لایقال آن المغفرة 
کم اصلح على تقدير 
ان تغفر أي على قدبر 
و توعه فكذلك صلم 
ف فسا وقد سر ساقا ان 
عدم ااففرة أصاح فى نفسه 
حيث قيد أصلحيته به 

























ي 
فيازم روت الأصلحية فى 
نه لاضدن أعني عدم 
'المغفرة والمففرة وهوتحال 
وحاصل الد فم أن الا دلحية 
فی‌فسه آعا کون وشت 
بوقوعه ووقوعة تحال غلا 
شت الاصلحية للمغفرة 
ال وفوعباعندهم ( قول 
وأن كانيحب عله ا) 
كن أن يدنى على أسمه 
المكم فانالملم هوالذى 
بعلم ظواهرالا موروالخبير 
هوالذی بل بواطنالامود 
والحكم هو الذى بعل 
طو آهی‌هاو و اطنهاو مطارها 
ومافعیا ولا اکن الفع 
والضر فىحقه تعالى نت 
رجوعهما الى الءبادثقاضى 
حکتە و جوب ر عابتا ل 
والنافع‌ودره الضارو الفاسد 
فتفطن فان لل الحجةارالغة 





(قوله ازالاخلالبه )أى 
بوأحدمن تلك الخصوصيات 
لا جمعپا ولذاعدل عن 
بها الى به ( قوله اضطر 
متأخروا للمتزلة) أىالى 
القوليإن معن الوجو با 
( قولهكا ف العاديات) أى 
کون ممنی الوجوب اله 
شله ابتة نظیر العادیات 
الي لا ولون ةم اباو جوب 
) کول والنعم والتمذيب) 
فيالتمثيل مما نامل وکن 
أنيدفعبإنقوهم بوجوب 
اتعذيب والتنسم لبس من 
حيث أخبار الشارع ہما 
بل هن حيث وجوب 
عقاب العاصي وانابةلطيع 
والنشل مهما من اطینه 
الااولى لامنالثانية (قوإه 
و محو ذاك ) کالنةواثار 
والسؤال والحساب ( قوله 
أشار ةال) فريئة ئرك 
تفيد اللقابل الاتفاق 
وتخصيص قوله ولا لامقاب 
بذلك القبد 


| بوجوب تلك الخصوصيات وقاوا ان الاختلال به قص مستحيل على الله فازممم 
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مالزم الفلاس فة 
من لني الاختيار ( قولّه ویسندوئه ای المناية الا لة ) آی بسند القلاسفة ا العام ای العناية 
ألازبة وهي عامه تمالى بو جه النظام الا كل فيالاز ل #.قال ابن سينا العناية احاطة عامهالاوليالكل وما 
بحب أن يكون عليه الكل حتى يكونعلىأ حسن‌النظام وأ كله فعامه الاول يكفية الصواب في‌ر تیب 
وجود الكل منم لفيضان اخير واطود في الكل من غير انبعاث قصد وطاب مرن الاول 
الق سای وقدس (فوله لهذا اضطر متأخروا ال ) أى ولاجل ان :. :اوخوت هذا 
المعنى راجم الى الفسلاسفة اضطر متأخرؤا المسزلة وقالوا ان معنى الوجوب على الله تمالى أنه 
عله اله ولا بت رکه وان جاز ان برکه فلا یکون ثی" من طرفی الفعل والترك لازما لذانه حث 
يستحيل الطرف الآ خز حتي یکون رجوعا الی مذهب افلاسفة کا فيالمادیات فالا نمز بقيناً ان جبل 
أحد م يقاب ذهاً وان جاز ان بنقاب ( قولّه وأجب ان الو جوب |( أي أجيب عا قاله 
متأ خروا المرلة بان الوجوب حبنذ محرد نسمية اذ يكون حينئذ محصله ان الله تعالى لا بترکه على 
سیل جري الس‌ادة وذلك لس من الوجوب في شي بل اطلاق الوجوب عليه جرد امطلاح 
( قوله والعجب ال ) أي العجب من متأ خري المسمزلة أنيم لا يجعلون ما أخبر به الشارع من أفماله 
تعالی سن کی ) القيامة والحشير والصراط والیزان والکو ر والتعذیب واتنعم و شحو ذلك ای 
تعالى مم قام الدليل وهو اخبار الشار ع عل آن بفله البتة فان معنی الو جوب عل‌ماتالوا متحقق 
في الافمال التي أخبر ا الشارع كا هو متحقق في الامور التي أوحيوها على ذاته مالی م الاح 
وأللعاف والثواب والمقاب زم ممع انهم لامحملون تلاك الافمال وأجة عليه تعالى وشدس ( قوله 
لانه الاك عل الاطلاق ) وله تصرف کف :شاه فلا يتوخه عابه الذم أصلا عل فمل من أفماله 
بل هو اممود فی کل أفماله وهذا اء على بطلان کون امن و فیح للاشیاء ذاتاً بل كل مافعله 
الحكم فیو حسن والعزلة افائلون باوجوب السقلی عایه الی نی استچقاق تارکه الذم ینکررون 
ذلك وني ید فوله ولا العقاب بالانفاق اشارة الى ماذ كرنا من ان المسمزلة لا يتفقون فى أنه لا معني 
للذم لانه المالك على الاطلاق ( قوله آعا قبدنا بالامكان ) الظاهي من اطلاق الامكان هونا وعاذ کره 
فى يث الرؤية من عدم كفابة الامكان الذهني في الممل بالظواهى ان المراد بإلامكان الامكان الذانى 
الفمر بحع المقل بمد امنناعه لکن حینثذ لابد من الاستدلال علیه اذ انس حک المفل بذلك غایته 
التوئف مم أن القوم لم يتعرضوا له فالحق آن اار اد بالامکان الامکان الذهيي وأنه كاف في العمل ۱ 
بالظطواهی عیی ما عرفت في محث الروية وحنشذ يكون ام راد وله في المممات المقلية الذهنية أي ۱ 

ما يحم المقل بإمتناتها وعلى التو جيه الاول ما يقابل العادية نتذكر ( كوله التقدم النقل على النقل )| 
لان المقل اصل اثقل لکونه موقوفا على اثيات الصائع وكونه عالما قادراً فى انطال المقل بالثقل 
أبطال الأصل بالفرع وفى ذلك أبطال الاصل ا | الاستلاء والفلة) 
کا في تول الشاعر » 

فد استوى بشر على العراق * من غير سيف ودم مهراق 


أي استوى وغلب عليه فهو من قبيل التورية وهو أن يطاق لفظ له معان قريب وبيد 





وراد 
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سس سس و بت سوت وس تست تست بت وی 
وبراد به ابعيد ووجوب التأويل عل رأى من! قف على قوله تما یلاله بو صله هو له » واراسخون! 
في الملم « وأما على رأى من شف عليه فلا يجب التأويل بل يجب أن وض علمه الىالله تعالى وان 
بصدق بأ نكل ذلك من عند ربئا على ما روى عن أحد بن خنبل رجه اله تعالى أنه قال الاستواء 
معلوم و فته محهولة والبحث عنبا بدعة لکن على هذا آلذهب أيضاً النقل الوارد ف المتتمات 
المقلية ليس بدليل فى حقنا لان عامه مفوض الى الله وما علينا الا أن نصدقه بأنه من عندالل تمالی 
( قول ونحوه ) وهو ماذکزه صادب الكشاف أنه لما كان الاستواء على المرش وهوسرر امرك | 
مما يتبع املك جملوه كثاية عن املك ولما أمتتع نع هنا لمن الحفرتي صار حازاً وهذا كابقال استوى 
فلان على السرير اذا صار مالك وان لم يجلس على السرير بل م يكن له سسرير أصالا كقوله تما | 
وقالت الود بد ألله مغاولة * أي هو ل بل یداه مبسوطتان # آی هو واد هن ن غر تصور ید 
و بد رقوله عرضم على النار احرافهم ما) العرض فى الافة ( یش آوردن ) تضیر 
السيف ( قوله وقوه تمالى # وبوم تقوم الساعة ال ) يعني وجه الاستدلال هذه الا ية ان عطاف 
قوله وروم وم الماعة علی قوله انار يعرضون علما دليل على أن عرض !انار قبل يوم القيامة ولا 
إشبة فى كونه بعد الموت لان الا ية في<ق المونى وما ذلك الاعذاب القبر اذ لانمني به الا السذاب 
|الذى هو بد الموت وقبل قيام الساعة ( قوله وجه الاستدلال ان الفاء ا ) يمني ان الفاء ندل على 
ان ادخال الثار عقبب الاغراق منحةق بلا مہلة ومعلوم أن عذاب القيامة متراخ عنه زمانا طوبلا 
فقد ثبت عذاب بعد اموت قبل عذاب القيامة وهو المراد بعذاب القبر وأماما قال ال كرون من أن 
ا الديا فى جنب 0 7 اقل قليل e‏ الفاء 2 لاماي ابه ( ول جوز 
ا وهو hi‏ ظاهرع لان ا لاحس له کف تصور تعذسهقال الفاضل الحني 
قد روى رواية مشهورة أن بعض الإشجار قد تک ومدق مدا عليه الصلاة والسلام وأن بعض 
الاححار قد صار با 1 يا حت أنقطع ماؤه عنه خوق هن أن بكون وقود جهنم حين ماسمع فوله ما 
وقودها اللاس والحجارة الا يه والله تمالى قادر آن مخلق في الاشجار وال حجار ادرا 5 يكون سيا 
لتلذذها وتألمها اتتهى کلامه ولا خنی عليك آن لبس الراد بای هپنا ما ماد فیهالرو ح و بصدرعنه 
الافمال الا ختمارية بل ما يدرك الام واللذة فاذا خلق ألله تعالى فه به ادرا کا یکون سیا لادراك الام 
وأللذة يكون حاً لاحماداً ولذا قال الشارح في الحواب أنه يجوز أن يخلق الل فى جميع الاجزاء أو 
بعضها نوعا من الحياة قدر ما يدرك الام واللذة ( قوله وأا تمذيب الأ كول الح ) دفع لا قل ان 
تعذيب من أ كله السباع والطیور وقرقت أجزاژه فی بطوما وحواصلها أيضاً سفسلة # وحاصل 
الدفم أنه واضح الامکان فان الدودة في اليوفٍ أو في خلال ادن يتم ويتلذذ مع عدم شغورنا 
بذلك ( قوله تاو أن أعيد الوقت الاول الم ( أى قال اللافون لاعادة العدوم امینه اله لو اعد فان 
آعد وقته الأول ۳۹ أى وقت الحمدوث فيكون ذلك اأعدوم مدا لامعادا لان المعاد هو الواقم 
ا 


یس 


قوله ويراد البعيد ) وهو هنا الاستيلاء والقريب الاستفرار وقال في شرح 








المواقف لا يقال الاستواء یی 


|| الاستيلاءيشعربالاضطراب 
والمفاومة: والمغاابة أى 
بشعز بسق هذه الامور 
المستحلة في حقه تعالى 
وأيضا لا فائدة حيئذ 
تخصص المرش لان 
استالاءه سال بع الكل 
لاب میب عن الاول نع 
الاشه‌ار الا ثرى أن لنظط 
الفالب لا بشعر به کا في 
قوله تعالى (واللهغالر,على 
آمره ) لع رعا تېم هذه 
الامور بن خصوصية من 
أسند اليه الاستيلاءفي مر 
مخصوص وعن الثاني بإن 
الفائدةهي الاشارة بالاعلى 
الى الادلى اذ شررى 
الاوهام أن العرش أعظلم 
]| الق فاذا استولی‌علیه‌کان 
مستولاعل غیره اه (قوله 
قال الفاضل الحشي ) أى 
معترضاً على قول الحني 


حيث قال کف كون 
سفطة وقد روى ا 


) قوإه لیس الراد بای 


هنا ) أى فباحم الشارح 


رهه أله عحالة عد ب 
غير الحى وجوز البعض 
عه وحاصل‌اواب‌ان 


كون تعذيب ما لبس فيه 


حماة ي الادراك للذة والالم سف طة اأص ظاهر وذلك هو المراد نم تە ذیب غير الى يعن المماد اله‌الروح ادر للافال 


الاختيارية وان کان حیاً بالممنى الاول لبس سفسطة ولكن ليس المراد هذا 


( قوله أماهوبحسب الذهن 


والاعثبار ا1) قال في 
الموائف بعدهذا الكلام 
وی انه وقم‌هذا البحث 
لان‌سنا مع بع ثلا مذيه 


وكان ذاكالناسذد ا 


على التغرر بحسب الخارج 
بناء على ان الوقت هن 
العوارض المشخصة فقالان 
سيناإن كان الاس على ما 
زعمت فلایاز ميي اطواب 
و لي غيدمنكان ساحئتك 


وات ۳ غير من كان 
ما حيي فوت تالتاميذ وعاد 
الى الحق واعترف ایدم 
التغابر في الواقع وبأن 
الوقت لدسهن المشخصات 
اه وفائدة هذه اکاة 
ع أباثما عن فساد دك 
الاستدلال اليه على ان 
إن سينا يب من اللستد لين 
بالديل المذ كور وانكان 
هن النافين ( قوله من 27 
معدات وجود اطادث ) 
الاظهر من جل معدات 
بكاءالحادث اذوفتالحدوث 
يجامع الوجودالقارنلذزك 


فوقت والمعدلاعي'لامجامعه 


( قوإه بين زمانيالوجود) 
أى وجود الوقت وزمان 
وخودالوفت‌هوزمان‌فی 
الوفت 





 )۳۱۲( 

في الوقت اثای من وقت دون وهذا قد وجد في وقت اطدوث فکون مدا والا أى وان لم 
بعد الوقن الاول فلا يكون اعادة للءمدوم بمينه لان الوقت من جملة الموارض المشخصة للثي' فانا 
نمام بالضرورق انا مو جود مع قد کول في هذا الزمان غير الموجود مع قيد كونه قبل هذا الزمان 

اا أولا بأن اعادة ال ) هذا جواب باختيار الشق الثاني يمني انا مخنار انه لابماد الوقت 
الاول قولك فلا کون أعادة المعدوم إعرلة فنالا نر ذلك لان نی أعادة مدوم لله اعادج السن 
بالمشخصات المتبرة فى وجوده اخارجی ولا نسم آن الوقت من الشخصات اامتبر: في الوجود 
المارجي فان زيداً الموجود فيهذه الساعة هو بيئه الموجودقبلها وما ذ كرت منأنا نم بلضرورة 
أزالموجود مع قيد كونه في هذا الزمان غبر الوجود 2 ند كونه قل هذا الزمان نهواس وهي 
والتغار الذی به الضرورة ایا هو سب الذهن والاعتار دون الخارج والا أى .وان کان 
الوقت من المخصات لزم ندل الاشخاس بحسب بدل الاوقات ضرورة ان دل الملشخصات 
إستازم ندل الاشخاص لا يقال انما بازم الشدل و کان کل وقت مع بإقي الشخصات عق لنعخص 
مغاير لما سبقه وهو ممنوع ل لامجوز آن یکرن کل وقت مع باق المشخصات علة لتشخص كان 
حاصلا في الوقت السابق مع المشخصات الاخر ونوارد الملل المستقلة على سبيل البدل جائر لانا 
نقول مغْينئد صل اعادة المعدوم بعينه فن عبر أعادة الوقت الاول لان العخص اطاصل في الوفت 
الثائى هو الحاصل ف الاول بلا تفاوت ( قوله لايقال يحتمل أن يراد ال ) يعنى أنما يلزم دل 
الاشخاص محسب الاوقات لو جمل الستدل مطلق الوفت من جلة المخصات لکن. يحتمل أن 
یکون مراده وله آن الوفت من <2 الشخصات آن وفت احدوث من 2 ااشخصات خنگذ 
لا يلزم تبدل الاشخاص محسب تبدل الاوقات لعدم تبدل وقت امحدوث ( قوله لانا قول هذامع 
آنه كلام على السند ال ) يعني أن هذا الكلام مع كونه كلاما على النند أعنى قوله ولا يازم تبدل 
الا شخاص 2 وعدم افاديه المملل ليقاء المح آنجرد أعني لانم ان الوفت من الشخصات اخارجعة 
له مدفوع أنه لا جوز أن کون وفت الحدوث من حملة المشخصات المّيرة في الوجود لان العتز 
في الوجود الخارحي مالا تصور الوجود بدونه ووقت االحدوث ليس كذاك فان الثي' موجودق 
الزمان الثاني مع اتتفاء وقت الحدوث بل وقت الحدوث من ٣ل‏ معدات الوجود الحادث فلا يكون 
من حملة مشخصانه فلا يضر عدمه في الاعادة كا لابضر عدمه فى الة البقاء ( قوله وثاناً بأن الممدأ 

هو الوجود الح ) آی جیپ انا أن الم و حاصله اختبار الق الاول وهو أن الوقت معاد ایض 

ولا اسل اله لو کان ادا لزم أن يكون مب.دا لامماداً لان المبدأ هو الموجود فى الوقت امبداً وهو 
الذي لم بقه حدوث آخر والفروض آن الوفت هبنا معاد ومسبوق يحدوث أخر فلا يكون مبدا 
بل معاداً فان کون الثي امبداً اءا پمرض له باعتبار کونه غير مسبوق حدوث آخر وهذا الام 
غير متحفق في المعاد ضرورة أنه «م وقنه مسبوق حدویه الاول واعا قال فرضاً لان اعادة الوفت 
حين البیث غیر واقم فان حشر جع الاموات في وقت واحد مع ان أوقات ابدائها متخالفة عال 
ولان اعادع الوقت بعينه حال لانه بستازم مخلل العدم بين الشی وفسه ضرورة آن الوقت المایق | 
ین الوقت اللاحق ولا مسكن الجواب بأنه في اطقيقة تخال المدم بين زمان الوجود لانه بسازم 


ا 








(۳) 


سس سس نتسه سس سس هب سس سس یه 
أن يكون لازمان زمان نخلاصة المبواب الثاني انا لا نسم على تقدير اعادة الوقت باز م أن يكون مبداً| 
لان الفروض ان الوقت أيضاً معاد ولا يحني أنه لو فرر دیل امتناع اعادة السدوم باه أما أن مادا 
الوقت الاول وهو محال أو لا يماد فلا اعادة للمعدوم بعینه | یم م اطواب اللاي ) قوإه وقالوا اسا 
لو اعد المدوم ال ) أي قال اانافون ايضاً آن اعادة المعدوم بینه محال لانه پستازم تخلل العدم بين 
الني' وشسه ضرورة أن الوجود ساقا اعنه الوجود لاح بلا تفاوت وتخلل العدم بين الني' 
وفه تحال لانه بستدعي طرفين متغايرين والا لزم تقدم الي" بالوجود على نفسه فلابد أن يكون 
الموجود بعدالمدمغيراللوجود قله <تی‌تصو رالتخلل بدمما فلا يكونالممادهوامبد نه ( قولوأجیب 
ملع الا تحالة 2 ) أىلا انس أنالتخللهبنا محال لان مم التخلل أنه کان مو جو دا فيز زمانم زال 
عنه الوجود في زمان آخر م اتصف باوجود فيالزمان‌اتالت وهوفيا لقبقة تخلل المدم و قعع الا تصال 
ین زمان‌الوجود ولا استحالة فیه لو جو دالطرة فن التفار بنإلذاتاما الحال محلل العدم ينذاتالني 
وفه عمني قطم الاتصال بين الثى" ونفسه بأن یکون‌اشي موجوداً و یکن شه موجودأم يوجد 
ن وه لبس كذاك فانالثى" وحد مع فسه فالزمانالاول مانصف مع : سه بالعدم فى الزمان 
الا خر م اتمف مع‌فسه بالوحدود فيالزماناثالث ت فریتحقق فطعالاتصال ين‌الني و ضه فيزمان 

من الازمئة وهل هزا الا کلیس شخص بوباً ها م خلمه ع اسه ولاخ ان هذا الحواب مبنى على 
8 اوقت ليس من الم خصات المتبرة فيالوجود والا فلا بد مناعادته فلايوجد الزمانان ( قولا وقد 
ا جوز التميز بين الوقتين الح) أى وقدنحاب نع استحلة تخل لد بين السخص المعدوم 
ند لان التخلل ا هو أن یکونٍ بين الى" الواحد من ججيع الوجوه ونفسه وهو غير لازم 
عواز | ان یکون الشخص ااعدوم نيزا عن نفهدفي الوقنينأي وت الا بداء والاعادة بالموارضش 
اأفير الداخلة في تشخصه مع فاء مدشخصله فى كلا الحالين فيكون أعادة المعدوم إءينه ليقاهالملشخصات 
واتخلل بين الامربن المتغاررين منوجه فان التشخص ال أخوذ مم الامور العارضة له في وفت 
خوذ ذ مع‌لامور العارضة له “ني وفت‌الاعادة واافرق باز ها الحواب وا وا بالسايق | 
و ان كان في كايوما منم استعدالة التخلل أن حاصل هذا الحواب ان التخلل حاصل بن الشخص 
ات لكن باعتبار ين مختلفين وهو لیش: #حال وحاصل الواب السایق‌ان التخلل لبس بن الشخص 
ونه بل بين الزمانين التغايربنبالذات وأبضا هذا ا جواب غيرميني على عدم كون الوفتمن المشخصات 
لاف السابق وذلك ظاهر (قوله وا ضا لونم ذاك الخ )جواب بالنقض الاجالى يعى لونم ماذ كرتم 

من أن اعادة العدوم نستازم خلل العدم بين الشي و قسه لاع قاء شخص من الاشخاص زماءا 
وال أتخلل زمانالبفاء بان الي و شه لاه موجود في‌طرفیه مع أن بقاء الاشخاص متحفق (كوله 
وفه‌بحت از ) آی فیا ذ کرمن اخواب الثای والثالت تما ف آلتان نلان‌الاختلاف ین ااشخص 
ید والعد بالموارض ابر السخهة لابدفع ازوم‌خلل السدم ین الشحصات وفسپا وین ذات 
السخص ونفه وان دفع ذلك الا ختلاف ازوم التحلل بين الشخص المأخوذ مع تلك الموارض 
| ونفسه اكن المقصود أن اعادة الشخص المعدوم بعینه لایستاز متخال العدم بين ذلك الشخص ونفسه 
وهوغير لازم من العيز ١‏ بالعوارض الغيرالمشخصة وذلك ظاهروأما في الثالث فلان معی‌التخلل ایایتصور 























| (قولهم يم الجواباتاني) 
لان مبئاه على فرض أعادة 
الوقت وفى هذا التقرير 
حي محاابتها( قوله والائزم 
شدم الغ )لتقدمالوجود 
قل العدم على الوجود 
بعد.( قوله وهو ) أى 
وقوع‌زماززوال الوجود 
بين زماي‌الو جود السابق 
واللاحق ( قول ى 
استحالة 2 ا أى عع 
استحاته مطقاً بل فبا 
فمیل ( فوله نیکون ) 
أى فيوجدوقولهوالخلل 
عطف على اعادة بو ف 
حيزالكونالمذ كور أيضاً 
(قوله ان حاصل ال ) 
أشار بان الخاصلين الىان 
حاصل الجو أب الاول 
منع لزومالتخلل ين‌الشي 
ونفه لتغايرطر في ال:خلل 
بإلذات وحاصل الجواب 
الثانيمنع ازوم التخلل ين 
| اللثي' الواحد من جیع 
الوجوه وضمه فيكون 
يال الوا بين الى الترديد 
بين من اد الستدل يملعم 
الازوم على دير ونع 
الاستيحالة على اخر 




















( ۰) س حوائي العقائد أول ) 


( وله حالف لظاهرقولها ) 


المموات والارض وأدرج 
لفط الظاهر لان المشه 
غيرمعلومة وأيضاً يمكنان 
بکون‌الراد بالصمق زوال 
العقل وعدمالبقاءعلى الخال 
السابقة على الصمق لاالهلاك 
والاعدام بإلمرة ( قوله 
هالك دأكالاانه بلك ال ) 
قال بعض الفضلاء يمكن ان 
0003 
الصفات وهوانيرى کلع 
ملامضمحللافي جنب عله 
تعالى وکذا کل قدرءق 
جنب‌القدرةالاحدیة وکذا 
سائر الصفاتو عکن ان‌یکو ن 
أشارة إلى مرتبة التوحيد 
في الذات فیکون مافاله في 
مشكاةالانوارتاً کدنا 
ذ کرهفیالاحیاءو بدل عابه 
فوله آاخراً وان كل شي" 
طالك الاوجهه" لآأنه بصير 
عالكا فىوقت من الاوقات 
اه (قوله لادليل قطييا 
ال ) آشار : ننی الدلیل 
سل انش بکون 
ولد الولود من الاجزاء 
الاصية الما کول‌دلیل 
ظنيعىكونما أجزاءأصلية 
لاءولودأيضاً كابدلعليه 
تماق التولد يمن الاحزاء 
لاصلة ( قوله ولعل 


المدعي ) آراد به العرص المذ كور (قوله وقد عرفت جوابه ) وهو أنالمذاب لاروح المتملق به + (قوله قال 


(۳۱) 
بقطع الا فصال بين الشيئين والوقوع ف خلالهما فلا بتصو رخال زمان البقاه بينالنى" ونه فيالشخصس 
الباق اعدم حصول قطم الا نصال ذلك الزمان بين ذلك الشخص ونفسه خلاف اعادة الممدوم بمینه فانه 
يستازم مخللالمدمو قطم الاتصال بينالثني" وضه‌ضرورة انسدامه نم آه حصل بهالتخلل بين طرفي 
الزمان وهو لايضر في بقاءذاك الشخص فقوله اذ الاختلاف ال رد على قوله وقديحاب الح وقوله م 
لاخني الم رد على فوله وأيضاً لونم ذلك الل ( قوله ذهب بعضهمالىاعادة ال ) يازمم أذ يقو لوا بإنعدام 
جع ماسوى ألله نعالى وهو عخالف لظاهر قوله تعالى وتفخ في الصورفصعق من فی السموات ومن في 
الارض الاما شاءالة ( قوله وأحيب بأن الحلاك الل ) وكذا دثله يسمى فناء عرفا فلا بم الاستدلال 
بقوله تعالى كل من علها فان على الاعدام أيضاً ( وله فالتفريق اهلاك لاسكل) أى للاجسام والاجزاء 
لخروجبما عن صفاب! المطلوبة مهما وقال حجة الاسالامق الاحياء الممكن في حد ذاه هالك دائماً 
له ملك ويدل على ذلك ايان اة الاسمية الدالةعلى الاستمر ار وقالفيمشكاة الانوارترق العارفون 
من حطيض الجاز الىذروة الحقيقة ف رأوا بعين البصيرة انه لبس في الوجود الا اله وان كل شى" هالك 
دافا لاانه يصير هالكا فيرقت من الاوقات بل هوهالك أزلا وابداً ( قوله املالن تعالی حفظه ا ( 
قبل على أنه يجوز أن يكون الاجزاء الاصلية التى هي الانسان في المفيقة يقبضها الملك بإذن الله تعالى 
عندحضورالوت فلا بتعلق مها الا کل ولامخلط بالترابولامحصل مسا البار والنات واطیوب آقول 
فيه انه يحرد احمال الم بقمعليه شاهد بل مخااف لقوله تعالى © قالمن حي العظام وهي رمم قل 
حسما الذى أنعأها أول مرة * فانه صر بح‌في آن‌انحشور ف الاجزاء, الرميمة الخاوطةبالتراب ويؤيده 
ماقال ا أفسرون فی اة رلت فان ن خلف خاصم الني علي هالسلام واناه تلم قد رم ولي ففته يده 
فقال باد ری ألله تعالی کي هذا بعد مارم فقال نم معثك ويد خلك النار وقد قال ولو 

المولود منالاجزاء الاصلية المأ كول ولادليل قطساً على كونما أجزاء أصلة لدولود لجواز أن 
الاجزاء الاصلية الاجزاء الترأسية التى ينثيرها الملك على الجرم اانوی کا ورد فى الحديث الصحيع 
( قوله والفسادفي الوقوع لافي ا واز ) يعنلا اغتبار للاحمال اامقلى لان الخصم في مقام الاستدلال 
على آمتاع اللمث فلا فده الاحال السقلی ( وله لان‌امذاب اروح ااتعلق 4( المدركلاذة والالم 
سواء کان‌ذاث جا لطفاً ساریا ففه عی‌ماهو مذهب ] أ کر المتكامين أو خوه رأحرداً على ماهو 
مذهي الحققين أ أو غير ذلك ولو سم ان الام للاجزاء فیجوز آن نحفظ الله نز كالاجزاء الؤائدة عن 
التعذیب ( قوله حاصل الجواب ) ان التناسخ تعاق النفس بدن اخرلا يكونخلوقام نأ جزاءالبدن 
الاول وهو غيرلازم وأما ملقه ادن الو اف من‌الاجزا» الاصاية للبدن الاول بمنها مع مغايرته له 
فى اليئة والزكيب فليس بتناسخ فان الشخص يتبدل من أول عمره إلى آخره حيثة وتركياً ولا 
ساسخ ( قوله وا خبير أن دعوى ال ) يعنى ان مابدعيه الممترض من احاد اجزاء ادن غبر 
مسموعة لاید له من‌دللل! لاوز أن يكون اح زاء ا هيد التاق غير أجزاء الملل الاول ول عله ولمل 
الدعي ی دعواه على أن' مغايرة أجزاء الثاني للاول يستازم التعذيب :بلا معصية وقد عرقت جوابه 


لان‌الاستتاه بالامن شاه الله يستدعي ان لا ماک جیع ماسوأه تعالى تمافي 


اتتهى كلامه قال الفاضل انحشی وأما نفى تعلق الالم بالهاد ففير ممقول اذ القوة اللامسة کون في 
ا ۱ 


الد 


الفاضل الحني ) فاخا غل توله وقد عرفت واه 


)۳۱۵( 






مزر نهو بحل الام قم تعاماً و وفه ۳1 ار راد بكونه حل الام 5 1 نهو ۳ اهر الفساد اذلا أل في اميد 
الذى ا فيه وان أرادانه! لقوواسطة لتألم الروحنهو ۳ لکنه لاهدح فيکونه مرکامن‌الاجزاه! 
الزائدة لمدم كونه معذبا قال الفاضل الحابي برد عايه أن منع أنحاد أجزاء الجلدين ميل الي التتاسخ 
ورجوع عن طريق اطق لان الود بالاجزاء في كلام اامترض الاحزاء الاصلية وفيه آن تامع 
هو أن يكون البدن الثاني منا, | را لاول حسب الاجزاء الاصلية لا أن يكون جاده مغاراً ره 
۱( قوله والاصح أنه غيره ال ا ) سواء كان مرا على مافي رواية أو طا علی‌مافی روابة 
أخرى * قالالبيضاوى روي أنه عايهالسلام قال الكوثر نهر فى الْنة وعدنيه ربي فيه خير كثير 
ماو اا من اللو ن من الا وألين من الزيد وأبرد منالثاج وقیل هو حوض فما ( قوإه 
والحوض في الموقف ) على ماروي م نأن الصحابة قالوا بارسول الله أن نطليك قال على الصراط فان 
درا فعلى المدزان فان 5 محدوا فيل الحوض فانه ندل عل أن اطوض في الحشر قال الامامالزاهدى 
في شيره رويفي الاخبار آن الور حوض على ظبر املك بأ ني به حبت بان لنيعایه الصلاءو السلام 
فاذا كان في الموقف أن به في‌الوقف وآذا دخل فی الهاي بهفي الجنة فمل ه_ذا وله فی النة 
الاساني کوه فيالموقف ایا ] (قوله و جوز أن يكون له طم ام ) اشارة الى دنع نوم وهوان هنذا 
|الحديث بدل عل آن لا تشرب ماه اطوض هر مرة آخری لان الشرب شا يكون لدفم الظماً 
وحاصل ادن ان وقوع الشر بالثائيغير معلوم وعلى قدر الا ام جوز آن كون هنم الدفعالظا 
| (قوله ونحوز أنلاإشربه الامن قدرله ا( دفع نوم وهوآن ان التق باجحم من الوٌ مین لو 
شري دنه يجب أنلايظماً مع ا نالظماً لازم للاحراق بالنار وفی‌فوله‌الاءن‌قدر له السلامةاشارة الىأن 
اشرب قل ورود الثار وقل‌ان اآشر بد منه یکون امد امساب والنحاة عن الزار ( قول أ او لا «ذب 
ابالظماً ال ) آی من‌شرب منه وقدر له دخول‌النار لابمذب فا بااظا بل یکونعذابه بر ذاث 
اهر الاحاديث يدل على أن جع لامة بشربون منه الامن‌ازند عنالاسسلامعباذ بال ولاز 

الا لازم للتعذيب بالنار ( قوله فوجبه ان الطلبالح) نقل عنه فيجوزأن يكون المزان ی 
|والصراط فطلبه عليه السلام جوز بأن يطلل أولافيا وض م‌فالبران ع فی‌الصراط ون إطلب في 
- اط ثم في المزان م قوش ودک ه عليه السلام هذا الطريق الثاني أشارة الى أن الصراط 
'أقوى المظان فان الاحتياج الله أكذ فالطلب يه اول واجدر اتهي کلامه وما اندفع ماقال 
الفاضل ال ي ان الاستتتاف من‌کل طرف وان حاز عقلا لین ال ر کپ باق عه أذ لاحسن ان 
قال فان لم 0 اف الوقك لا خر ۲ جرا ونان اطاپوا في امو قف التقدم تقدما زماناً بل الناسب 
أن شال أن یدوا في الوقف المتقدم فاطلوا في الموقف الحا خر ووجه الدفم أنه محسن الاعى بالطلب 
في التأخر للاشارة الي أن الطلبفيه أقدموأجدر ( قوله والقول بأن تلاك ۷ الح ) إمني ماقيل 
أنه كان بستانا في أرض فلسطين كورة في الشام أوقرءةبالعراق أوكان بين فارس وكرمان خلقه الله 
تعالى امتحانا لآدم عليه الملام ( قوله برد عليه أنه ال ) وأيضاً يجوز أن يكون اطبوط عبارة عن 
الاتقال من الاعی ای الاسفل مسب ار بة على ماقال ذلك القائل أنه اتتقل من ذلك البستان الي 
آرش اند کا فی‌قوله تمالی اهبطوا مصر آ فان لک ماسألم ( قوله أئ مخلقها لا جلیم ال ) و جه 
 _»«‏ 2 ا ا 


۱ 














( قوله وأبرد من الثلج ) 
ومن نمه ة الحديث قولهصلى 
الله عله وس حافتاه 
زر جد وآنته من فضة 
( قود فانظاه رالاحاديث 
(kl‏ فال صلى الله علبهو س 
فى أول الحديث أندرون 
ما الكوثرفننا أللتورسوله 
أعلرقال عليه الصلاة والسلام 
فانه نهر وعديه ربي علية 
خير كثير هو حوض .رد 
عله مق اطدیت کنا 
ذكره ه بعض الحفقين 
( قوله وف ذكره عليه 
السلام ) أي بناء على هذه 
الروايةالق قدم‌فپا الطاب 
في الصراط وأما الرواية 
الشپوزةالی‌قدم فا الطلب 
فى الحوض فوجهها هو 
مراءاة التر تب الواقي 
بن الموائف الثلاية أعني 
وض‌والبزانوالصراط 
( قوله أقوىاطلب ) أى 
أدعي اطلبه عله به السلام 
من ا وض فانالاحتباج 
الله علب الام يدي في 
الصراط والنجاةعنهاً كثر 
من الاحتباجاليه فوشرب 


ماء احوض 


(قوله مني الخلق ) كفوله تعالى (۳۹۲) "ادف الذی خلق السموات والارض وجمل‌الفامات وائور ( وله 
























موي ی سس تس س 
بين الفريقينالقائلين اح ) | اممارضة يمني أن الللام فى للذين الاجل والإمل نامة ممنى | للق فالممنى نها الله فالستقبللاجل 
لفظ القائاينو لمك رين على الذين لا.ريدؤن علواً في الارض ولا فساداً فر تكن موجودة الآن ( قوله فان قلت محتمل أن | 
ایا يجمل الخ ) يمني انالممارضة.المذ كورة أنما تم لوكان الممل نامة واللام للاجل لكن يحتمل أن 

فما بدل دنفرت || یکون اطمل متعدیا الى مفعولين ويكون قوله للذين مفعولا ثانا له فيصير ممني الا ية لجل الإنة 
لاصفة قو اذالمراد كان وحاصة هم في الزمان المستقبل فضر الال أي ماتدل الآية على عدم حصوله الان جمل 
ااشی ) ف‌قوله تسا کل 


الجنة كائنة و<اصلة هم لا أن نفس الِنة غبر کاشة هم ال ن فلامعارضة وفي بسض النسخ بدل 
قوله ففیر احاصل جلها كائنة ة يم فیصیر اماصل مجملبا کاننة هم والفصود واحد ( قولد فلت عکن 
أن قال ا ) يمي أنالنع في غابة القوة لكن يمك نأن َال ىد قعه أن المتباد رمن جعل الدار کائنة از بد 


ئي هالك الا وجهه 


(قوله لو وجدا) أى 


الجنسة والنار في دفت من | يمكين زيد وعدم منمه من المكن فباسواءحصلله الفكن فيا أوم بحصل فمنى تجعلها للذين مكنهم 
الاوفات( قوله نوجوده |إفى الاستقبال منالمكن نبا ولاز رکا كتهلانالمكن من العمكين فها لازم لوجوداطنة غير منفك عله 
ف الاستقبال ) الذى هو على مايدل عليه قوله تعالى * أعدت للمّقين “* فللا بمكن أن يكون نفس اذه حاصلة الا نو کون جملا 
مدعا والافالدليل المد كور كائنةه فى الاستقبال( قله وأما لعل لمكن بالفمل فمدول عنالظاعر ) يمني حل الجمل فالا ية 


شت عدم وجودها ي 


على ا مسكين باافعل والعكين من المسكن فها وان كانلازما لوجوداطنة لکن الکن فم ابا لفل غر لازم له 
ی منالاو قاتولوقد 


ب ل يكون فهاسيجى' فسدول عن الظاهیالنبادر من قوطم جمات الدار از ید عکنه من الکن فا لاجمل 








قولهالسابق لووجدتابقولنا |ازید متسکنافها اافعل ( قوله بردعل‌هذا الاستدلالالح ) أي برد علىهزا الاستدلالانه مشتركالالزام ۴ 

فى الاستقبال لم يحنج هذا بين الف ربقين القاثلين بو حودها الا ن‌واشکرن له اذ لارادبالشي" الاو جود مطلفاً سو اء کان الا نأو في 
الى "فدير قولنا الذي هو | |المستةبل ومعني إلا "يكل ماو جد یوقت من الاوقات رصم هالکابند و جوده‌فیصح انال لو" وجدا 
مدعا 5 قیقیدبهاذالفصود وجب هلاك کل الجنةتحقيقاً لعمومقولهتمالى * كل ني" هالك الاوجهه * لکن‌هلا كه باطل لقوله | 





اشتراك الالزام وهو یت أاتعالي * أكلبا دام فوجودها فيالاستقبال!طل( وله لا للوجودوةت الزول) أى لبس الراد باكشي 
بذلك أيضا ( قولهطریان | امو جودوقتتزول الا ية وقبللالحشر أعني الد نياحتى يكون مابو جدف الآ"خرة غارجاعن تمومالاًية قال 
المدم‌علیه )أى على الا كل الفاضل المحثى لعل هر اد بای 'فيالا'ية الو جودني الدنا فانادار الفناء دونالموجود في ۷ خرة ة فاما: ۱ 
وضمیر | قطاعه! بضارا : دارالقاء وهذا الا حمال کافني عدم كونه مشارك الا لزام اتهی وفه أنه ان‌اراد آن‌سن اي ااوجود 


في الدذا فهوظاهر البطلانوانأراد أن المرادهبنا ذلك بقربنه کونه‌کوما عليه لاك وهواءا يكون 
ف‌الدیا در ناه کاهو اه کلام فنقول اه 2 خصیص بالقرية اخارجة أا فنحن ایا خصصه لفبر 
الإنة والناررقريئة قوله * أعدت للمنفين * وأعدتالكافر بن وأ كلها دائم * فلایمالاسندلال( قوله 
ومثل قوله تءالى # خا بق كل سني ) فانممناءكل ما بو جدفي وقتمن الاوقات فهوخالق لدوعالم يهلا ابه 
اخالقالاشياءالموجودة فيوقتتزولالا : يقوءالم ما وه لعن نيأ نامر اد هوالدوا مالتجددىا )إعنى 

| خاصل جواب‌الشار ح آن‌الرادبالدوام الدو وامالعرف وهو صوطر ا ا لاينافي طريان 
ال واشطاعه لحظلة وا ماحل الغار ح الدوامعل الدوا مالعر في لا اللقيتي على مايه الحثى لاه 
الدوا مالجممعا يه في بقاء النة‌والنار وان أما الدوام مقي فا: نه لمو و ۵اه آخرون قال في شرح المقاصد! 
الدو ا الجمعء علیه‌هو اه لا انقطاع لبقا ما أىاط:ذوانارولا انيما اٹ پقیانع ی العدمز مانا يمد به کا 


بالدوام اطقوفي اذ الا کل 
لبس الا فى المنة فلذام فى دوا م الأ كول فاه على النجددوالانةطاع قطنا (قوله. ولك أن ركان قوداح ( أى لكأن أن قول ا واب | 


حمل دوام الكل على الدوام اطقبتي ان 


البه ( قوله على مايينه 
المحنى) قولهالا بىويك 
انتفول الخ ( قوله لاله 
الجمع عليه في اء الجة 
واثار ) فاذا | ببق البة 
واثار بالدوام اتيت على 
ماهو رأى اللعض از 
ذلك عدم بقاء الا کل 











(1۷) 


انالمراد بالدوا م الم اي وهوعدمطرین امد مارا بدواما كابا دواموعالا کل وباطهلاك في 
قوله تعالي كل شي" هالك هلاكالاشخاص و يجوز أن لابنقطم انوع أصلا مع هلاك الاشخاص بأنیکو ن 
هلاك کل شخص مسین‌من‌الا کل بمدد وجودمثزه وهذا ا اب من عل ماذه اليهالا كرون من أن 
الجنة والثار لابطراً علهما العدم ولو للظة وأما على ما ماقيل من جریان العدم علهما لظ فلایم لاه 
يستلزم اشطاع النوع جزما فِذا تركه الشارح( قولدأى المقصودمئه ) واللائق يحاله كايقال هلك الطمام 
اذا 5 سق قابلا للا کل وان ار فة أخرى( قوله ان آربده مطلق الكفر ال ) حاصله أ نالاتحصار 
في التسعة غير يتح لا به أن اريد بالشمرك مطلق الكفر فالسحرداخل فه ففيكون ثانية والا أى | 
9 ۶ رد مطلقة بل اعتقاد الشر بك فيوجوب الوجود أو فيالمدودية فب أنواع , من‌الكفرمن تاذ 
الولد وانکارالوة وائبات اعمز واطهةوالحسة خار جة عن‌الکاثر فلا يتحصرفي التمعة آیشاوککن 
الجواب بأنالكة رأعاهوالعسل بالسحرعىماذ كره ه الشارح فيشرح الكشافمن أنه لاروی خلاف 
في كون العمل به كة ا راونحوز آن‌بکون اراد انعر ناله و تعله على ماقطبه الحهو رحيث قالوأ 
الصحيح أجما حرامان وبژد ماذ كر نا أنه 53 فى رواية طالب الم أ نالكيرة سبعة عشر وبنها 
ال آز قال‌ار بعة في اللسانهى شرادةالزوروقذف المحصنة و العين الغمو س والسحر حيث جم ل السحر من 
الكا: رالی‌فی‌ااسان وما ' فياللسان الا تعامپا و تعلیمما (قوله هذاحالف لظاهی قو له تعایی اب ) فانه بدل 
على أن الكائر متميزة بإلذاتعن الصغائر اذ لوكانا أمرين اضافيين ل بتصور حینگذ اجناب الکباثر الا بت 
جميعالمهيات سوی واحدة هي‌دون الكل ولس ذلك فى وسع البش ركذا فى شرح المقاصد (كوله 
والتوجیه ماسیجی الم ) آی 1 جه الا ية ة ماسيجي ف‌الشرح من‌آن‌الر اد بالکاثر جز یات‌الگفر 
و مه بإعتبار الانواع اللدرجة نحته أو نسب أفراده الفاعة باف رادا لخاطبين على مافیل ه ن أن مقا بلة | 
المع امع تتفي | نقسام الا حاد الىالا . حاد ويؤيده اقق را خر ینتب کار اوه 
إصبغة المفرد فقول الجشى حرئيات الكفر يحتم لأ نيكون ا راديه أنواعه الحقيقية فيكون اشارة الى اليواب 
الاولويحتم ل أن بكو المراد بهالافراد الحاصلة بحس تعلقانه بالخاطبين فيكون اشارة الى الجواب الثاني 
ولاخ ان كلا النو جين فيغاية البعد والبلاغة تفتضى أن يقال ان نجتنبوا الكفر لو جازنه وموافقته 
لدرف الدسان عی‌آنالا ية لاثنافي كونهما اسین اضافيين فان أ كير الكبائر الشزك وأصفر الصغائر 
حديث النفس وینما وسائط فن عن له أمرانمبيانودعت نفسه الممما بحيث لابهالك فكفها عن 
أ کرها کفر عنه ما ارتكيه لما استدضه من الثواب على اجتناب الا كر وامل هذا مفاوت سن 
الاشخاص والاحوال ولذاقيل حسنات الابرار سيئات امقر بين ( قُولْه على وجه يهم منعده حلالا ) 
بنی آه لیس ال ادبالاستحلال عده‌حلالا لاه‌فی نکذب ب الشارع والسكلام فياجمله الشارع علامة | 
اتكذيب (قوله لايقال لااجاع مع خالفة الحسن ا ) فنه قال مرتکب الكيرة لبس عؤمن ولا 
كافر بل مثافق فقد بت ال لة النز تن (قوله فوله لانا تقول ا1) بعنى أن الحس انما أنت 
المزلة بين الكفر الجاهى والاعان لابين مطلق الكفر والاعان فان النفاق كفر مضمر داخل في 
مطلق الكة ر فیکون نق الممزلة بن ال کفر ااطلق والاعان يما علبه (قوله وقیل أن المراد) أى 
قل فى جواب السؤال المذ كو ر أنالمرادياحماع السلف اماع السلف المقدم على الحسن وخا لفته لا يضر 














١‏ قوله وکن اواب بان 
ا( وأجب أيضا بان 
المرادباشركانخاذالشريك 
له تمالی واعا خصه الذکر 
لاله آغش آنواع الکفر 


كا انه خص في روايةقتل 


الولد خشة ان بطم معه 
والزنايحليلة امار مثل ذلك 
مع ان مطلق القتلواازنا 
من‌الکباتر( وله والیین 
الغموس )هی لیبق الره 
اناطلاو سعلل حقاو سمیت 
عموسالانهانفمس صاحما 
في الثار وفى القاموس| مها 
الفى تفمس صاحبيافي الانم 
اى تغرقه فيه ( وله 
ويؤيد. ) أى كون اج 
إعتبار جزلبات حقيقة 
واحدة فراءءالافراد فان 
الافر اد باعتار وحدة 
الحقيقة فتدير ( قوله على 
أن الا'ية ا( يعني أن 
التوجبه لاذ كو ركان نافاة 
ظاهر الا "ية كوم ا 
اضافیین مع أنالمنافاة غير 
سلمه(قوإه حديثالتفش) 
هو الخاطرالذى اشار اليه 
ححة الاسلام فيقوله هنا 
أربعة أحوال لاقلب قبل 
مل المواوح الخاطر وهو 
حدبث الفس م اليل م 
الاعتقاد م الهم اه 





( وله ان مخالفة الاجاع کفر ) ۰ (۳۱۸) ان‌کان مدرك ذاك الاجاع جلیا والا نفسق صرح به اشخان حجر 
(قوله کانه النحق بالمدم) في اجام القدم علبه (قوله وهوغلط ) آی‌ماقله صاحب‌القی ل غلط لانهلوكانالمراد به اججاع المقدم 
وین طدة ابا ات | على الحسن لما خالفه الحسن فان عخالفة الاجاع كفر مع خالفه علىمازعم هذا اليب (قوله لان 
تحصروا الوع في ا اراد بالاعان) بمن‌ان‌الراد به الاعان الکامل 0 ف املق الى المكامل لكنه نرلكا اظبار القيد 
الا کل‌ولا کذب 1 | مالفة في البى واشعاراً الى أنه لابنيني آن بصدر منله عرت المؤمن المطلق وقيل انه اذا كان 
حاصله خر اج الفردالناقص الحذیتوازه عل‌التفاظ لا یکون عی حققته بل کان کناة عن ننصان أعانه الذاني کانهاللحق بالدم 
عن النس لاعنبارخطابي | (قوله وجه الاستدلال ان كلة من الح ) يينى أن كلة من فالا يةعامةشاملة لكل من لم بحي يما 
آفاده ببض الافاضل أزل الله تعالى ( قوله والمواب ان الى اداخ( يعنى أن الا اية متروكة الظاهر فان الحم وان كان 
( قوله سابق ال ) | ماما شاملا لفمل القلب والميوارح لكن امراد عمل القلب وهو التصديق ولاتزاع في كفر من لم 


هو قوله تسالی انا نا 
التوارء فپ هدى ونور 
عم بها نیون وق 
الوافف ایضا وامتنا غر 
شبدن باحکم پا 


فخص بلپود فبازم آن 


يكونوا كافرين اذالم محکوا 
بالنوراةو نحن نقول بمو جب 


اه قولهان شارب الجر 
ممذب ) أى عند المع 
آیضا لقوله تمالى اعا اجر 


والمسروالا لصاب وال زلام 


رجس من عمل الشطان 
فاجتنسوه ( قوله اما عبر 
ااصنف ۱ ) هذا يس 
تفسیراً دا ذ کره انحشی 
اخبالي بل فسی ما ذ کره 
هو ما يأني وله وا عبر 
فیالا بة ال ) وهو اشارة 
الى أن ما ذكره الجئي 
الحبالي توحيه لتعبير الآ ية 
لا تعبير الصف وأماوجه 


تصیرااصنف فهوماسذ کره 


الشار جمن فوله وقي قر رر 


الحكم ملاحظة الاية الدالة على ثبونه أي بوت ذلك الحسم الذى هو عدم المغفرة 





بصدق عا ازل الله تعالى (كوله وأيضا ام )جواب آخر بمني ان الظاهر وان کان لق الوم لان 
كلمة مامنألفاظ السوم لكنه مصروف عن الظاهر و اراد موم نی بحمل ما على انس ولاشك آنمن 
مج بني ' مما أز لالغيرمصدق فلازاعفي کفره وني الاقف ان المراد با أنزل الله تعالى التوراة 
شريئة سابق لاه ( قوله وجه الاستدلال آن ضیرالفص لا ) نی‌آن‌ضیرالفصل شدقص ال ند 
على المسند اليه فيكو نالفاسق «قصورأعل الكافرفيكون كل فاسقكافراً ( قَوإه واوا بانهذا الحضر 
ادءافى ال 7 نيأناللر ادم الكاملون ف القسق الاانه ترك اظهارالةيد وجمل مطلق الکفر مقصور آعلپم 
ادعاء ایکون فاسقين والا أي وانم يكن الاس كذلك بل كانالحصر حقيقياً لزم آز کون 
الفسق مقصوراً على من كفر بعدالامازول س كذاك فانالفاسق بتاول‌من کفر بمد الاعان وقل 
الاعاناجماءا بينالفريقين ( قَوله ا جوا باه ول ) يعني أنه مصروف عن الظاهر حمل الترك على سييل 
الاستحلال وعده حلالا ولا نزاع في كفر مست-له أو حمل |انكفر على المع اللغوى وهوالستر اي 
منترك الصلاة فبوسائر اثعمةالل غير شاكرله وبقاليحتمل أن يكو نالمنى من أركالصلاةمتسداً فهو 
مشارك لاسكفارق عدم حر مةدمه وماله وقال الامام حجةالاسلام من رك الصلاة متعمدافقد كفر أي 
قارب الكفر كايقال من قار رب دخولاللر دخله( قول وجهالاستدلال ال( 
اله به مواء کان!اجنسآوالاستغراق فیدحصره عل السند كف ق ودعي اسم اقرب کر 
فيااعرب ففد حصر المذ اب على المستداء يالكوزعل المذاب فلو + يكن كل فاسق كافر م بصح حصر 
المذاب على الکفار اذ کون الماصی معذیامن‌ضروریات الدین( قوله والجواب أنهادءائي ) يمني أن | 
المر آدحصر الفرد الکامل» نالعذابعلى الكذب بشريئة ان شارب اخ ر معدت 7 ع عدم كونه مكنأ 
الا اه نله اظهار القید و جل‌الطاق متحهمراً أدعاء مل غيره كنز ذلةالعدم مبالفةفيذلك( قوله وقس. 
عله نظاره ) يعني أن اراد فى قول * إن الخرى الوم والسوء ٠‏ عا لى الكافرين * الخزى الکامل 
الوعو دلاکفار واطصر ادعاثي مبالفة وكذا فى قولهتمالى * لايصلاها الاالاشت الذى كذب وتولى ا 
(قوإواما عبرعن الکفراط ) اي عاعبرااصنف عن ال کفر بش رل لاسیذ ۳ الشارح من مالاحظة أ 
الآية الدالة علىئيونه وأماعير فىالا ية لان كفارالءرب كانوامشركين و فصيل فرق الكفرة على 
ما ذ كرهفيشر -المقاصد أ نالكافر ا نأظهر الايمان فبوالمنائق وانطراً كفره بعدالاعان فهو المرند 
وأذقال بالمريكفي الالوهية فروالمشرك وان ندين بيءضالاديان والكتي المنسو خة فبوالكتانى وان| 


بعني أنتهر؛ دف المسئد 





ذهب 





( وله عی‌الدلائل اثثلاث ) بل على الدئل الاربعة الي‌منها فوله ویضاً ‏ (۳۹۹) ااکافر بمتقده حقاً ولا يطلب له 
تاه 0 وتا نب 3 0 0 ي فهو المعطل 00 مع e‏ ا 
اعترافه ينبو ة اللي عليه الملام ببطنعقائد مي فاق فرو الزنديق ( قوله فلايردماقيل ال ) ره 
أى اذا كان ضمير بعضِوم راجعاً الى المسامينمطلقاً ومنب المعمزلة فلاررد ماق لان قوله أن قضة الحكة 20 ۳ 1 
فضي ال قولبايجاب حي الله امذيب المشرك والايجاب عقتضى المكة قولالمسزلة دون أهلالسنة لجواز أن يكون في عدم 
0 وأنفولهلايحتم ل الاباحة قول بالفبحالمقلى معان مذ هب آهل السنةآنالحسن والقبح شرعیان التفرقة پم‌ماحهة اخري 
ويجوزاشر ع أن محسن‌الييح وبقبعا مسن واأى فلن ال لابردلان الفالينالامتاعالمقلى م الممن ا م ا ن 
وم شولون يمقتضى المكة واطسن والقبح اامقليين ومنعاً الاعتراض و أنهذا الخلاف بين أهل جواز أن يكون في المفو 
السنة واطاعة والغفلةعن أنالمسادين الذى هوم جع الضير شامل للمعئزلة أيضا لانم أيضامن‌أهل ال أ حكة لانطنع علا لخفاما 
( قولەعلىان يجوزآن يكونالم ) علاوةعن قوله فلار دأىعلىانفوله وقوله لابحتلالاباحةقول بالق | نم أو قال على الدلائل 


العقلى غير مدلا نیجوز أن يكونعدمالاباحة لمنافاممامقتضى المكة لا للقبح امقلیالذیهو استحقاق | 
الذم ف الماجل والعقاب في الا . حل فلا بستازم القول بلقبح المقلی ( قوله نم بردان عنم ال ) ۴ 
برد علىالدلائل, اثتلاث للممرلة منوعا آما علی‌الاول فلاا لاام آن‌متتضی اک التفرقة بين الني) 
واللحسن لحواز أن يكون في عدم التفرقة بسهما حكّة آخری خفة و قدر السلم 
جوز ز أن يكون التفرقة سما پو جه اخ رغ الوجه الذى ذکرم من مدي المي ثل اباامحسن 
دون المي ' وكوقوعه فى النار قبل وقوع المؤمن العاصى وخروجه بعد خروجه عدة طويلة فى 
اي وک عن رؤية اله تعالى فى المنة وأتحطاط درجته اتحطاطاً ناما وأيضاً إلا تسكن التفرقة 
ايو كاباحة دم الکافر وماله واسترقافه وضرب ب الحزية عليه وأما على الثاني فلانا لا نسم 
ان الكفر لکون‌سا ناية فى الخناية لا محتمل المفو فان م-اية اللكرم تقتضي المفو عر تب 
الجناية والجواب بأن قضية الحكة تقتضي التفرقة فلا يجوزااءفورجوع الىالد ليل الاول وقد سبق 
زسفه وأماعلى الثالك فلا انم أن اعتقاد الابديوجب الجز زاء الا بد ولا بد لاثيانه من د لل وعلى تفدير 
تسا م ااب الجزاء لا نسل أيجابه جز أءالا بد تقوله و جب جز زاء الا بددء‌وي بلادليل‌في الحضقة ( قوله قد 
يتل ا الشدير 5 ( أىقد يظن أن الضميرا! تصوبفي خصصونها را جع الى الا يات والاحاديث والمعني 
والهرلة محصصون‌الا بات‌والا حادیت با لصفاثر والکاثرالفرو نة باللو بض عله نا ااتخصرص 
مع کونه عدو لا عن‌ااظاهی بلادلیلعا لا بکاد بصح‌في قوله نمالي * أن للهلا بغ ر أن بششرك به و شفر مادون 
ذلك لن يشاء * أما انهلا رصح تخمرصه إا تكائر اللفرونةبالنوبة فلانامغفر ةباوبة م الشر كا بضاً فیازم 
او Rl E‏ وما ائت‌له بل المغفر دالو به د يم كلعاص والتعليق بالمشبثة ينافيه فا ه شدانااغفور 
به ض المصاة وأا لايصحالتخصيص بالك" ا لان الغفرة ة الاو بةواجبة عندهم عقلابناء على 

اما حسلة ة ومن آنی باطسنةوچی محاز؛نه عل | فلا آظپر اتعلةپاالشةفائدة وأما انهلا بصح التخصص 
بالصغائر فلانمفرة الصفائر عامة لالجمرع فلاممني لتملرق المعيثة المفيدة للبمضية ( قوله والصحيح أن 
الضمير لامغفر ة (kl‏ أى ماطلنآن الضمير ثلا , بات والاحاديث غلط والصحيح أن الضميرالخصوب ف 
خصصوما للمغفرة فالممنى والممزلة محخصصون الغفر لاعصاةبالصفاثر وال_کاء ثرالمقرونة بالنوبه يعنى أل مغفرة 
الله لله أءابتحةق بالنسية .الى الصغائر والكبائر المقروثة بالتوبة‌دون الكبائر اافيرالمقرونة بها ولا خصصون 








الارهة وتترض نا 
ذكرناه لكان أولى كا 
لابمخني ( قوإهدون المي») 
أى دون اثابة اابي» ی 
فلتكن التفر قة بأثايةا محسن 
وعدم أثابة المي «لابتعذيبه 
) قوله ممکونه عدولا عن 
الظاهى بلا دليل) وقيد 
اللاطالاق بلا قريئة 
وتخصيصاً العام بلا خصص 
ومخالفاً لاقاو بل من مد 
بهمن المفس رن بلاضرورة 
( قوله ناويماننيءنها) 
أي المعصيةالتي شت عنها 
الاغفرة وهىالشرك بقوله 
۶ لايغفر أن شرك به *# 
والمعصية التي أنيث لما 
المغفرةوهى مادو نالشرك 
وله * و نفرمادونذلت* 
فانا نا متساوین فلا 
يصح النفرقة بن‌ما وقد 
فرق له ینپما فلا بصح 
التخصيص المذكورفيالا.ية 


المذ كورة لاسلازام تخصيص الاي المذ كورة بالكبائر المقروة بإلتوبة عدم مغفرة ارك ولوباتوبة 


( قوله منفرة صنیرة غر اثاثب ) 


الدرحات ( واد عليه ) 
أى على العفو عن صنائر 
المخنبعن الكائر (قوإه 
بهذء الا يات ) وهي قوله 
تعالى ومن إمص اله 
ورسوله فان له بار جوم 
خالدا فپا وتوله سای 
ومن فل مؤمناً متعمداً 
فراژء جيم خالدا فيا 
وقوله تمالى أن الفجار 
لني جحم ( قوله هبنا ) 
أى في هذا المقام الذىهو 
وفرع الغفرة لاهل 
الكائر الذين م يتوبوا 
( قوله لانه ) أي المفو 
وهو علة لقولهولاممنى ال 
( قوله فبما) أي في 
الصفائر والكار المقرونة 
إلنوبة ( قول بلپمقروة) 
أى ف اأزول ( قول" 
مخمصاً ادعض) قال بمض 
النضلاء سدهذا فان قالوا 
آیات الوعید أحقبالسوم 
اسافیرامن الز جر والوعظ 
قانا بلآيات الوعدا<ق به 
لما انر حته سيقت غضبه 
عی اه حتمل ان آیات 
الوعد الم تحلين مع الها 
معارضة قول تعالى انالله 
یغفر ال توب ٣ا‏ أيه هو 
نقور الرحم فانتا کید 
العا يقطم احمال الخصوص 
على ماقرر اه 





)”*٠ (‏ أى عن الكبائر ( قله لدفم المذاب ) بل الشفاعة عندهم لمجرد رفع 


سوبي س 
الآ ة الذ کورة بااصفاثر والکاثر انقرونة بالتوبة حق‌ردانهلایصح بل هي‌علی مومبا والمنيبنفر 
مادو نالغسرك من الصغائر والكائر لمن بشاء وهوالتائب‌وه رنکپ‌الصفاثر دون من لابشاه و هو مر تكب ۱ 
الكائر الغيرالنائي فلا اشكال فا قبل أنه لافائدة فيأرجاع الضمير الى المدفرة لانه لابد من مخصبص 
الايات والاحاديث فيرد علب الاعتراض المذ كو ركلا لاطائل محتدلاهلاحاجة طم الى تخصيص جیع 
الا یات والاحاديث بل الا يا تالواردة بدو التعليق بالمشيئة مخصصوبما|صفائر واللكائر المقرونة بالتوبة 
كقوله تعالي HK‏ أنر بك لذو مغفرة انان واه لففور رحم * وانه كان غفوراً رحيا # وغافر الذ ب # 
وتحوذاك والاياتالواردةبالتعليق يتركونها على جموممأوشولونان من يتعلق بهالمشيثةهوا حاب الصغائر 
رار اتوه کا فی قول 0 # لعذب ن ت ويشغران , نشاء # * أى لعذب نیج 
المغفرة ا اتود مخمصوزآلا بات 3 او لا ار مزالق الاقدام 
( قوله وهم ان يقولوا ال ) جواب للاعتراض‌الذ کور اي‌علی نقدر أنيكونالضمير للايات والاحاديث 
للمعم'لة ان شولوا ان كلة ماقفى قوله تعالى و يفف ر مادو ن ذلك كن بشاءتخصوصة بالصفائر جممة 4 يينادلة | 
الوغد وهذه الا بقولا نماد کر رم من وم مذفرة ة الصذاثر أذ اجب ب على الله مغفر 0 صغيرة غير 
اتا بل بغفرها أن شاء و یمذبها آن‌شاه فبصحالتعليق بالمشبكة ا مخالف لما ذ کره 
سید الم نف قدص ممره ف شرح لواتف من أنه لااستمدقاق بالصغائر عندثم اصلا ولاذ کره 
الحقق الدواني فی‌شر حهالمقائد الضد بة وام الصفاثر ف‌فوعها دم قل التوبة و مسدها وطذا 
و الشفاعة المذاب فان قل جوز ان يكون اراد قول 23 الدواني امار فيعفو 
اب مه قوب اسرد دک اا ی رایع ذش في الوجوب فى 
جواب استدلال المعملة عل ني وقوع مخفر 5 2 أهل الكار الذين م بتو وا رداً لفك الم لة مپذه 
ال "یات الواردع: في وعيد. العصاة في و<دوب عقاب العاصي والا فلا دايل له هیا لان مازع فه هپا 
هو وقوع النفرة امصاة وعدمها لاوجوبها ( قوله والجواب هبنا ال ) أى جواب المعزلة عن 
استدلا تلك الا بات في مام نف وقوع منفرة العصاة ( قول وقد كت التصوص ال )وحاصل 
اب أن النتصوص كثيرة في العفو مثل قوله تعالى © وهو الذى يقبل التوبة عن عباده ويعفو عن | 
المثات # وقوله تعالی * او وفپن عا کسواو یف عن كثير # ولا معیی لامفو با لنسبةً ل‌استار| 
والكار القروة اتوة لاه رك عقوبة الستحق ولا استحقاق فا عندثم فيكون بالنسية الى اهل 
الکار لذبن م بتوبوا تعارض أدلة را والوعيد ورین الزود هو حت مقرونة 
اوه ارات ام ( حتمل آن کون معاه آن فيةوله 0 آخرالسزلة وحاصل ا واب 
ان ورود مومات الوعد لا یستازم الوقوع اة لحواز الخاف فان الخاف الوعد کرم وحتمل | 
أن يكون ممناه أن في هذا المقام جوابا آخر ويون اشارة الى ماذ كره الشارح فيشرح المقاضد 8 ۱ 
آن القول بالاحباط .وبطلان استحقاق الثواب المحصية فاسد فكف كان برك عنام بالثار حلفا | 
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مذموماو یکن ترك وام اة كذلك معانب دأ خلون ن فىتمومات الوعدبالتواب ودخولالنة على ماص 
( فوله بل e‏ الاجا اع ) لاله أخبر ها يكو نأ حو اي الستقبل فلو إيقع ازم الكذب فى كلافه 
مالي وهو بإطل بالا جماع ) 2 اقول لمل مر ادما ( أي لمل مر أدذلك النمض بقو همان اا فقاو عبد 
كرمانالكريماذا أخر الو عبدفاللائق بحاله ومقتضي 1 مهأن تي اخبارهعی الشبثة خمبم الممومات 
الوارد:فالو عبد متعلفة بالمشيثةو أن بسر حجازجر ا للعاصين ومنعاً ۷ م فلایاز مالكذبو البديل حلاف 
وعد الكري اندي ب أنبكون طبلا جوازالتخاف فيه لؤملابليق! ت فلاجوز تعليقه بالمثديئة ( قول 































يي سوسس سد 


ومجوزالمقاب عل الصغيرة ا )أي من غير قطع بالونو ع وعدمهاشارةالىأنالمراد بالحواز في عبارة المصاف ؛ قوله ن 
هوا لازالو قوعي من عدم لبم باو فو عوعدماازم بعدمالوقوع فانه المتنازع فيه بشاو ون السرلة لا واز ( ۱ 0-6 
لمقل فا منفقون ع ی ذاك على ماصر حبه الشارح بقولهلاءمنى انه :نع صقلا( قوله لمدمقيا مالد ليل) يعني أنا ۱ 3 ا بالردد 
حكناب لإوازالوةوعي و) تجزم افطع باوفو عأوعدمهلانا لمال شزعية للملا وماوجدن ۴ الوفوع 8 
دللا شرعياً دعل تعيين أحد الحا نين من الوقؤ ع أواللار قوع كنا بسب بأل فاعل مخقار مشلا بعل أ "دوع ١‏ نذا عدم عع 
وبحم مار بد # أنه وزان يدرو وزانيۋاخذفلا ردمایتو مانفابةعدم و جدان الد یل التوقف لا ازم ۳ دار 3 كان 
الجوازاذ لا بدله أبضاًمن د ليل لان د ليل الا ختباركاف للجواز وأماالتوفف فيولل يمين أحدالجانبين من 27 9 ی وق 
الوفوعأواللاوقوع( قوله رما کر الشار ح‌من‌الادلةاط ۳۹ يدأن المماعي م ىكب من جزأن أحدهماأنه ول داش باونوع 
لأقطع! لوقع والثانيأنهلاقطع بمدمالونوع والادلة الى أوردهاالشارحاعاتثيتاللإز «الاردمن الدعو 7 3 39 ۷ من 
دون‌اثان» مم أن الخصم أعني الممتزلةلا يتكرا ور «الاول اذهو أيضاقائل إن لاقطع بوقوع المقاب واعا حالفتا رد و 
فالجره ان حيث بدعي القطع بعدم وقوع العقاب وحن نتردد فيهأأبضاًفدئ رك الشارح مابمليه واشتفل ما صل كل منبما الترود 
لابميههذا لكناثيات أنأدلة العاررحاعاتثبت ت اهز الول فيهدقة ولذاأس المع بالتأمل فاسشمع لك والشك ف تی حدها 
ينل ىعليكهن مو أهب الفياضان الدليل الاول أعني فو لفقمالى #و يغفر مادو ن ذلك من إشاء» اما يدل على 0 ا 

مدي حدة 


أنلاقطم بوفوع العقاب على الصغيرةاذ لوكا نكذلك لذ كر مال تما يفي جاب الک غرفي قوله نمالی # انال 
لا بغفران بش ل به * سكن لابد لعل أنلاقطم بعدءالوقوعاذٍ ه م أنبقول جوز ان يكونمن شاءال 
مال‌في حقم الففرة. اعاب الصفار آجتیین وکذاالا" بةالانة اا بدلعل أن احصاء الصذار والکار 


وان مات احدها بت 
الا خر ( قوله اذهوایضاً 





صفق والا حصاءاعا بكو ناسو الوالحازاةولاشك آن الجازاةغيرواقمةعل كلما بحصي فلا بكوز وقوع فائل ۵( نول 0 
العقاب فطماًعلى الصغائر فثت اطزء الأولمنالمدعي واعاتتاانالمحازاة غيرواقعة ع لكل مابخصى اذلو کان دم لاف لانه 1 فلم 
ذاك لزم أنيكونالصنائروالكائر بسداتو ب أيضام وحباًامقاب وهوباطل بالاجاع ولبطل نكفير الحسئات 3 3 صق انم 

عع انوع 


السبئات مع أنه نابت بقوله تعالى» ان‌اسنات پذهین السکات * وأبضاً بازم حینثذ ذ أن تكو نالجازاة عل 
الصفاثر قطمآذشت بالا ب خلاف المدعي فم أنالجازاة على مابحصي | اهوعل تقديرئبوت الاسشحقاق امد 
مقاب الات بالسيئاث لطينئذ الخصم أنيقو لان مجتنبالكار لابرنيلهاستحقاق الصغائر اتكفيرها 
الاجتناب فلابئبت از هالثاني من المد بي هذا ماو جدته في نحقي ق كلام ا لحشى وللفضلاءهينا كلام لايديا 
سوى الملال اذ كله اححاث منش ؤهاسوه الظن وعدم الاعتقاد ما قال( قوله حاصله انالتکفیرا() أی حاصل | 
المواب أن تكفير السيثات فيالا يةعدالاجتئاب مقمد بالمديثةوالمرادبقوله* ان تجتنبوا كائر ما نبون 
#ان لهأ فلابدل على قطع وقوع مغفرةصغائر الحتئب وائما كان مقيداً بالمعيثةٍ 


( ١غ‏ - حوائي القائد أول) 
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( قوللانه الکاملا) 
ولاك أن تثبت کون‌الراد 
بالكائر أنواع الكفر 
أو أشخاصه بأنه لوم يكن 
ال ادذاك لكان مقي 
الاية عدم تكفيرالكار 
التى هى ما عدا الكفر 
وهو ينافىما اقتضاء الا بة 
الاخرى أعني قوله وینفر 
م دون ذلك لمن بشاء 
: من تكفيرماعدأ الكفر 
لمن يشاء كير ة كانت أو 
صنيرة فيلزم أن یکون 


المرادي لكبائر أ نوا الكفر 


او اشخاصه دضاً لتنافي 
ومن ذلك توصل الى 
افيد التكفبر إلشية 
لتصر بح بالشة في الا بة 
الاخري ( توه لا زاع 
في وقوعا ) کا بدل‌عله 
قولهتعالی انتفعپم شفاعة 
الشافمین وفوله واوا 
وما لا زی ضس عن 
ضس شیٹا ولا قبل .نما 
شفاعة ( قوإه كراهة 
اتحريم ) بني ان ااراد 
الکروه الذي بستحق 
الشخص حرمان الشفاعه 
سبي ار نکابههو الصنيرة 
لاما لا یکون ذناً ( قوإه 
ارفع الدرجة )و الراد 
حرمان کونه مشفوعا 


(YY) 


البه فکون‌ماعداالکفر من الصفاتر والکا "رداخلاني السثات فلومقید ؛ بالمشكة اصارمفتفي الا یه 2 آن 
تکفبرماعداالکفر من‌الصنا تزوالکاره: تمينة أذ بصيرممني الا بةان تد واالكفر تكفر 2 سبئانع 
الی‌هی ما عدا الکفر من‌الصفار و الكار وهوخالف ام العقدعی‌ان تکفبرماعدا الکفرغی 
متعينة بل‌هي أمامقيدةبالمشيثة كاهو رای‌اهل السنة آو بالتو, به کاهو مذهب‌المر له واا رادلا جاع جاع 
لفر شین من‌اهل السنة والاعر ال والافالمرحيثة يدعون ااقطم يكفير ماعدا الکفر ( قوله ولو تحمل 
الکر ا ( دفم وكا قبل اذا كان التكفير مقيد أبالمشيئة ل وحمل الكيزة على 
الکفر از بصبر الهني ان‌مجتنیوا الکار نکفر الصفاران نا لیکو و قوعه فرب قطماً * وحاصل 
الدع انه لولم رانک عی‌الکفر ازم امحذوران احدهایقاه‌سداللکفیر بالشتةبلا دایل والثای 
ها تعليق كفي رالصغار بالاجتناب عن الكار بلافامدة لانه حینیذیکون الفبومه من الا يذان جواز هغفرة 
الصفار اما وعلی تقد رالاجتنابعن‌الکار ولاس کذاك لاه جوز مغفرةالصفا بر بدون‌الاحتتاب] سا 
| لعموم قوله تعالى * ويغفر مادو ن ذلك لن يغاء « هزاهوالتجةيق و اد ق الذي و جدهالخاطرالکلیل‌والذهن 
الیل و لفاضل هردا کلام بتءجب‌منه ذوو لاب مبناه أن قوله ولو يحل ال ارات مل الكار على 
وم باط ل لان قولهلاه جو زمغفرة ااصفابر بدوبه نه ممالا يكاد يصح علي هذا التوحيه علىان ا جيب 
ماع نحل ولاحاجة الىالاشات وسند »نعه‌ما ذ کرنامن‌آنالعابتصرف ایا کامل 
ر مضه ادي انبنه بآن هذه الا مه محتملةوايةالذفر أنالمارضةَها أعنى قوله تعالى»* وينفر مادون ذلك لمن 
ده هک نیچ تخصیص اف نفه أنتعارضهماتمنوع لان مني الآ با که آنه إغفر مادو نالكفر 
امن ااصنانروالکار ان یشاه ويجوزانيكو زمن يشاءاله المففرة فيحقهم أصحاب الصفار وأحابالكبابر 
المقرونةبااتوبةووجو االو قوع ابا ةغاةءاف اباب يكو نالا يةاغحت 2 مما لل بال حكة (قوله 
أى المقبولة ) لا نالشفاعةالغيرالمقيولة لانزاع فيو قوعه( قَوله لابقالا ر تكبا كرو 0 إعنى أن م تكب 
اللکروه کر اهفاتحرم يستحق حر ما نالشفاعة م نص فيالويحقى تعريف الففهوقبحث الاحكام 
فاست<قاق أهل الكبائرطر ما نالشفاعة بالطريق الاولى لكو نه فوق مر تك المكرو «(قوله لا الملازمة) 
الان اندلواستحق مركي المسكروهحر مان الشفاعة بلزم استحقاقم ر تكب الكيرةلان <زاء الادتي 
زهومرکی ب المكر ودلا يكونحزاءالاعلىوهو مرتكي الكييرةفانلهجزاء]< خرعظلها مثل التمذ يس بالنار 
ولو ولوس ذلك فلعل المرأد بالشفاعةفىقو لفيستحق حر مانالشفاعةالمصدر ا بن الفاعل أعني کو نه شفيعاً فالممنى 
ازارو پستحق حرمان ک افا لا خر فبجوزان کون مشفوعا ولو سا ذاك‌فالرادحرمان 
كونه مشفوعا ارفعالدرجة وف بسض مواقف امحشرءنل السوال وا ساب فیجوزآن یکونارفعالمذاب 
أوفى 8 الصراط عی‌ان‌استحقاق اطرمان لايستازم الوقوع كان استحقاق العذاب لاينافي 
العفو هذا لکن فوله عله‌السالام * م نرك سنتی ) نل شفاعتی ٭ يدل على و قوع حرمان‌الشفاعة يق 
7 الا آن بقالاه وعد محوزا اف فه ( قوله آیلذنویم) قرينة ذ كرالذني ساقاً (قولدوهی 
ام الکاثر أىالذنوب تم الكائر فازم وت العناعه مکار وهذادفع لاقل ازمنا اا کون برهاناً 








اذا نبت موم الذ نب لاصفار والکار وأمااذاخص بالصفار هر :4 فوله تالی # و استغفر لذ وك فان‌ذنه 
ات ا 





لمدمدخول الثار فيجوز كونه مشفوعا لخروجه مما عليه 





گت 
لان‌اار اد بالكائ رأنواع الكف أو |شخاصا الملقة با فر ادامخاطین لاه الکامل فنصرف‌عند الاطلاق 
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( قوإدفلان حضصرجهة النق !+ ) بربدان‌کون جهة اني‌اللفم الکفر معلوم ‏ (۳۲۳) 
أعلره السلام صفيرة قطعاً فلايكون برهاناً وان كان الزاما للممَئلة لمدماستحقاق المذاببالطفاار عندممحتقى 
يحتاج الىالشفاعة والاستغفارو حاصل الدفع أن الذنب في أصل الوضعشامل غنم وكون ندعل السلام خاصاً 
لايد مخصص الذ نب للاءة وذلك ظاهر ( قوله وعلى انها ليست رفع الدرجة الم )أى ندلالاية مقاضى 
الأساوب على أن تيك الشفاعة الق نفيعن الكفارخاصة لست لرفع‌الارجةلان عدم الشفاعة الق رفع 
الدر جةلايقنفي "قبح الال و يحقيق الاس مع انالا ية سيقت فى الشفاعة|أتي يقنضى عد مما قبح الهم 
وتحقيق بأسهم ( قولهلكن لاندلعلىا ناح )بع انهذمالا بة قتضي الاسلوب أنماندل على ثبو ت أصل 
العامة لكي لايدلعل!: ای ام الکوتل بل ند ینغ ال کفر نا ات ثت 
فع بامطنقاً ولا نها لحل لاعخلاف فاذاثيت أصل الشفاعةثي ت|صلالمدعى أقولفيه بحث أمافي الاو لفلان 
حصرجهةننی| نفع في الكف ر غیر معلو مهن الا بو ترتبه علهلبدل عی| صر فىجوزأنیکونني أهل‌الكار 
آم رآ خروأمافی اتان فلان ا مر ادات لا بد ل عليه دلالة محقيية لان لايدل عليه دلا لةالتز زأمية مينية على مذهب 
اخم( قوله‌طاهر !۷ , به يننٍأصل الشفاعة) يمني أنهذءالا ` بة لست لامەتز لةم کل و جه بل عا ممن و جه 
لانظ هرهانني الشفاعةطاف امع هم قائلون بالشفاعة لزيادة الثواب قان صر فوهاعن ااظاهرو حماوهاعلى ني 
الشفاعة نع العذاب فتقولا: مالاب ى حجة( 2 أنهيحتملال )أى مان الا يةلاند ل على وی الشفاعة 
أبضاًعلى الاطلا قلا نديحتمل أنككون الضمير في قولهمنوالة :مس اانانيةالاصية فیکون مهیی ذوله تمالی * ولا 
قبل میا شفاعة #أنها أن حاءت لانفس العاصيةفي حقما شفاعة الشفيم تق بل موا كلعل الشفاعة شل في قبا 
بوجه‌ائخر بأزجی الشفيم. شفاعته ومائل‌ان‌هذا التوجه خلاف الظاهر بمدعن المقام فل دس لشي "لان 
الوجه‌مانم یکنبهالاحال الم ی‌وهوظاهر ( قولژه بشیرل منم للاةعلیعموملاشخاص ال اوسندالنع 
جواز ؟ ون الکلام لسلب‌العموم لا لعموم‌السا ۳ ۳۹ مر اقا( قول واعترض عله انلقن 
م )يعني ألدلاممنى مالدلالة علی العمو نالف س‌ف قوا لهتعالىلا مجزى فس عن نفس ال1* شكر 
سیاق‌النيعامه والضه‌يرفي قوله‌مناراجه ع لاف الضميرأيضالى وم م جعه فر دل على المسوم اتخاس 
) وله و 5 نان ابا )يعني أغابان م من عموم ا مر جع. الذيهوالتك_ةمومالضمير لوكا نالضمير راجماً 
الما من حيث تمومما لك ن لاضرورةقي ر جوع الضميرالم| كذ لك فانا كر ةالمفبة خاصة حسم ‌الوضع لا نها 
«وضوعةللفردالمهمولذا لايم فالا بات و مومپابمدانیعارض تقلي ضرورةان اتفاءالفرداا- م لا یکون 
الا باعغاء ميم الافراد يجو زان‌یکونااضمی راجماً الی‌انکر تحب معناء الو ضي فلايلز مالعمو مالاتری 
أنهاذاقيللار جل فيالدارواعاهؤ على السطح ليس يازممنهأن يكو نجع أجز اءالعال على المطح مع أنالضر 
هونا یضار اجع ال ىالنكرة الواقمة فساق النفي ولس راع الضمير ا ى النكرة المنفية سب معناءالو ضي 
من الاستخدام كاتوسمالفاضل اللي لا ال بد الاستخدام من المنيين وجتستعمل التكرة ههنا في المءنيين بل 

هي متمم ف كلا المؤضمين في مهن وا حد وهو اله ردالمهم الاأندعر ض لهالعموم نوا سطة أمى خارج وهوالئق | 
کا تس عایه‌الشارح ف‌النلو یحو قدضر ح بذاك فقو ذمن شار حي مخةصيرابن الحاجب#قال الفاضل الح | 
كوناذكرةالمنفية خادة بحسي انو ضع مخالف ل5: ادو ل الفقهفان التكرة ا انفيةعاءة بحسب الوضع قال! 
ضدر ال يمةفي التوضيح أن المام نفظ وضع لكثي ر غر حصو ور ak‏ نم عدالتكرة نی 
من العام حو لاي يأكلرأس أوليس بثي»لانمراد اد احشي اة بحسب الوضعالشعخه ى وهولايناف کون 3 ها 























من الآية 'لكن حصر جهة 


لننيفي الكفرغير مملوم 
«نپاقوله والدي آعاشت 
باطصر لا ٤جرد‏ کون 
جهة ني التفع الکفر 
( قوله تحقيقية ) أى 
برهانةيقينية وذاك لاه 
غل الصذار وتحقق الشفاعة 


يكن ان کون بتحققها 


الصغائر دو نالكبائر وأما 
عند ا لخصم فال جز اقاب 
على الصفائر فلوثبت تحقق 
الشفاعة کان‌حفقپالا-کاثر 
فقط فتدل الأ'ية على انها 
متحققة لاهل الكبائر على 
مذه ب الخصم فتکون‌الدلالة 
المذكورةالزاءية لا حقيقية 
(قوله بأنديبئ' الشفيع 
بدفاته) بدون آن ی 
النفس الماصية ما وذلك 
لاسشكراء النفس العاصة 
عند ألله تعالى فلو حاءت 
مع شفاعة الشفيع لم قبل 
شفاعه حلاف مااذا جاه 
الشفع بشفاعە تفر دآعن 
الفس الماصية فتقيل دفاعته 
لفارقته كما هو سبب لعدم 
قبول شفاعته حينكئذ 
( قوله الا انه عرض .له 
| السموم ل) لاخن اه 
اذا سل عروض العمو مم 
للفر د الهم ولو من اس 


من خارح لاش ك اه <ینگذما بي الفردالمهم بل تمدلاافرد الهم العام ققد استعمل النكر: حين وقوعها فی‌ساق اني فی الام المام لاف 








في قوله ا ) و 21 ا وضع الوم ي 9 ورةأندلا لهاو وس بنة TET‏ فوع ففسياقالافى 7 
غير شید ) و نم ريف العام أعم من الشخصى والنوعي فيشمل الشكرةامنفيةأيضاً صر ح بذاك الشارح في ۳ بح‌فار جع اليه 
يكون للعفو عن صفيرة غير فانهكاشففى عن التوضيح ( قوله لاو فیلاخ )ی ام لوقل في دفم مع الدلالة أبضاعل موم الاشخاص 
انب دسق قاله الفاضل انالضميرراجع الىالنكرة فوةوعالضيرفي سياق اند ني كوقو عالذكرة فيه فيكو ن قو له تعالی# لا قیل»م 8 





ا نحشي( قوله في بانماقاات كان يقال لايقبل من نفس شفاعة فيع ذلك الضميركا؛ ار م بعدجداوامل هذاهو مرادالترض الا أن 
الممزلة ) عكذا وقع في عبارنه لاانسا عده قبل وجه البمد فيا جخزة ا نالضميرالرأجم الى النكرة لابجب أنيكون نكرة فاله اختلف بين 
النسخالواصلة اليناوااصواب الحاتان الضمير الراجع الى النكرة معر فةأوتّكرة وان كان المشوور انه نكرة ( قوله عدماللمنى باللنسة 
في ببانرد ما قالت الممازلة الم وصفيرةال1 ) إمني عدم معني العفو بالاسيةالىصغيرة غير جتني عن الكيير منوع لا اذا نب‌الكبرة ة 
بزيادة لنظ رد ( قوإه كانمستدقاً للعذاب على الصغيرةأ يضاً فت ركه يكو نت ركاللعةو بةالمساحفة وستدق العفو بالنسبه اليه وعدم 
وما قاله اافاخل الم ) اي ممن العفو بالنسية الى صغيرة الجتنبعن‌الكبرةغر مفيد في يان ماقا ٿ الع لة ف نان الشارح غبر نام وتا قاله 
فى توجره عدم‌المی للعفو الفاضل ا نحشي منآن كلام الشارح مبى على ماهوال شوو رمن أندلا استحقاق با لصا ر طلقاع: ندم على ماقال 





ی الى كغائر غسيد | في شر حالمواقف ففيه أن قبد جتني عن ال كير مستدرك حینگذوهوظاهي( قوأه تأمل) املو جهالأمل 
اتب ایض ( قوله ان أن غير الجنذب يستحق الخلودفي النارعنده فلايتحقق المففرة والهفو بالنسبذاليه] رضاوماقيل م نأن يجوز 
غير المحتتب ) أي الغير أنيكون يتخفيف المذاب فيد ثمةأنالمذاب عند #مضر #خالصةلا رشوب امايخالفهولذ ا جعلو | جزاءالكافر 
النائب والافلا يصمح قوله بسنة جراءمر تكب الكبيرة ( وله منم طاهی زا ) فيه أنجزاء الاعانهواح: ة لاحر دالتخفيئف 
بسنحق الخلود فى النار | لقولة علية أأصلاةوالسلام يد خل 11 :4 من‌کان‌في قابه مثقال ذرة‌من‌الاعان هوا بضا نف المذاپ لاف 
عادم ( قوله أيضاً ) أي ملعن فى قاض (قولهد مبنی هذاالاسندلالعلآنالعم لا لانه ی در تناولالممل لترنالنپیات یکون 
3 لا :تحفق اامفووالمنفرة اسیا kL‏ ان‌الذن آمنواو لوا العاطات * من‌ایان الاواميو رك المنييات» كانت هم جات الفردوس 
بالنسسة الى الجتني والتائبي لایر نک الكير يرة في حك الاية لانهغير ارك المنبيات افا اذام يتناو هاف لعامل بالصالحات 
( قوله فامها مضارمنوجه بجو زأن ير تكب كيرة بكار فيد خل مر تكب اكير الءاملبالصاطات نحت ت ال فم م الاستدلاك( قوله 
دو نآخر ) ككو نالشخص|| م أنه لا يد لعل عدم خلو دمن لا مل 3 ( بمني أن الا تدلالالا مأ على لل بر عدم ااتارل أبضاً غر نام 
مقتولافانةمضرة من ديك 9 يدل على عدم خلود مرتکپ‌الکا: رالذی لاله اجان لت تباطع بد خولاط:ة علىالذين 


١‏ آمنوا وتملوا الصالحات لكنه بطل مذهبالاعدزال أعني خلود جب ع أهل| -کاثر في انار ( قوله فلا 
| ردجواز التفاوتا ) أي لبر دأ بجو أن بكونءذابالكافرشدبد ,السب ةالىعذ اب مر تكب الكيرة 
وان كانامخلدين فى النار فلايز بداطزاءعی الناية / قوإدوهذا الدلل‌الزامي ا ( أى بق على مذهب! 
المعمزلةالق) الین بسن والقبحالمقلدين والا ةد أحل السئة نص فهتعاىلابوصف,الغلرلانا فل قد يشال على 
التصرف ف ملك الغبروهذ الممى حال في حفه أءالي لان الكل ملك ونى وضع الثى' فيغيرحله و الحم 
ال كينو العالمين وكلما وضعهفي موضع کون ذاث | حسن الواضع‌وان خق وجه حسنهعل ناولا فى أيه 


اذافة الوجع ومنفعة من 
حيثالاثابة فى الاخرة 





علبه وفيه ان التعذيب في 


الآ خرةمن حين الاذاقة 


مضر ومن حیث أنه لطهر 
به عن الذبوب ولسببه 


يدخل الحنة مافعة وحمل اذا انالد ابل لزاءبفلاحاجة اليد الابراداسا بق الى قولهعلى الأطلاق من غيرتقييديالشدة وااخف 
تو 6ا وشار ن و أ لامهم لايقولون اذاو تفي العذابوالام تكن مضرة خالصة( قو فاو الو لاالخلو ص!!) آی‌لولااخلوص 
داق آخر على الاهمال عن‌شوائب انم( تفصل عن مضار الد ناف م|مضارمن وج دو نآخر فج بأنتكون منافع الاخرةومضارها 


دون الكلة لا شد | خالصتين غن الفير ( قوله يكن مامهاح ) أي مكن. نع قبدالخاوص أيضاً لكر هذا انع غبرمنبدهبنالان | 
لا فصال ومن نذا عامت‌ضعف قوهم اولا الوصا ینفصل عن مضار الدناآیضاً انراع 


( قوله لاجنع الاستشهاد ) واه‌شاراحشي اطیالیقوله‌والاولی(قوله وم )۲١(‏ مافبل)أي في دنع فول ا نحشي اللا لي 








المزاعفيدوام أهلالكائرفي أثاروخلوده ونم الخلو صلا يستلزم انى الذوا لقال من الدوامموفوف‌عل | ۰ اخ( قول 
مشع الوص لانه اذا كانت المضضرة ه:فعامة لم تكن خالصة لاناشول ذلك ماو ع لوازانلاحاق ان تعالى فى || انالاعسان الشرعی بعينه 
الماقباأمل بذلك الانقطاع فلايحصل فرح كذا في شر حالمواقف ( قوله لكن ذلودهالح )استدرا | بان آنفوی ) بريد أن 
لدفع وله اذا كان الخلود ؛مني المكث الطویل فیجو زآنیکو ن خاو دالكفارأ يضاً بذاك الممني فلايكوندوام ||. التصديق المتبر 3 لاان 
کنارف النار قطمبًووجهالدفع ظاهر ( قوله لاحئال أن يكو نال )لان اسم الفاعل ضميف العمل بدتاب أ شرعي بینه أتصدیق 
الىاللقويابضلاف الفءل للكن الاحمال المر جو حلا نم‌الاستشماد و آمامافیل من آن‌الا یمان نو ه دای | الم في الايان الافوى 
# أ لؤمن لك واب كا لا رذ اون + ظا همف الا ان الشري والکاا م فالا ان ادر ى فيدفمه أنالاان | لان نفس الاعانالشسرعي 


الشمرعي بعرنه الامان اللموي قالفي شر ح المقاصدالايمان نال من الامن للصيرورةأوالتعدية باللام هسب || هو الاعنان الوي لاله 
الاص لكان المصدق صارذا أمن م نأن يكو نمك ذوبا أوجءل الغبر اهبام النکذیب واغالغةویتمدی‌بااه 
لاعدار معنى الافرار والاعترا فکقوله تما آمن ار سول‌با أترلراله‌من‌رب #وباللاملاعتبارمنی الاذعان 
کفوله ای * وماآت»ژمن تام ی‌کلامه نس أن الاعان متمد زفسه وهوالموافق1في |لصحاح فعنى قو له 
به‌دیبللام و یتندی بارانهتعدی باللامعبار نالا مان وبالاه با عتبارممی الا عتراف قافیل ان خالف في 
جمل الايمانمتعديا باه ييضاوي حیث قال تماق همان بعتبارسنیالاعتراف لیس بشي" ( قوله أي 
اسر فيه منسويةالصدقا )من آن لظ النسبة مصدر مین لا«فمول و الهی لبس حفيقة التصد رن اللفوي 
ان محصل في القا بكونالصد ق موب الى ار أوا برو بقل بوت الصدق له فيطس الام فانه من فببل 
المر فذالفا بل لانکار و اوالةدون التصداق المقابل لاک ذیب والا نسکارالمف ر بکر ویدنو اال من 


نافي ماسیعسر حبه الشار ح 
من ان لاان فار عا 
فمی‌هذالا بندفع‌مان کره 
القائل فتدبر ( قوإه وأما 
الشارح ال ) لام 
حصول القن يدون 
الاذعان کف بصع الج 


المصدر المبني لافاعل حى است کردنه دقر زي لانه ه سار لا ذمان بل هو مب عنه مام بعدالاشاق السابق ان مس ضی الشارح 
عل ان :لك الممر فة خار جة عن التصد بق‌الاهو يوان ار في الاعانهو التصد بق الاغو ی‌اختافوا فام امل أن لك المعرفة داخلة في 
هى داخلة في النصور أمفىالتصديق المنطني فرضى الشاررحانباداخفيالتصور ويجوزان تكون الصؤرة || التصور وأيضاً 5ف بسح 
الخاد من النسبة اتامة ابر بةالتصور وان‌التصدیق اي بمرنه التص دیق الل‌وي ولذافهر رٹسم في المامالمذ ۶ ر وهو مالف 
السکتب الفارسية بکرویدن وفي‌امر بية ؛اخالف‌الکذیب‌والانکاروبویده ماژوردهااسیدالشر یف فا لصربح الا بة ا کرهة 
| حاشيشر حالناخي ص انالمنطني أ:#ابين ماهوفي لمر ف والاكةوعل هذافالالكار 3 في الم نيب الم اکن | ( و جحدوا ۳ واستقدبا 
أذعاناللنسبة فتصد يق والافةهوروعند بءضالمنا خرن وهوصدرالشريمةانتلك المعرفةد!< فيالتصديق أ ۱ أنفسهم ظامأوءلواً) واأضا 


۱ امنطتي فانالصورة الخاصلة من النسبة النامةاءبرية تضديق قعاماً فانكان حاصلا !افص دوالاختيار بحوث أ 
بستازم الاذمان والقبولةروته ديق لغوىوانم يك نكذلك كن وقع بصرءعىثى' فان جدار أوفرس أ 
فهو معر فةیاية و اس بتصدیق فوی فا لتصدیق الادو ى عندها خص من المنطني هذا ء#ل الكلام و نشصيله في 
شرح القاصد (قوله کاااسوف‌طاة) فان یقن وجودالعم خالعن الاذماوالقبول وکا لبعض الکفار 
ان پم فون صدفالني کاقال ال بل #الذین] نم الکتاب پم فو نه یس فون ناء #فقال #و جحدوا 
ما واستيقاتماأ غسبم ظلماوعلواً ( قوله حكذاحققه بمض امنأ خرن ال ) يمنيكونالءةين افاي عن الاذعان 
أحاصلا لاسو فسطالىكا حقفهإءض المتأخرين وهوصدرالشريمةوأماالشارح',وئنع <صول اليقبنبدون 
الاذءانو نع عدم حصول الاذءانالقاي للسو ف_طائى وانما بكرو نعناداً ( قولهصر ح بذاك رئيسهم این | 
سبنا ال ) قالالشارح فى رسالتهفىتحقيق الاعان انان سينا أوردف الشفاءفي مقا بلةهذا التصديق اد کذیب 


ا 


الراد من دم حعول 
الاذعان #رد المكارة 
و الاش_اد ولا شمة ف 





حصول اليقين لكثير من 
الثاانى مع عناد ثم ومكار چم 
فنع حصول اليقين بدون 
الاذعان عض مكابرة 
فالصواب اسقاط قولهوأما 
الشاررج الم أفاده الفاضل عد الرسول 





( قول الاانه یکره باللسان || 


ال ) لقال أن قول اذا 


أنكره ولو باللسانفقد قق 


وو جدمادةاتق فماالتسام 
والقبول‌الظاهری واال 
أن المممّير فى التصديق المعنى 
السی «بکرویدن» اتب 
فيه ذلك اء على نص 
رسپ ‌فالاش کال المذ كور 
بحاله على انا نكار ملس 
مقصور ا على يرد الاسان 
بل ينكرون بظاهر القلب 
1 انهم لا شكرون 
باطن القاب لان القن 
الشي ببتازم السام باطن 
القلى فاق في الآ واب 
ما کر «المولى لمشي 
من الذهاب اى مرضي 
اشارح رحمه الله 
( قولهحيث <صر اح ) 
قال الفاضل عرد الرعول 
أقول .كن دفم هذا 
الیحث بان المعنى الذى 
يعبر عه ( بكرويدن » 
وان کان آمر 1 قطماً فى 
غسه‌تر شامل شساسوی 
لقطي اکن مقابلته مع 
اتصورقرة ان اد 
به ماعدا ااتصور قطماً 
كان أولافن <يث ثاحتصاصه 
ف تسه الاي بصح طسیر 
الا عان به‌و من سین کو مه 


بر بنة الاب الذ کورة رصح فسیر التصديق اانطني به اه 







(۳۲٦) 

وقال فى کت بهالسمي بدانش‌نامه علای‌دانستن د وکو له اس تبي فهم كر دنواندريافتنوا ۱ را بتازی ۳۶ 

خواند ودوم کرو یدنوا ترابتازی 'صديق خواتد( قوله ان قات باز مها )أى اذا كانالتضديق عندابن 
سنأ أ¡ هو اللغوی‌العبرعنه بکرویدن يازمه أحدالامىين اما اندراجبقين السوفسطاني أونحوه كاليقين ال+اصل 
بعش الكفار فيالتصور واماعدما تحصار قسم الملٍالى النصوروااتصد يق لخر وجبقين السو فسطاتي عنما و کار 
الام‌ن‌باطل بالضرورة ( قول قات لهانينع حصول الیقین‌اط ) يمني انالتقضاعايم اذا كانت مادته 
| متحققة وهو لا لا نم حصول‌الیفین دون الاذءازولا نس ران وفسطر في ونحوه شا بدون‌الاذعان! 
اا بو جود العام الاانه‌شکره بالاسان عناداً واستکارأ ( له في هرناحث وهوازالمنى الذى الل ) 
حاصله اه کف بکون‌العیی الذی اس بر عنه بکرو بدن ب‌ینه مهن واتصديق اي واطال ار امسن المسرعنه 
اکر وبدن قطي والتصديق اانطى عام شامل للظن وا هلا یضا الا فاقلانالنطفین‌شسو نالم a‏ الا 
ا ني |لصورةالخاصلة عندالمقل الى التصوروا: :صد بق هی حاصر 1 بوسلابذلكالقسے الى يان الاحة ی 
| لانطق جميع أجز اه ات من االقياس ادلي ااتأ اف من المشوورات والمسامات وءنم! القياس الخطالي المأ اف أ 
من المقبولات والمظنونات وما القاس الشمر ىالا ف من الخيلات فلوم يكر أن التصد يق المنطني عامالم يقبت 
اس ره الاجزاءوذاك ظاهر ( قول وقد نص عله فير حالمقاصد ) حیت‌قالاعا الةصود ان 
الاعمان تصديق بالاءور امخصودة بلممنى ألاذوى وهوما يدير عنه يكرويد وراست‌دانستن ونافه التوقف 
E‏ قولولذا یک نی فی باب‌الایانا() أى ولا جلا نالمنى الذى بمبرعنه بي FEE‏ 
و اتصدیق اباام حدا لزم حیت لمحتم ل اانقیض[ صلاولامحتاج ای اعتبار کو نه 
فطمياً * قال الفاضل ال؛ ی وا انه مر عامبتناول ال والقاي و قولهوقد نمی علهي‌شر ح القاصد مس 
ي سل یاه أ قطي كن الاعانتصديق خاص قداستّبر فبه شراط فا کباش 7 
واما کونااتصدیق ار ین اف بذکره‌الخارح هي کلا هدر بت ام ولا فلان عبارنهفی‌شر سالقاصر 
على ماقاناه ناه صر بسح في أن الى ني المبرعفه بكرو يدنمنافاترددوالتوةقف وأماثانياًفلان كون الاعان صدا 
خاصا قداعیرفمه شم | اط ما 58 امر قطي خائف لا ذ کره‌الشار ح ف‌التلو بح‌في باب انحسکوم‌به من‌آن 
ار اد بالاعانممناء الاغوى واعاالااختصاص فيااؤءن بني ااتصدیق هو الذی سر عنه الفارسة بارودن 
راس تكو يي دا نسكن وهو المرادبائتصديق الذى جء لهال:طقيون! حدقسمى الم على ماص رح حبدر نهم وحيث | 
حمر الاختصاص في الو سن ؛ به وجم ل التصديق المعتبر في الامان إمينه التصديق المنطق تأمل فانه منم زاق 
الاقدامواً أماماذ كر كرهالفاضل الحني. نان القول انار في الامانهواليقين حل نظر أذقدصر حي شرح 
اللو أق ف انالظن الغا الذىلا مخطر معهاحمال'انةرض حكه حك اليقين فيكونه اانا حفيقيافان ايمان 
۱ | كزالمواء منهذا القبيل فد فوع عانقل عنهم نكو ن الاءانعبارةء ن‌النصديق الام الثابث فول پور 
العلمام وکلامناه‌عیم وقال بمضیم عدم کنابة الشن القوی‌الذي لا مخطر معه! <یال القیض ج لکلا مات یکلا مه 
) قولهاشارای ان الکفرا E‏ مان کر هنا مخالف اذ كرهفي شرح المقاصد فا قولهكان اطلاق 
۱ سم |ا-كافرو' جه له کافرا رش رکل ۰ن پماا لی ان الک فر ف مل هذه الصور ة أى ف الصو رة التي کون التصدیق 
مقرو نا بشي من‌امارات النکذ یب فالظاهر وفي<ق احراءاحکامالد نالا بينهو بين الله تعالى وذ كر في 
شرحلفاصدان‌ذاث التصد ديق غير مهت تد بهوانه ؟مزلةالمدمو .بوافقهماأوردهالشارح في رسالته في يحقرق الا: عان 














و دزا 


۷) 


| وكذاالبغضءالعداوةللشارع اذافرض حصوله مع التصدي قيجمل امارةالدكذيب فلايشد مثل هذاالتصديق 
وعمل عمزلةالعدم | نتهی و عکن ان بقال‌آنالراد قوله کان‌اطلاق! سم الكافر الاطلاق الحقبتي وشوله حمل 
كافرا تحمل كاف رأ بيه و بين الله تعالى و يؤ بدهمافى شر حالوافف من أ نالسجودللصم بالاختياريدل بظاهره 
على | نه ليس عصدق ونحن نحم بالظاهر فلذلك حكن بعدمأعانه حت لوعا انهم يسسجد له على سبل التعظم 
واعتقادالالوهية بل سحدله و قلبه مطمان با( عان! بح بكفرهفها بنه‌و پین آله تعالی‌وان اچر عليه حم 
الكافرف الظاهى ( قو قلت !كلام فالامان الحنيتي لا المسكي) يمنيانا عا أطفال المؤمئين حكى لما 
عر من الدبنضرورةلانالني علب السلا كان مەل اعانا حد ونان الا وقل هذا ماف لا ذکره 
الغار ح‌فی بعدءن آن‌الشارع حمل اق الذی زرط رأ اعليةا يضاده في حم الباقيفانه تصمر بح بأنالكلام فها 
هو أعم من y1.‏ عاناطقيتي و اکي‌اتمي کلامه و آت‌خبر بانالفپو Se‏ ع جعل 
الحقق اأغير اباقفيحم اباقلاانه جملغير الحقق فى جم الحقق ذالكلامالمذ كور صريح ف أنالكلامفي 
الامانالحفق سواءكانباقاً اوق فى حكالباقلافباحواً أعم »ن الاعان اميتي والحكي ( ولد هذامناف لاعليه 
اللتكلمونهنأنالاوما ) فيهبحث لا لماعل المدذكل.و نهوانالنوم ضد لاد راك الا شاء | بتداءلاأنهمئناف 
| لءقاءالادر | كات الحاصلة حالة الةظلة وعلى شدي رالتسا بم فاتحاد حلمم ائمنو ععلى ماذهباليةالاستاذ وبدلعليه 
فولهعليه السلا م تنام عيني ولا ينام فلي فتأأمل ) قولهولذمون آي‌في حلةا :وم والغفلة اخ ) له نی ان الذهول 
ات فى حالة الذوم وااغفلة أ ماهوعن حصو ل ذاك التصديق فنلك اخالاي حال النوم والغفلةأءاهو حال 
الذهول سر بعدم ملاحظة الصورة الخاصلة عندالمقل لا حال‌عدم التصديق وعدم ملاحظة حضول 
التصديق لابنافي أنيكو ننفسهحاصلا ( قوإه وأ ماحال! لمضور فلب سكذلك ال )دقع لابتوهمءن طاه قول 
الغارحوالذهولا عاهوعن حصولهمن| نه يدل إظاهرء على أن لذ هول عن حص ول الاصد يق فيغير حاله النوم 
والغفلة مع انه ليس كذلك واما المنتني ف‌تلكاطالةلذهو لعن نفس التصديق به و حاصل‌الدفم آن‌ماد 
الشارحان حال النوم والغفلة حال الذهو ل البّة وأماحال عدماانوم والغفلة هو حالاضور فلس ال خول لازما 
طابل قدیذهل عنها کاذا کان التصدیق حاصلاوم بلاحظه‌و تفت اليه فيكو نذاهلاعنه وقدلا بذهلعم! 

نيلف الى قى ذاكالتصديق فص الما آخشی الک ناهن عم ات الما سفن الب 
لایمی ذهولا لا امقولاع فا مهتم كلامه وفيديحث لانه قد نص الشارح في التلومح أنالذهول عارةعن عدم 
المالاحظة للصورة| + اصلةعنداامقلبحدث :سكن هن ملاحظم أي وقتشاء وهذاصر بح فى انعنم الالافات 
الى الصو رةالماص 3 ءندالمقل إسمي ذهو لا (قولهو لذاكاحْ )آي‌و لا جل آن‌الشارع جملاحفق الذي )بطر أ 
عليهما يضادهفي حك الباق بك الاق ارمرةف العمرلمن هو قادرعليهمع أ نالاقرارجزءمفهومالاعان والكل 
لايتحةق بدونالزءفانقلت اذا كان الاقرارمرةف العمر كلفياً هاممنى لاحهاله السقوط قلتممني احهاله 
.]| السقوطانهيموزصدورالمناففلهءندالاضطرارحلاف التصديق فانهلايحتمله صلا( قوله على الامام )أي امام 
حلته وقر يته و بده لجر واعلیه الا حکام من رك امز بة و حر هة ده ه والصالاة عله رالد فن فی مقاب راا امین 
والمطالية بالعشر والركاةو محوذيك يخلافما اذا كانركناً الىاخرماذ كر في شم ح القاصد فعلی‌هذاالذهب 
منصدق بشلبهوم بتفق لهالا فرار باللسان قي رە مر ةلا يكو نمو مشاعندااظةتمالىو الاستحق دخولاطتة 
ولاالنجاةمن الخلودفي النار حلاف ما اذا جء لاس لاتصديق فقط فالافرار حينثذلا جراءالاجكامعليه فقط 








( قوله تأمل ) يمكن ان 
کون وجهه انه لا بصح 
الاستدلالبا حدبت‌النبوی 
على غاير محلی الادراك 
والنوم اذ لايلزممن كون 
١‏ اني صلی اله عله وس 
تنام عنه‌لاقلبه کون غره 
كذلك بل لقائلان بستدل 
بالحديث على أتحاد الحين 
لان‌ماذ کر ه حالة مصوصة 
نې صلی اله عله وسم 
٠‏ فيدل على أنالنوم عرض 
جيع الاعضاء ليعافراد 
الا نسان لسواه صل الله 
عله وسل وذاك بستازم 
عروض الوم نحل الادراك 
آیضاً وهوااراداحاداحل 
۲ قوله والکل لابحقق 
بدون الیزه) نلو غ بجمل 
الحقق الذى لم يطرأ عليه 
ما بضاده فی حک الباق ازم 
وجود الكل بدون اطزء 
لان الاقرار بإللسان لبس 
وخا الفعل الاحین 
التنفظ فقوله معأ نالاقرار 
جزه هفهوم الاعان دليل 
آخر غير كو نه كفاية مرة 
فى البجر على ان الشارع 
جمل امحقق‌الذی |بطرا 
عليه ما بضاده في f>‏ 
الباق 













































( قوله فلوجوه الاول  )1‏ (۳۲۸) __ برید انه بستبط مادکره لمشي اباي وجوه ثلانةللمدعيالثاني الذىهو أن 


الا مان التصدیق لا سائر 
مافي القلب فلا يرد مانوهم 
انقول الحثي الاي لان 
الامان فی الانة التصدیق 


الح دلبل على الاول وان || 


قوله ولانه خلا ف الأصل 
عمل ف ب ا می على وله 
والا لكان الخطاب الم 
فپودلیل عل‌فوله فلا افل 
و ذلك لانه إبسء رادالوی 
احشي ان اب شي الخالي 
8 جو والثلاية دلائل 
علا مدعي ا1د کور بل 
مرادهاستنباط و جوءثلانة 
یا وراد ره 


جعل لحني الحيالى ۷1 
دلاثل عل ني' أن آفاده 
عبد الرسول ( قوله بهذا 
الحديث) قال بمض الافاضل 
.فان قاتا عشار ذلك الا بر اد 
محتمل في جیع الا یات 
الذ کورة فإ خصصه. 
باطدیث الذ کور قلا 

احیاله ف الا یات 
لذ كورة بناه على ما فما 
من اتصریح بأن الاءان 
أما هو في القلف يلاف 
اطدت اه والا ولى ان 
بقول بدل وله فی جبم 
الا پات الذ کورة في جميع 





ات یکلامهوالذهب‌الا خبر موافق لاد بت يحرج من ار من كانفى قلبه مثفال ذرة من الاان ( قوله | 
| لدلاتاعل إن حل الاربان أل ) يمني أنهبنامطلبين الأول انالافرار ليس جزه من الاعانوالثاتى انه 


التصديق لاغير اما الاول فزدلالة النصوض علا نحل الا؛ان هو القلب فلا يكو نالافرار الذى 

هو مل اللسان داخلا فه وأما الثاني وهو انه التعصديق لاسائر مافي القلب‌من المعرفة والقفدرة 

والمفة و الشجاعة وغير ذلك من الكيفيات النفسانية فلو جوه الاول أنفاق الفر بقينع لأ نه لبس سوى التصديق | 
الثاني ان الا انف اللهةالتصد بق ول پمین نی الشرع عى خ ركا عن لفغ اام الاة وا زكاة رالصوم فلا يكون 

#:قولاعن معناه اللغوى الى سائر مافى القلب وان كان منقو لابإعتدار خصوصة المتملق اذلوكانء:ةولا لكان 

الخطاب‌الوارد فیا -كتاب والسئة یمان <طاب #الأنف الامة وهوس زم اعدم امكان الامثثال به من غير د 
استفسار وان مع انمنامتثل به‌امثل غراف او توف ای يازوا عادقع الا<تباج الى بيانماججب | 
الاعان به فين وفصل إمض التفصرل نحيث قال اللي عليه الملاة راللام انسل عن اجان توس 
وملالكته وكتبهالحديث فذ کر افظط نؤمن نعو پلاعل‌ظهور ماه دم الثالكأن!! فل خلاقٌ الاصل فلا 
إصار الیه بلا دلیل‌رهرنا لادلیل ولا صارف فیکو نافاً على معناء الاصلىالذىهوالتصديق (قولداز قلت 
تيل أن براد ال ) يعني أن دلالة اانصوصعل انحل الا ان اشر عي القلب ممنوبع إلابجوزأن ون 
الر ادبالا مان لو نم فى ااتصوص معناء ألافو ى فيكو ن المفبو مها أنحل الا مان اللدو ى الفلبلا أن حل الاعان 
ا شر عي ذلك جوز أن يكو نالاقرارجزه من مسناء الشمر عى ( قولهلازاع فى انالايمان (ki‏ بعنيأن معلق 
الا مان الشم عي خاص وهو ماجاه بهالني عله الصلانو انسسلام حلاف الايمانبالممنى ألاغو ى فان تعلقه مطلق 
النسبة الحيرية فالنظر الىخصوصة الممملق به منفولوان يكن بالنظرالى :فس الممنى منقولا بل بدل على 
ذلك أنااني عليه اله اة والسلام بان متعلقه دون مناه فةال آن من بل وه لا تاد بت ثاففل الامان 
بالنسبة الى ممناء اللفوى وهوااتصد يق مطاماً يكو نحاز لان ا لی المنقول عنە ازى ع دالناقل وفی کلاء | 
الشار ع وهوالنصدیق +اجاه به اللي عليه 'لصلاةوالسلام يكون حفيقة عرف والاصل ف الاطلاقهواطقيقة 
فکون المرادبالاءان الواة فع فى النصوص معنا الشسرعى لثلايكونال-كلام على خلاف الاصل ( قوله بر دعامه | 
اه حتملاط ( يسني أن لاا نام لانه جو ران بکونذ ذ کرااقاب‌فیاطسد: بث لکونه 
محل‌جزه !<عان ااذی‌هو الصدیق فیکون معناه‌هل شفقت‌فله وعلمت!اهاطیز الذی‌هو اتصدیق 
القاي لام ذفاءال مان فیجوزقنله ولا یکون دمه حترماقیل ید فعهآن فول واانصوص»ناضدة لد اك معناه 
انا صوص معاضدة لكو زالا انحر دالتصد يق القلي و لکون‌الا قرارشر طالاجر امالا كام فا هو ص 
الثلاية الاول الاول وهذاا مدتادان ) قولهولايمن انه اءا, مالم 1 في اناستدلال الكرامية بأن أ اهل 
الة لایر فون‌منه الا الاقرار اللساني فیکون»عناه ی حالترار لا آم‌آخر 5 نم أذا ضماله أن 
الاعانعيرمنةول في الشرع عن «مناءاللغوى الذىهوالتصد بق الاسانيويرد عله أي على هذه المقدمة أ نعدم 
النقل نوعلا النتصوص المعاضدةدالة عل انه مر قاي فبكونءنةولا الى التصديق القلي وأنت خبير َه 
لوفررفولااشارح‌فان قیل ام انالا از هوالنصدیق اخ gill‏ اذا تمان الإمانهو التصد يق ونيم النقل 
عن اله في أللغفوي وجبعد؟| ان تجملوا الاعاد زعبارة عن النصديق ا لان اهل غلابم فون ندالا 





ا حر اس دک انا د بر دعليه أنه ليس المتبر لمت اځ )امن ي أ ساد ضكرا ةلئان 








(۳۳4) 


1 ردالافظ حق يلزم أن بكو نالمتافط بكامة صد قت سواه كانمبملاأوه وضو عالعن سوى التصديق افاي 
مصدفا اي عاه الصلاة و السلام فى العرف وأافة بل امثير عندهفي الا ,مان هو للنط الدال على ا١‏ اشرو 
من غيرأن عمل التعد لق جز 4.۰ على مهو في أنه معتبر في الور طم الشر مي وأللغوي لظ الا عان ولاش كان الفط 
| بكامة صدفت من حدث غ دلاله على التصد بق القأو ي مصد ق لاني عل ۰ اصلاة والسلام ارف و الامه بلارسة 
|وان عمل اتمدبق افلي (قوله بل ماقبل الح) أى اذافاناانمه ىكون النفظ الدال مير أعندالكرامية 
انەد تبرفی وضع الشمرعي و النهوی بطل ماف ل على الكر اند أنهاذااعئير في الاعان هط الال لدل التفعل 
اتصدیق الذي فلامعني لاعتمار تلاك الدلالة واعتدادهاء:دعدمالمداو ل اذااغرم ض من اءشار الد لاله آن 53 ن 
ذلك الافظط دا و دلول فاذالميكن المدلوله متحفقالامعنيلاعتبارهامع آرن الکراه. مة (هتبر وم 
۱ و حه‌لونااقر افير مصدق مؤمنا وأعاقانا بطل مافيل اذلادخل ولامشا حة في الاوضاع فانالواضع ماعين فط 
الإماللفظ الدال على التصد يق القلمي مطلقاي ب أن يكون المتلفظ بذلك ألافظ مؤ منااه-ة وشر ماشواءتحفق 
مدلول ذلك الفظ منه أولا ومكن أن قال م عين النفظ الدال مطافامع انهلافائدة في اعتبار الدلالة حين عدم 
داد (قول ا )تفز ر اسیق من الل مەی لاعتبارهاعند عد الداول بی 
ما اسار الدلالةهوتقق الداول اذا ن ذاك»تجفقایکون ااتافط بذاك انظ دادم عدم ول 
اللالفظ بالافئط الموءلأو ال وضو علع خر فلانر يعليه الاحكام الى حبر ىعل المتلفط بذلك اللفظ مع تحقق 
دوه (قول توا ال اخ] تأبيد لفوله نولا اعباراط أىقال السكرامية من أضم رالا نكاروأنا راذن کون 
موم لو شرعا واناد الذى وضع له فظ الامان زانلا إستخق ذلك الشخص اخلود 
في النارامدم محقق تدلولذيث الافظ اذى هوم صودمن 006 باردلالئه وأماقولهوء نأض رالاذءان الح فذ كر 
استملر اديلاد خلله في نا أمدااذ كور (قوله بسءيأى إعلاق انا او منا) ایل س‌الراد ۳ 
م مالف اله بطلق عار ,4 فص امن لة ةق مدلوله الفوی کایفوم من‌ظاهرالعبارةو لا ازم آن یکون مداوله 
لفة مجر دالافرار بل الر ادانه بطلق عليه لضا المؤمن فة بام د ايل الا عان‌الذي هر ااتصدیق الملیکا بطلق 
ااوضبان و الفر حان على سیل اة بغة نيام الدلا تل الدالة علي معني إلا ثاراللازمةللغضبوالفرح( قوإدوف 
ألمواقف انالافر ارلاقالفي للواقف لاتراع فياه أى التصديق الاساني سمي اعاالدة ولا راع فاهيترتب 
عليه أ حكام الاما نظاهراً وأعالمزاع نيا ده و بین الله سای و » بم عون كللامه السارق على هذاأعنى ةوله 
| فا هد بق أمامءفي ز هذه ال نلةاو هذه اللفناة دلا ,على معناهاأنه >4 .قةفى الافرار (كوله لقال لعلوم يجعلون 
ع ) هه داالاعتر اش دار اد ب ةالسابقة بأنالمشر عند همانافظ الدالسو اوتحقق مداولهأولاغير 
وارد لاحن الام الا أن يالا نلا بلا < ظاذلاك ( ( قود هذا ذهب الرقاش الح) فشدالرقاش بشترط معالافرا ر 
١‏ أله ر فاالفاسةحتیلا یکون‌الافر اد بدوما اعا مان وعند الفطان يثثر طمههالتصديق المكت_ب بالا<تيار( ثوله 
رداخرعی‌انکر امبة اط) پمی‌ماد کرءالکراه, عه نانالاعانهو التمد بؤ فى الاساني ضاف ١1‏ ألمقفعليه 
8 وهواط-م اء ان من صد ق ر رل بو بت ق الا قرارالاام (قولهلاعی الصنف اع) أي لبسرداً 
ا ەسس عا ې مانو ممن اه رد على اا اف حيث هل الاق رارج زأمن الاب-انفله مخالئف 
للا جاع ال الملءقد علىا عانااصدق الذىم, لفقا لهالاقر ار وا أعاقنا أنه ؛ لس رداعا دآعبهانالمند نف یل الافر ار 





(۲ دس حوائي العقائد أول ) 


۱ 






قوله في حق الاحکام) وأه 


حق چە له م مناًوا لے 


با ماله فتلاكالدلالة الحردة 
عن فق الداول مد پا 
ومعترة لاء الوضع 
الانوى والشرعي الاعتداد 
بها فى ذلك ٤‏ المراد 

بالا حكام الا حكام الاخر وية 
لا الدنيوية النى يفاضا 

طاهر الشرع دثل الصالاة 
عانه ودقه فى مقابر 

ااسین اذ نلك الدلالة 
المعراة عن فق المدلول 
معند بها في حق هذه 
|٠‏ الاحكام أبضاً ( قوله 
تتحقق ألافظ الدال ) أى 
شحفق صدورءعه ( وله 

غير وارد ) لأنه اذا كان 
اامتبر عنده #رد الدلالة 
لا نحقق المدلوك ينل انهم 
لا يشترطون الموطأً وإلا 

كان المعتبرعندم الدلالة 

نى نحتق مافا غب 
هذا خلف 


( قوله صريخ فی انه رد آخر ) 


كلمق الشهادة على ماز تمت 
الكرامبة اه (قوإههذا ) 
۳ شوت عطف امزه 
على الكل في الا بة 
الكريمة (قولهممدودة) 
ای خصوصة ها عدد 


تخصوص محصور (قوه 


هذا الاعبار ) هو اعتبار 
وجود الامان با( قُوله 
كال الاحمال ) سیب 
صیرورنه فميلا ( قوله 
ظله ) آی فان الاعان 
عبارة عن التصديق يجملة 
ماحاه به الي صل 3 

کل زادت تلك 
بو هکفا کانت‌عبارة 
نض الحققين واذتصرها 
المولي الحتى ( قوله غيي 
فى التصديق) وان كان 
شادة أخرى غير فی 
التصديق (قوإدها أبوعلى 
وابنه 35 ) هذه الحاشية 
يما هلها لمشي 
عن الحشي الخالى وقال 
في حاشية هذه الحاشية 


المد فق 


جباء تخفف ایاه آسم 
قرب من قري كاذرون 
فلا تغليب اه وعکن 
أن يقال اشمار ابي على 
الحائية دون دون أي هاشم 

من الاعسان) أى 





قال الحشىالمدفق يدل عليه فوله فظهر ان لبس حقيقة الايمان بحر 


(°) 


a EEE 
ركتالازما لاحتمل السقوط أصلاحتى يكو ن مخالفاً للاجماع على أنةو لالشارح]بضاصر بح‌في‌انرد اخر‎ 


علي الكرامية ( قله كفي قو له تا ى تنزل الملائكة الم ) فانه ءطاف الر وحعلی الاک معانهداخل نيم 
تسظي لعأ نه كانه ليس دخلا ينس املا؛ کر هذا على:قدي رأنيكون!! رادبار وح جبرائيل عله السلام وأا 
اذا انار ادخلفاً اج ر أعظم من خاق الملائكة على ماقال الفاضي في نير قوله تصالی بوم بقوم‌ارو ح 
و لاک صفافایس عانعن فی +( وله لان جزهالمرط اط) تهلیل نزو ماشتراطالشي : سنفسه بدني لما كان 
العمل الصا مشرو طبالا ان الذي هو عبارةعن مو ع التصديق والعمل يلزمأن يكون مشروطاً دلا 
جز الشرط شر طأيضاً ( قوإدلابتمورفيغيرعصرالنيعل_هالسلام )لاختنامالوجيواعام الفرائض وما| 
يجب الاعان به قلا,:صور زيادةالاءان(قوله اتكز سب کزه هن شاه ور م<مددة من 
حيث وجوبالاجانيهافانالؤمنالاءانالاجالي اذاعر فر ضبة لاب عله اتصد بقہا 0 
الصوم. يجب عليه الاعان ما ابا وهکنا تعلقات الاعان التفصيلي ممزایدحسب تعلق اله- ما فر ابد 
التصد هات المملةة بَلِك ا ملاتا را فيز بد الاعان ملا فالا انالا جال فانه تصد یق وا حد متعلقه, اس 
واحدوهو ماحاءبهالني عليه الصلاةواللاء و و ان| ینکن محسب‌ذوآنا ) لام بمداختنامالويامور 
معدودةلازيادة ولانقصازفي ذواما (قوله فلا مل )و جه الا أمل اناتتكزيوذا الاعتباراتتفال من‌الا جالي 
نمی وه ولايد ازادةوا بيد كالالاجاداًلابرىانمنعرشينا احجالا” م فصل ذلك الا حال لايقال 
اه عزائدعیآلاول بل اع يقال انه كامل فيه لاف مااذا ا ۱ كافيعصراني | 
عليه السلا ف هگ زادت تلك !جم ازدادالتصديق مق لا کالم (قوله وقد تون حاصل) : 
أي وقد يتوم ا نحاصل اقل أنالثبات والدوام عل الا بان زبادة عليه هوان الد وام عل العمادةعيادة ١‏ 2 
زائدة على فس تلك العيادة فالدوام عل الا عان‌آمر زائدعلى الاءانوهذ اليس بشي" لان المزاع فيان تقس 
الابعان‌هل بز بدأملا وكونالدو' معبادةغ رکو lela‏ فان‌ادوامعی التصدیق غر فس!اتصدیق وهوظاهر 
( قوله وود يدفم بأنالمراد) أيقد يد فمالاظ رامد كور أن رادرز یاه زیادتاازمانآنه زیداعداده 
النجددةإلتي<صاتٍ جددالازمان ولا شك ان عدم ايقاء لا اي الزيادة .ذالم أعني| لزيادة بحسب 
العدديرد عليه يه أن المزاع في أن <ق.ةةالاعانهل شل الزيادة والتقصانأملا وكونهزائدا يمس الاعداد 
لامدذلله فيزيادة ذانه و<ةيفته وهوطاهر ( قوإه کا هو مذهی اك وارجا ) هذا صربح فيأن | 
الاعالمطاقاً جزه‌من‌الاءان عنداطوار جو العلاف وعید اطبار و لاعال ارو ضة جز مه عاد الاب 
وهو موافق 1-! في شرح المقاص د <يث قال وأما علی الرابع وهو آن يكون الاعان اما لفعل القلب 
والیوار حعی‌مابةالانهاقرار بالاسانو تصديق ,اناو تمل بالا ركان قد هل بار ك العمل خار جاءن الاعان 
داحلا الکفرواله‌ذهب اخوارج أوغيردا خلة .وهوميزلة بين ار ن‌واله ذهب المممزلة إلا لهم ۱ 
اختلفو افمنداي‌علىواً هاشم فم لالواحيات ورك الحظوراتو دای اذ :ل وعیدا لارو به پماا خو ت 
فمل‌الطاعات واحية کانتُومندوبةانتهی کلامه نکن اف لفق شر حالمواقفحيث قال وقالقوم | ۰ 
علا وارح‌فذهبا وارح و اللافو عدا جارالىا نهالطاعة بأسره اوذه الحيائي وابنهواً كث البصرية 
الى نهالطاعات المفروضة فا نه بدل على أن الاعان عند همهو الا مال نقط والله أعر محققة الخال ( وله مذهب 


اك ب‌کندررن لا بكروتم رضي ال عنما (قوله فازقات | 














اتفاه 


( قوله ضس ذلك الفمل ) لما قرر الحثى الخبالى ان ماكان التكليف به (۳۳۱) 
| اتفاءالم) بعنيانهاذا كانالاحمال جز ءمن حقيقةالاجان فيكون قبولهالزيادة أمزً ظاه نحل بحن لان اثفاء 
الجزء يستازم اتتفاه الكل فلامن يةعلىكلأجزاءالماهية فيكون زيادة ولاتحقق هابدونه ليكو تقصا]( قوله 
| قاتا توافل مانة تما( حاص ل | و اب نالا عمال لدست ما جهله ااشار ع‌جز ٠دن‏ الاعان حت بلاق بانتفانها بل 
يقم < زءمنهانوجدت قالم توحدالا ال فالاعان هوالتصديق والافرارواذا وجدت کات داخ في 
الاعان فيز بدالا بان علی‌ما کان قبل الاعمال (گو(4 ان بطاعة لاخر جء عنها) أ ا ندطاعة شام ر ع الطاءات التي 
نیا المكلف من |انوافل والفرائض وهذاسذهبالءلاف وعد البار توا واج كذاك ام ) أى 
واجب‌شامل یع الوا حبات »نالا فعال والتر وك وعذام ذه الاين (قو لد فان ا کابف بايا )أى 
فان الکتف بالشی" محسب تسه بقنضي أن يكون تقس ذلك الفمل مما تماق + به القدرةالحادية كالضر ب !الى 
الصدری لاف التکلف باله ي سب الحصیل فا نهبقتضي أنيكون محدبلهمايتعاق به الفدرةوذلك بأن 
کون الاب البدمفدورةلمسوامكان نه متدورا اولا وقد کون ‌الشي باعتبارذانه غرمقدور به 
وباعبارحصیله مقدور كالنس<ن والتبر د والقيا.قالالشارح 0 لاماناعز انیس الراد 
بکون الا مورب آختبار پاومقد ور آان ,کون هوفي ضه من مقولا الفمل على ماسبق الى بعض الاوهام بلانيمكن 
الککاف من تحصبلهو تماق بهقدريةسوأ كاذ هوي فسه من‌الاوضاع واطيئات كالفيام واعود آومن 
الكفياتكااء م والنظر آوالا شالا تکالن خن والرد آوشرذاث‌واذانظرث لکنیرمن لو اجات و جدنه 
سبذه المثاية فا نالصلاةأ اسم لابيئة الخصو صة التي يكو الام والقءودوالاافاظ والحروفمن أجز اجاولامكن 
۱ المبدم كماو أ جزامماومع هذالا يكون الواجب اللقدور ا مئاب عليهفيالشمر ع الا ئس تلك الهيثة وأذات ملك 
فرأس الطاعات وأسای العبادات 1 ني الاعان بالله منه_ذا القيل فانه مفسر بالتصد بق اامبر عه 
اأفارسة بکرویدن وباوردانستن وراست کوی‌هانستن ال کذیب ولا خفاه في ان هزا انى ٠ن‏ 
مقولة|الكيف دون الفمل ومعنى كو ن الا عانم ن الإ فمال الا عد یارب حصل باختیارلمبد و كسب كالم والقيام 
او التسخن عل ماعرغت ( تول و اماجملااتکلیف لا مان اواطو آب‌عن الاشکال‌الذی او ردهالشارّحمن 
آنا آموربه‌لابد وان کون اختارباو التصد لقم نالكيفياتعل ماذ كر مالا مدق من أن التكايف,الاعان 
۱ | تکلیف بانظرااو جب هلاه سب مستاز مل يث نع تخلفه عه فا لطاب الشسرعي وأن تعلق قي ‌ااظام 
سیب الا انهجب‌صر فه آنأو بل الى اسب لان القدرة بالسیبلابتعاق الا بهذه الیئقوهذا قن یوس 
۱ بالقتل الذی‌هو ازهاقالر وح‌وهوغیرمقدورله فازآص له عقدوره الذی‌هوضرب السیف قطاً نهو عدول 
عن‌ظاهرقو همهم فة الل تعلی واجةا جاءاو فوله تعالی * آمنو اب » ( قوله والحق ان النظرى 11 ) 
اتاد وابالشازح عا ذ کرم‌الامام ارازی‌یا( انم النظری وهوماصل در تب القدمات 
كالاءان مدو رحسب ااتحصيل وان جيكن نفسه مقدور آولذاك قدمتقدة. وض ذلك المليء: د الغفلة عن الاظر 
لان موجءهالاظار أفان اغفل عن |1 عر مكنه أن يعتقدمايناقض ذلك اللظر فکون النظريمقدوراً المشير قلا 
قبع التكليف بدخلاف اضر ورى فال لاتككن أن بدتقد ظيضه اذالمو جب لاحكفيه تصورطر فيه فاذا أوجب 
تصورهاحكا يحاي »-كنه بعدتصورم ان يمتقد السلب ینوا( قولهفینشذ) أى <ين اذ كان الر اد ۳۳۹ 
مقدور اه مدو ر> سب حص له يكون حاص ل كلام بءض امنا خرن وهوقوله‌ان اسب ا باختبارك ااصدق الى ۱ 
الخرأوا او 2 برأنالتصد صدیق‌هو يق هوالع الق یی یال الذى حصل ل إعد مباشرة الاسبابو المعرة فة ة اليقباه اع ۽ من‌آن کر ۵ 








حب سه ليس الا مقولةالفمل 


ذكر المولى الحئي بد 
ذ کر التي المكلف به 


بحسب ف الفعل ولا 


فسوق البارة آن بقول 
فل ذات نی ( وله 
الا بهذ الحيثية ) أى الا 
من حيث تعلقها بالمبب 
المستازم لذلك المیب 
لا نالمقدورليسالاالسبب 
(قوله نبو عدول الح) 
قال الحثى المدقق وجمل 


. التكلف بالاعان باعتباو 


عن الفاهی آذمعنی‌و جوب 
المرفة حبنگذ وجوب 
حصل له فة ومع آهنوا 
<صلوا الا عانواتصدبق 
لاصدقوا وکونوا مژمنین 
مصدقين لكن لاعثابة 
ذلك العدول اه ( قوله 
قض ذلك الم .) اي 
نقيض متملقه أذ النقيض 
تماق أعنيالعلوملا للدم 
3 في صدر الكتاب 
( كوله ان تنسب الم ( 
أي هو هذا القول الى 
آخره دهو فز له ی 
١ 0‏ يكن تمدق 
وان کان معر فه واءا 
لانالخظاهر أن قولاأولل 


الحشي والمعرفة اليقينة أعم ال من جلة حاصل كلام بءض التأخرين 






جاصلا بالا حتراراولافالتصد بق عندهنوع من المعرفة ارقي لاله لمر ف الإقينية الا ختبارية(قوله بازمأنيكون 


















(قوله الا باعنبار املق ) المعرف ةا )أذلاواسطة بين الور والتصديق فاذا تكن دا فيالنصد يق تكونٍ داخلة فياأتصور (قوله 
تعلق التصد بق لاماي قات الاصديق الاءااح) يمني انماذ کرەبەض الما خرن من فولهانالتصديق ان, اب با ختبار دا سیر 
هو ما خباء به الني عله | للتضديق المءثير ف الاعانوهوعندهنوع من الاصديق المنملتي المقا بل للتصور الشامل للمعرقة الإقينيه الفير 
الصلاة والسلام ومتملق [|الا<تياريةوالاحتار ية فلااشكال (قوإهو لبس تحتتارع؛ دالشارح )فان انار عئده أن التصديق الامالي 
التصديق الافو یو الذطني والغويو امامل وأحد وهو لمعني الذى يعبر عله باإفارسة به بكر ۲ بدنلافرة ق الابإعتبار المتعلق وان حصول 
هو السبة مطلفا ( وله الین دون الاذمان الذي هوم اختبارى نو ع والمم أن كان اذعانالاسبة فتصدین وال نتصورذا مل 
غير بت من المسامين مثلا) کلام ونفصيله ف شر حالمفاصد رقوله بستازمالانحاد الطلوب) وهوالامحاد ‌ سب‌الصدق أعنيكل مومن 
أشار بقوله مثلا الى انه کا مل كلسي مؤمن ( وله فتأمل) وه التأمل | نالاسلامهو الخضو عو الا شادهطفًسو اء كان ا وارح | 


جوز حين کون غبر 
۱ صنفة أن براد من الیدت 
شه کا فدره الوی 
الحنى يجوز ان . براد ابضا 
أهل الييت ويكون التقدير 
حينئذ فا وجدنا أهل 
يت غير أهسل ببت من 


او الاب لاف التصد بق فانه الانقيادالقلي فلأيكون مر ادفاله بل أ فلاب دلزم| ماد الطلو ب تال الا مام 
المزالي في الا -<. رام الاسلام عارة عن التسام والاستسلام بالاذعان والاشاد ورك اعرد والاياء والمئاد 
ولتصدرق حمل خاص وهوالقلب والدانر انه وا للم فا+ عامفی القاب و الا-ان واوارح فان کل 
تصد بق بالقابعو نسلم و رك الاباءوالجحود وكذاك الاعثر اف الاسان وكذلك الطائية والانفاد باحو ارح ! 

( قولهأىم ' تجدفيقريةلوط اح ) نان كلا غير لست صفة بل هي للاتثنادو المستئني منه| <د من المو' هنين 
والمراد بالات ای فصن( جد في ثربةاوط أحد اين المر' مسن الاأعل بوت من ال لمن فقد 
استی من او" مٺين فوجب‌آن بتحدالاءان والاسلام ( قوله واعاقدا بط ( أي اعا قانا انالتقديركذ!ك 











السلمین وحینشذ بعلل || ثلا یلزم الکذب‌وببلام كلة من البيانية اذلو كان كلة غيرصفة وكانالتقدبر 8 و جدنا يتأغير بيت من 
كذيه بكر الكفار نا اللن ملا أوكان المستثني مه اما وکا ن التقدر ۳ وجدنا احا أهل بدت من المسامين مثلا| 
لا بکرة ابوت ويكون بازم الكذب لك.زةالبيوت في”لك القرءةوكرة الكفارولوكان !م رادالبت فسه و بکون‌القد رقا ونیا 
ذ کر انحشیامخيالي کنرة ]| بتأمن الومنن الا یس السامینمثللا یکون ملاع لكامة من فان‌الظاهرانابنية فیدل عل‌آن‌الین‌من 

البيوت ف تمليل الکذب ]| جنس‌البن لت یمن جنس لین فقوله اسکنرة الیوت و الکفار تعلیل لک غبرعلى الاسائناء, 
غير ملام لني من و جمل اسن نه ني دنه خاصاوقوله و للام امامل الكوناار ادبا لد ت‌آهلالببت وانجمو ع تما ءل وله و واعا ون 





التقديربن أذ كلها نك ران رارلامالتمايل مشمراً کر نکل م نما وجرا مستقلا لان قوله اكز ابوت وا سکف 











يمللان بكنزة!اسكفار فن | لاابدل كل انالمرادبالييت أهل البيثوفوله لإلائم لابدل علىكون كلةغير للاستثاءوكون المستئني منه خاصاً 
هذا علمت أيه لو اسةط أ فلا يكو ن کل سماو جیا مسقلا فيا بات التق دبرالمذ كوروا ملقال لام بو ازأن تكونكلة من صسلة لمقدر 
فوله مثلا لكان أولى 





مثل‌الا یتاکن من السام نأو زائدة كاهوم ذهب الا<فش, والكو فيبن فانهم جو زو نزيادة من في الآ #ات 
حوقوله آمای * إنضوامناً إصارم* أىأبصارم هذا و قدقال الماضلاعا ي‌ا کمن ز فيالا , به ایض 
رهوولا: قداشترط فم انلا صح اطلاق مدخو ها على بان بسح اطلاق الکل على از زه ولذاقال | 
في اللداب وعندى عشر ونم ن الدر امان کان اارادمن‌در امم ةا کش هن عشر نفن بمضرذلان ااعشرین ن 

مض او ان کان ا لمر اد مماجنس‌الدر ام فمي مبنة لصددة اطلاق الجر ور ع ی الهش : ن وغيرءوههنا کذلك 
لامع اط الاق السام ین على أهل الببت وغيرمواءل اله کن الا ستدلال ذه الا عل الا وان ره تلا 
| فيهالىهذءالمنات ولاردعیه الاعنراض الا ی أن ال آن‌الظاهی‌ان فوله من السلمین صلة لفولهفا, 






الا ان براد انه اشارة الى 
جرد دير آخر بدون 
لادللة > ونه ملام تحرير 


الحني الحبالي 














وجدنا 


(TTF) 


| وعدن 6 رعا فواصل ۷ ی‌فا اصل الا" ذا وجدنامن اللي غير يدت فلو كان المسم أم وأخصماصح 
لان الحم ماهو باخ راج اا ؤ مین عل مايدل علب وا له تم لى #فا خر جناه نكان فبامن ألو منين* فلاممنى 
انی وجدان سوی بدت وا<دمن الام والاخ صأعني المسلمين لانه ل مدل على أن | 1. م إخراج ع من فا 
بد أن 9 ونامتساوبين فيالصدق ببكون الم < راج وعدمه وجدانسوي بات واح‌دعی‌جنس 
واحد( (فوله واعترض شلية بأنالاستتناء ا2 ( ا نان هذ الا يأعلى فد ر حدرهعلى الاستتناه ایض لا هد 
لانالطلوپ لا ردو ة الاستشاه لابتواف عل ادلی از الاستشاء الاخص من الام کا في تون 
أخر جت الملهاء ۳ رك الابمض اانحاة فاه تييح مع أن النتحاة ا خص من ۰ العاماه (قول4 وقد بسندل بقوله ا 
أي قد را 7 أي 2 ومن فا ن قبل مه ‌ 1 كن این خی 
5 غير هة بل 0 تس ار بلاار اد ااغار ق EN‏ ت 
(صدق علیه الاسلام فان قبل»:ه سياد تل أن پکون الاسلام أ من‌الا ءازو کون الاعان حاءقة 
مابصدق عل4 الا سلام كوه أخص منه فلارثيث الاتحاد ورا »ا اذا قلتومن ينغم یرام الشرعي نقد 
سوي فانك لاع ؟ بسروان ن بطاب اكلام وب ماه لان مرادك ان من بدني مالا بصد ق ءابه اله الشريي فهو 
ساه وال من ام اهر عي واه ذمغيرالاعم لا :لمزم ذمالا<ص فانك ك اذا فلتتيراط. وان‌مذه‌وم 
لآب تلزم‌آن رکون الا لمان مذموما ١‏ وله أى فيا أرسلالم ) دفم ار دعل عبارة الشارح دن ٠‏ ان قوله هن 
اوا وامره و واهه بان خبرفیلزم آن يكو نالاوام وا واهي ٧ن‏ الاخ .ار وذاك طاهراامساد وحاصل 
الدفم ار 1 راد بالاخار الا رسال فالمءن فى فيا أرسل مر نأوامرهونواه يه أونقولا نالا خرار على دمناه واعاجمل 
الاواء ر واللواهياخ. .ار لاتا آمم.اله فان الا مر بال ي بتضمن الا <بارعن و جوبه و هي عن الشي : هن 
الاخبارعن تحر (قوإه داز اصدیق )آي اانصد بق باوهته مال بتار مامد اة ماما 
احمالا وأما نط سيلا فعدان يرت كوم! أ <كامافلا بر دعلیه ان بمض الفار کانو | صد قون بال تعالى مع آم 
( بصدتون إساثر الا <كام لانعدم تصديقمم أمدم: وت کوبا أحكام الل عن ده (قوله فهما تفا رظاهر) 
أىاذا كا نالا سلام»س تاز ما للاغان بکو ل باممامذارتطاهر وی ب‌الفروم لان‌اللازم بفایر الملزوم فام 
١‏ پر «دوا الا ماد سب لفروم بل‌الا ماد و تفا بر بحس ااصدق( ثوإهالادلى أنيةالا]) حادله 8 
لانم انالا باص رة في حف ق الالام بدون الا انلا نالمثيثهو الفول لاس لام ودولا بسنازمحفق 
مد لول فين الامي لان دلالة الا لفاظ لسدت قطمية ولذلك إصم أن قال بدل قو لا أسانا آمنا انال فلم 
لومو و او اکن فولواآ آمنا و و جه‌الالو به * از فی جوا ب الشارح رف افظ ام ۱ عن مه ناه شمر عي ةق الى 
انعم قو له امنا د تمد یله بسا اف وکان !ا رادهو الذو لبلا ما كان المناسب انيقولامنا وأيضاً ل 
شوه اقا مه آمنامفام اا ادت ىلام بأنبةولوا نالا اوا لین ET‏ ع .سه قولهتعنی 
فا ات ت الاعرابآء من بل الاناسب حینگذآن ول فل|: اواو نواولکی فلمامنا. 0 قله مءارضة فيالمقدمه) أى في 





مقدمةالدليل أعنيفو له ان‌الاساام‌هو الا نقادوا خضو ع ان‌الا ولاز فى وله فان فيل قالتالاعرا بال 
لسر مورب ورور وو م مس م سس سس ري د 
بان لقول اي الال مما 


( قوله ان کون الصلاة 

وألصو ما ) أيان يكون 
جیم ماجاه به اي علیه 
ااصلاة و السلام من حبث 
اجموع غبر مقمول والا 
فلا بعالان ازوم کون 
الهوم وحده او الصلاة 
وحدها او و ها عبر 
مقبول فان فات فل 
ماذ کرتلا یکون‌ماد کره 
ااولی انحشي.فارا لفپوم 
تة | الاسام والكلام فيه قلت 
من ااماوم آن مفبوم 
الاسلام ليس فس ابطيع 
الذ كور بل ججيعالمذ كور 
ماصدق للاسلام و الاصدق 
مدایر لامفزوم کا لا خی 
( وله فلمنی نا آرسل 
دن أواميه الخ ) وقد 
بنوم أ التصديق لا بتماق 
الا وا والواهی‌فاللعدیل 
على الجراب الثالي ويه 
انه لاس الرادمن التصدیق 
فا أرسل کون الصدق 
به «ضمون ما رسل بل 
ااراد ان‌الصدق به کون 
ارتل من عاد اله 
لامن عند نفس النبي عليه 
ااصلا: وااسلام ولا شبة 
فی کونه‌آما خبر با صاطاً 
لتعاق النصديق به ( وله 
والنهيعنالئي اخ ) هذا 





( قله لكن يردعليه أن اللمارضة الل )  )۳۳6(‏ شثقاثل آن بقول ان المارضة کا نکن مع الدايل فقدتكون أيضاً مع . 
البداهة بأن يدعى المسشدل | ۱ 


| ممارضة فيالاطلوب أعنى أتحادالامان والاسلاموتحربرالمعارضة الاولىان د للم وان دل عل الانحاد 
ولكن عند نامايئفيه وهوقولهآءالم قال الاغ راب امن الا .* حیت ناد عان‌وائت‌الاسلامو حر رالاية 



















تكونالمعارضة مع البداهة اندليام واندل على ان الاسلام هو الا تاد ولکن عندنامانفیه وهو فوله عله لام آن تشهد 
ع اليل وکلام .| اديت حيث جمل الاسلام من أعمال اخوارح هسذا تکن بردعلیه آنالمارضة آعا تکون بمد .2 
مشحون به ومصرح 4. || الدلل واامال ما آقام الدليل عل المقدمة المذ كورة فالظاهص أنهذا منيع لتلك الاقدرة يملا ذم أن 
أيضا فى كتوم وبحتمل أن ش 


| الاسلام هو الا ذعان والاقیاد لقواه عليه السلام أن تشبد الحديث (قوله وقديقال اذا اشترط الح), 
ا أىقد بقالفي جواب الاعتراض الثاني بأه اذااشترط في‌الشپادالی‌هيجزه من ال سلام مواطاةالقا كا 
جوالظاهی بدا دبت علی‌ان‌الاسلاملاسنفكعی اتصدیققلامتنام قق الشروط بدون‌الشمرط فلا برد 
سؤال على مذه بالمشايخ القائان عدا نم کالد أحدحماءنالاً خرنم لوم ارط الواطاعفااشرادة کا 


۹ ن المستدل بقوله لان 
الاسلام هو الاقياد 
والحضوع ادعى بداهة 


هذه المقدمةو بو يده اطلانها || حومذهب الكرامية نفك الاسلام عن اتصدیق اکن ذف باطل عل مام( قول ولس بتي اغ 5 
عن الاستدلا علا (قوله | مابغال ليس بش یلان مرادالمشابخ غ دم اكاك کل ماعنالا خرعلماصر حه الشار م في ر رالماعي 
عن نوجي هالكلام لابق | بان رادم اکى سى ۇن وکل »ۋەن من وعلى نقد اشتراط ال ايت استازا الاسلامالاعانوأما؛ 
الخ) يريد أنه قد قر أن || استازامالاءانله فلا لا نااتصديق لا بسازم الاعمال ويمكن أن يقالا نالزاءاعاهوفىنحةق الاسلام بدون 
قوله فان قیل علیه الصلاء || الايمان وأما ممق الاعان .دونه مالم يذهب الها حد فلاحاجذالى يانه (قوله علىان ذيهغفولاعن توجيه 
والسلام ممارضةفيالمقدمة | الكلام) بمنيفيهذا التوجيهغفول وعدوله عنتو جيه اتكلامالابق الذىهونوح-هلهأعني قولهوذاك أ 
وتلكالمقدمة کات قول حقیقةالتصدیق فانه بدل‌علیازالاسلام برادف التصدیق لا آنه بستارمه آقول لاموجه‌آن شول معیی ذلك 
التشارح قيأولهذا التشرح || يستازم حقبقة التصديق والتعريرم وهوعن الاس تلزام لمبالفةفيه شائع فى كلامهم على مامى من قو ل الشارح 


| في بيانقولهلاهوولاغرهفمدمماعدءهووجودهاوجوده فلايكونغفولاوعدولاعن اكلام السابق (قوله 
من الا حماع) أي جاع الا كث بن وعلره أبوحنيفة وأحابه وا نماقاناذلك !قال الشارع فيا قبلى وقدذهب 
اليه كثير من الصداءةوالنابعين و هواحی عن الشافبي و المروىعنانمسعود انالاعانيد خإهالاستثناء | 
( قوله اه التجی وا لمر دیا ) رمن ان الم رادان الع ة في الا بهان !نجي والكفر المولك والسعادة المءتدما ‏ 
أىالق ب تي علماالثوابو كذافياثقاو ادما ن اهي بالخائمة فان من <م لها ير فهو مو من وسعيدوالا 
على رادف. الاسلام افروکافر وشتي ولي سالمر اد انابءانالحاللس بايمان وكفراطال ادس بكفر فانايمانا لال وكذا 
والاعارن لاعل عرد ۱ كفره ممّيرفي اجر اء الا حكاءالددوية( وله فلايردمافيل!1) أىاذاقننا ان‌انراداشحی والباث امطلق 
الاستلوام‌ومان کرمالویبه الا بان والسكفر فلإبرد ماقبصل فانمينا على أن يكو نامر ادمطاق الأيمانو الكفر وهو ظاهر( وهای أ 
لاشد الالام الثاني وفه ارجح نيال ) ني لبس المراد باقتضاءا کة اپ اشتضه محیت لایمکن رکه بل المراد انالحكة ! 
ارجح جاب و قوع‌الارسالو خر جه عن حدالساواة مع جو ازالتركفي شه وهذاالو جوبهوالوجوب 
١‏ العادى يمني أنه شاه البتذوان كان تر كدجاءز آفي نف هكماءمنا أن حبلا ةا ب ذحبامع جوازه‌و لاس 
من الوجوب الذى زتهاميزلة يحي ثبكون ركراموحباً اسفه والعيت( قوله كاستقامةأحدااطر ةنا( ) | 


لان.الاسلام هو الإنقاد 
والخضو ع والذى ذ كه 
الشارح‌ق خر عذه‌القدية 
هو فوله وذلك حقيقة 
التصد يق وهذا القوليدل 


مخطئة لاموجه من وجه. 
اخر حيث علقي قول 
الشارح فان فل بکلام 


رع ار . ||( قوله ردعادهياسيق الخ ) يعزيتر ج.حالمكة جاني الوقوع انما يم اذا لم يكن ففبيهانبتردالارسال 


الشار ح‌من القدهةالذ کورة لا بکلام الشابیخ هذا ( قوله أي اجاء الا كزن) أي على انه لا يصح من‌المبد آن ول حكمة 





(fe) 





حكة-خنية لانطع علي وأماذ كانت فر خجح الوقوع على الترك ( قولهوالحق ان عبارةااخ ) يعنى انا 


عارة الان مستفن‌عن آن ال نان مراده ان ارسال‌الرسل واجب علیه تمالي وانه مقتضی تحکته 
اذ معناه الصر يمح الافيار سادار سل حكةوعاقة دة ( قوله بأنه لاناسي سوق‌هذالنقام الح ) 
لان سوق هلا المقام بضني أن کون ارسال الرسل رحمه باعتار بانآمور الدین والدنا حث لابن 
ما الخ لعلى مايدل عليهقول الشارح فكان من فضل الله رو حمته اوسال الرسللاانهرحمة باعتبارام-م 
أمنوا عن اف والسخ وهوظاهر ( وله قل لابد من‌فد وافته 1 ) بني لا بد من زيادة يد 
آخر ف تعريف اامیحزة وهو آن بکون موافقاً للدعوی لیکون ماما عن دخول الخارق الذي 
لا یکون موافقاً له کنطق اناد باه مفتر کذاب فان ادعي آحد البوة وقال مسجزي ان انطق 
هذا | ادف طق الاد بأ نه مفتر كذاب قا نه ,صندق أ نهأ مر خارق للعادة به ر على يذمد عي البوة عند تحدى 
۱۱ نگرن مع أنه لیس عمجزة لا نه 1 به - ص دوه بل ازداد اعماد کذ بهلان الکذب نفس الخارق 
لاف مااذافال معجزي‌آن| حي‌ه_ذاالت فا حياءم نطق الميت ,أنه مفتركذاب فانه معجزةلانمجزته 
هواحاژه وو غير كاب لبعواء وال ى نعدالموت يتكلم با ختدارهما, شاه وأمافي الصور :الا ولى وان كان 
المعجزةهوالتطق مطاقاًلكن ذلك لايتحةق الافيضمن هذا الكلام فكون اكلام الصادر عن اماد 
۳ معجزة وهومكذبه فلا يكون.مجزة(قوله وأجیببأنذ ؟ ارالتحدیاط) يعنى أزذلك القدمذ كور 

الا 000 ز مه فان اتح دى هو طلي الممارضة فى 2 اهد دعواه ولاشوادة بدون آن پکون 
الذارق»وافقاًللدعوی(عول+ و قدمرفي صضدرالکناب) اشارال جوابآخر 1 ره فهاقيل وهوازاثة تعالى 
اق اخارق‌حت ث بعجز عن الاتيان عثله على يد السكاذب بحي العادة لاض والفر ضاتالحضة (قولهعل 
انآ آونميامل) أىأمرونهي بأمر و امی عبر هقصورن علی: تفسته حیت کان لتسلغمماا یی حواه أيضاًفلا يرد 
مافيل أن النبي عليه 'لسلام على ماءر فت فى صدرالكتاب نان بمثهالله أعالى لتبليغخ الاحكام فالامر واانهي 
بلا وأسطةلا يسار مانالن.وة 1 وأزأن بقعسراءل نفسه ولا وا لتا يبغ (قوله الاك حو اما )قلقي 
دفع‌هذاللنم انا ده لبس دارا كارف:: ننيلامة لنني دار اكليف لالانه لس هنال | نمان بصلح آن یکو ن 
أمة وفه‌انهلامعنی ل۔ کا الاالامر والنبي و قدمتقا فيمادةادم و<واءفيالة وراپ جز اءارپکاب 
النهيعنهأرضاً تكون دار کلف لن ةالمما (قوله وفه تأمل)أىفٍ كو ن‌الامر بلا و اسطة مستلزما 
اوحی الستلزم وة مل لابه قد ا لا م موی بلا وأسطة و له 1 أن اقذفيه في التابوت على 
مايدل عليه صدره وهوقوله تمالى * اذ أوحينا الىأمك بابوحى * وكذلك امن أمعسمق بلا واسطة 
بقوله تعالى وهزى اليك بجذع|انذلة على مايدل عليه ماقيله وهو قوله تعالى * تناداها'من ينها أى 
جيرائ.ل * انلا زفى قد جءل ز بكنحتك سریا * ویمکن‌دفعه بان الرادان الامرمن‌اله تالی بلاواطة 
J‏ نبي عليه الصلاة والسلام الكلام المذظوم فی اعناه لازم الوح ي‌السازم لشوة کا ففحق آدم عليه 
رح وال-الام علی‌ما بدل عل-4 فوله تما یی :4 وقا ایدم اسکن الا , فان هھ ڌاو ي ظاهر مخت ص !اې( 
شث لغبره وتحفقالامرم_ذماطيئرةفي حقهما شي رسدلومأمافي حو عدو می‌فلانه جوز نيون يهام اوی 
ادام فان الابحاء ,طاق في الل ة على القاءا مى ف ارو عفي الرظة وعلىامماع الكلام في الام أيضاً فلا يكون 


باكلام المسمو ع ف البقظة دول فیجوزان یکون‌علی‌لسان أى فى زمنهلانه كان فيزمة هي وأماني ہق 
سو سس مم مس سس سس س 


الا یکی لغ) قال بض 


الحقةين لارسل ال 


معهوم ولمذا قالوا في 
تعريف التي هو من :قال 
له الله تعالى أرسانك إلى 
اناس أو الى قوم كذا 
(قوله بلاءاسطة) احتراز 
عن الامي والمي اللذن 
الواسطة كالادر والنهي 
بإانسة الى ماعدا الانساء 
فا ہما طم بوأسطة الانماء 
فان ذلك الاس والنهى 
لا يستازم البوة قطما 
وهتا القيد ما خوذ من 
قول ااشار ح مع القطم 
بأنه ١‏ کن ق زمنه ي 
۷ خر أذ حاصله أن أمرة 
ومبه لنی بالواسطة ومالم 
يكنالامر والنهيالواسطة 
يكون لامور واشهی ۳ 
| (قوهالااممنانةتالى) 
احاراز عن الامي الذي 
من جر نل له وهذا 
القيد لاخراج أم عى 
کا سبظهر ذلك 


وله بلا.واسطة الني  )‏ (۳۳۳) هذا الفيد لاخراج ام أم موسى ( قوله الکلام النظوم ) احتراز عنالامس إلالحام 


الذي هو القاء المعنى في أمعيسى عل هللا فلانجوز أنلا بكونالامرم نالتالىأماذا كان القائلعيسى عليه السلام وقوله 
الروع بطريق الفرض دهذا || فناداداءن بها أى فناداهاءن أسفل مكانه فظاهر وأمااذا كان جبرائيل علبهالسلام فیجوزآن يكون من 
افید لاخراج آم ”ف | قبل تفسدلامن الل عای(قوله واخق آن‌الامر بل وا-طةاع) أی‌اطق انالامر بلا واسطةاني مب تازم 
باحعال ان یکون آ‌ها البودانا کان لا جل اشا غ لى اأغير لا نه مشير بنحدفق معنی البو و«وسفارةالءبد بين ألله وين خليفته من 
بالا ام لا بااسکلام انوم یالاب لاح وم آدمءابهااسلام كذك ك لان حواه‌مشار که لە ذلك الامر والنهي معان 
وقوله ی القظة احسنراز لطابلا دم فقطعل ما بد ل عليه قوله نمالى © فلا د ماسکن # الا پةو‌ذا اندفع ملأورد. فيالار بعين 
عن الامر فی الام دحو | لو کان ا دمرسولابل الو افعة انکانر سولامن خر مره 58 1 قالنةسوی! دم وحواه وان 
ایا لاخراج ام موسی الخطاب طمابلاو اسطةآدم عليه السلام لذوله تعالی * ولاشرباه الا بة و املا ك رل الل نمی فلاحتا جو ۳ 
باحهال أن يكون أمرها ي | الیرسولآخرلان الطاب لا دم وحده واد خال حوا ف اانهي من باب تفای ا ماطب ع اقا على مايدل | 
النام لافيالقناة وستاهر 5 عاءه قوله تمالى * اسكن نت وزو حكالمنة « الا قوب الاستدلالاول)دهوفواه نو رد 
كل ذلك إنشاء الل ما بسن السلاما ی قوله و قد بستدل آریاب المصاث ع ی اظرارالهجزةعل این وهوکلام ال نی الذی 
( قوله قبل الواقمة) 'اتى | أشارالرهبقوله أ حدها أوعلى سبيل الاحمال وهو سار مجر انه ال ىأشاراليه يقولهوةانمرها اله نشل عنهإلإوميقى 
هی الا کل من الشحرة الاستدلاداثای وهوقوله ةد إستدل أ حدمااتوائرمنأحوالهوءبنىالا-:دلال اناك وهوةولهوثانهمااه 
۴ ان کون آدم رسولا اي ذلك الام الا (قوله وماروی‌من| آن عدسی علیه ال لام اس )بو نی‌مادوردمن‌آن‌عدی عایه السالام 
بمداطیوط ج سکن فيه بر فع اجريةعن الكفار و لابقبل .هم ال الاسالام مع ان فول الخرية وأح ب ف لامر عه :ايد ل على نع شمر له 
غير مسل ) قوله وهوقوله || جمدعط وا بو کون ی فو جدد فم ذلك الابراد ان النى عله السلام بينانباء جح 
وقداسندل آرابالیصاثر حوبا قبولاطإزية الى وق زول عسي le‏ به ااسلام فان الا ناء یکو ن من شر اة ys‏ اخ ) فول على | 
ا ) أي ماد کره حبز (ll)‏ ی عل اقول نونف زب لاتا -ك نتباءعلته فانعلة ولا زية الا <تياج || 
هذا القول وهو وله أحدهما الى لمن جر ةاعطائهعسا کرالاسلام تحصل هم ارت :طاعة الحواد مع الكفاروءئد نزول عيسى عليه السلام 

| نقر بالقيامة وكير الاموالحلابة ابأ حدفلاضتاج عا کر الاسلام الى جزية الكفار (فو هک نو 7 
نبب مؤ لفةالقاوب) ) أىكدةوط <صةمر" لفةالقلوبعن مصارف اراد فام کنو نوم قدا اموا اونما 









































ما وار من أحواله اخ 
ولنلبور الراد حل قوله 
وفد إستدل الخ على 
الاستدلال الثالى ( توه 
الاحتياج اليه ) أى الى 
ازية انز هی‌الال الفدر 
على مان اا-كفار ( قوله 
من خااص ماله ) لامن 
خش اس الشاع ین 
الفزاة ( وله عذا کرنه ) 


ضعرفة فيه فلا ال فار مم بالاعطاء أواشراف بتر تب بإعطائهم ومر اماما الام اظ رم و با مد ٠‏ فيل اشر اف 
بأ افونعلى أن بسامواو كان عليه اسلام إعطم, من س | جس والمحيح اله عليه السام كان إمطيهم من 
س | س من خااص اله وكان نصيب امو" في ز مان اني عليه السام كتير سو ادالاس لام فلا أعز ءال | 
آمالی رکه -قط ذاتفيزم نآ بکررضی له عنه فوذامن قبل از تاک 5نم اءعانە وقي ل قىخ !جاع | 
الصحاءة وبا جاده على ماني شر حاتأ و يلات ولايشتر طلاخ زماله عليه السام على ماقاله بمض الا خرن 19 
في پاب واا می ٤و"‏ لفة القاوب لاله فدأ ام فلوم عل الاسام باءطاءالاموال(قوله ثل العقل والضبط 
والمدالةالح )أماالقل فو : بورثي الباطن بدرك به حقائق الم .لوماتكابدركالنوراط. ي المبصر انو مت ر کاله 
وهومقدر ,لاوخ فلاقبل حير الى والشوم مال بط قور ماع الكلا رافق سباع ذم مداه م حفظ. 
م اا ان کون 8 بذلا جود م ال بات‌عله ءحافظة حدوده‌ومر اه lie‏ عل اساءةالظان بنفسه الى حين أدائه ا 
Iik‏ انا (قوله 7 وان شرت غه داه بأن كان سوومو أسيانه أغلب من حفظ أو ماهلته امدمآههاه4! اعا ان‌اطدث 
داندافق قباس لفوات اصل ااضطبالنسان أو بع دما اهامر أماالمدالة فهي الام_تفامة ف‌الان ورسر 


adic 0‏ ( شار نه ۱ 












مسح سح ا ا 
آلىان الففزة الضميفة لا تل بالرواية ازواها سا ذ كر من بذل امجهود م ابات ساكماله 


۰ ۱ (۳۳۷) 
كاله أن يكونالمرء میج آعن محظوراتدینه پأن بتک بکیرقوبصر علی صنیرتفلبل روایةالفاسق 
لفوات صل المذالةو لا الستورفزمانا وهوالای|جر ف فقهوعدالته اقصورعدا تهوآملالاسلام فروقيول 
الدنالحق والتصديق عاحاء» جمد عل هالصلاقواللام ولايكتني بظاحر ه وهوئشوءء على طرقةاللسن 
وائبوت الاحكام تب الا ون بل اعتبركالهأيضآو هوالییان!<- الابأنيصف أنه تعالى :ذو علىسيل 
الاجا وان | يةد رعلىاانفصيل # فلا بل روابة ال کافر وللیتدع وان کانعاقلاضابطاعادلا في دنلاه قل 
يتءمدالكذ بلتمص في‌الدن وأماعدمالطن فیو آن لایکون الراویروحافي روایت» فلا عبل‌رواة 
الطمون و الطمن اما الر وی بان مل مخلاقه بسدارواية فعبرحرو حاو من غبرهاً مامن الصحاي فیکون 
جر ان كان يالا محتمل !خملا والاخلا وان كان من أعةالحديث فان كان كلا بان هو لهذا الحديث غير 















( قوله لوم ) تار به 


جر : 8 ١‏ الى آه عن 4 قوم 
نابتاومتكر اوحروحلا يكون جرحا وأن كانمقسر أماهوجر حشرعا اغافا والطاعن من أل اانصخة | صدور 3 2 بودي 
لا من احلاعداو توالعصی ب کو ل‌جرحا والافلا و شعصل یم فا کرنافي کب‌الا صول ) توله اذ اواز ای‌النفر تالم اناد 
ا( بني از كذ ب البيف الاحكام اتبليخية جوازاً وقوعاً بطيلدلالةالمجزةعلى صدةه قيا آي » من اف سند اله ون کان ور 


۱ عا ل سم أندلالةالممدرة ة على صدقه دلالهعادية قطميةا ماقي د الحو از الوقو عي لازالو از الق لابنافي 
أ۱ الدلالة المادية فانافم بالضرورةان جب لأ حدم لب دامع جوازمني هه (قوإدوعكذافي ال برالم) أي 
۱ حکذانامحوز ز صدور الكذبعنهفيالاحكا و آښدالاستاذو میور الحققين لاستاز زامه‌اطال 
دلالا انحز #على د_دفهني جيم ما اه ماو قال الق اضيأ أي قان القاضي اقلا جوز زص تور 
الكذبعنه فالا حك ماتتلضيةسهو الاندلالةالمعجزة فياا<كامالق ی ه-مدو تنصداله وأما مايه نر لا | 
عمد وقصد فلايد ذل حت التصديق بالمعجزة فلاينافى جرازالكذب سيوا لدلالةالمعجزةهذا والعتمدأه 
لامجوزال؟ ذبعهم قي الاحكامالتدايغية مطقاً ( کول ین بدماسوى الكذب ف اتبليخ ) أيف الاحكام 
النله. کذبا کان‌آوغر کات ار اذوب والسامی (قوله وردعلها()ایبر دعی‌داقالوا ارم 
ال أنه عنتع ظهور الكيرة ع لاانه ا وخجب لتغرة والكلامفيانهوجتم صدور الكير ةعم فلا يكون 
لذ لل طاقا المقصود (قولداداو لىالاوقات) التبعيةو قت الدعوة افا موقن بلع دمها وكزة الخالفين 
: (قوله به حتاط)هذاو اردعلی كلاو مي ألر دو لبس خاصاًيقوله وأبضامنقوضبدعوقا کاو مو حاصله 
انهحیوزان بکوندفخوف‌قی بض الصور وف پسض الا وقات باعلام من ال تمالى کاعل له تمایی‌موسی 
وهاروز دغعةبقوله لاتخافالني ممكا اسم (قو[دأى بطريق ضرف النبةالىغيرمما) يعني أن المرأد صرف 
الظاه رغ و"الفر دالخاص وهو صر ف نسية الذ نب الى غ يرالانياه ا في قول تالىق حى ادم و جوا« جلا 
له شركاء في اھا« أى جعلاأولادحمله شر كلديد ليل قولدتمالى عم بش رکون واءسا5نا ان لارا لان 
اطع ر دالاو لىأيضاصرة ف عن الظاعى فلا حسن الغا ب3 مها( قو له وقه و وحيها )أي في عار فيعبلرةالعلزح 

]| وجه آخر بان‌لارادبصر فااظامماعدار دالاو حمل العام عل ماعداا حاص رب بنةالقابة(قوله وقه 
مافیه)أي‌فه‌من الکاف‌مافه به بر دعو ی کوناو لادادمعايه الصلاة و الملام حقيفة عر ذيةفينوعالاندان 
ودعویا3ادر غر مسو عةوحردالا<هاللا يكزي الاستدلال (قوله وقدوچه)اي‌قد وجه 
الاستدلا لهذا الحديث > بانه يدل على | نه عل هالصلاةو السلام أفضلأو لادا ادمعد_هاللام ولاشكانفي 
أولاده منهو أفضل منه علىا ختلاف الاقوال قل انهو حلكزةعبادنه مع طولتمرموقيل!, رأهم ازيادة 1 
بو کله Re ES GPO AE GE ES‏ الافضل 
أفضل فيكون نیا فضل منآدمآبضاً وهوالظاهی (قولهو الاو آنیدل وله کر رمالاواین!() وأما 
قوله عليه السلام لاتخيروني على بي موسى وماخني لا حدان ھول آنا خر من بو نس ن‌متی» فتواضم مله 






الکر 2 عن غير الانياء 
مؤدبا الى الذفرةالمذ كورة 
لكن للاجوزانلا کون 
الصدور عن الانبياءكذيك 
ويكونهذامن جه خوارق 
عاداجم ومن ضمن معسجزاجم 
ل ي ذف من دلل 
( قول کا آعر ا تمالى 
مومی ا ) و6 اعم نينا 
عله الصلادرالسلام وله 
وافة بصبك من اتاس 
( قوله نبة الذنب ) آي 
النسوب ظطاه الى الانياء 
وقوله الىغير الانناءصلة 
المرف 




















( قوله راجم 
لقائل آن سول‌هذا مناف 
للاية الاخرى المصرحة 
نسي ةالسحدة الى الملائكة 
وهی فوله تما فسجد 
الاک کلیم آجمون 
ألا أبليسوعكن ان یکون 
اتامل اشارة الی هذا 
( وله وتا مل‌ظاهی ) 
نقل عنه وجه التأمل ان 
الاعلل مافيه من الخصوصية 
اذا كان م موراً لا یکون 
الادىأيضاً مأمورأى انه 
لبس فيدنيك أه وفيه ان 
مطلق الامروانكان كذلك 
لکن الراد هنا الاءر 
اتذلل ولا شپة في آن 
أمي الاعلىبالند لل يسبتلزم 
۳ الادن به 6 لانخق 
فالموبلفيووجه ال مل 


عل‌ماذکزناه فا (قوله فان 


چیم!کتب‌واحد ا( 
الكتبو كذا اعد فى 
قوله في أضسها وف قوله 
لکون جیمها کلاما فا 
ولو + يؤل عاذ کرام 
مج Hl‏ بو حد امن 
حيث ذأمها لا سيصر ح 
به من نعدد ها سب ذواما 
التى هى الانظم التعددة 
E ۳‏ عل الکلام 
انفسي لا على الكتب 
( قوله من <يث الاخلم ) 


ر اءا صددت ذوآاما 
2 ت دوام 


بم الى القلين ) 


(TTA) 


ووأ نيكونتوقنامنه ا لعلمه کونهافضل آومنمامنه فاص مع السوة 2 عی‌ماا رال وله ای * 
لا شرق, اين أحمدين ر ره (قولداذالاصلفيالاستداءالم ) ای‌الاستتنا اغبي هوالمتصل لازالاستناء 
“| الاخراج‌فلا:صورالا خراج بدون‌الد خول و أماانةطع فبسمي أستاناء بطر! بق آجاز فلای قسمامنه حقيقه 
وأعا<ملوه قسما نظرأ أ الى الظاه (كوله وداب عه بان‌آمی رالاعیل) أىو داتع الاعتراض 

المذ كور بقوله‌فان‌قیل لبی‌قد.کة را ن أيضامأمورون مع اللا 5 الا انه استغنی بذ کر 
الملا كذ عن ذ كر #مللقطع بأ نأمس الاعلى يستازمأمى الادني قانهاذاع نالا كابر ما مورون باذ للع ان 
الاصاخ را ابا موره ون به فا اض میرف فو له ف جدوارا جع | ی الفیلتن 5 ب قال دالا مورونالا ابلس 
وفيهتأمل ظاهر (قوله غینتذیکون)اشارةالیالفرق بین‌هذا اعواب والواب الذ کور قوله وقد مجاب 
بمن فیلی‌هذا او اب یکون‌الام بالجود حناعة من املاد.کد کانابلیس داخلافموعبرع الاک 
تلا لا كر على الاقل أوالاشرف عل الاد لي فالاستثناء على ه_ذا حقيةة ١كونهداخلافيم‏ الكن تسميته 
ملكاعازإعشار التغليي خلا ف الو اب لابق فانه لا حاجة فيه الى تسمرته ملكا عل سيل التغل ب لان حصله 
انالامس افر يقين الاانهاستغنى بذ كرا <_دهماءن الآ خر (تولهأى الكل متحد من حي ث|نه) أى من حيث 
کو نه كلاماير متفاوت فيلك الصفة وأماطاء وتتمىانم! ودرجاامن حيث نذاو تالاظمفانالقر آننی 
أعلىالمراتب وأةصاها اسكون أظمه فيأعلى المرانيمنالفصاحة والبلاغة وان جمل على أن كابا کلام الله 
انفي شم ناو حد‌ظاهر فان ی | سکتب‌واحدمن حیت‌ذانا لانعددولافاوت‌في پا لکون جعبا 
کلاماف] وو يقلا تعدد ولا نكر ة .هبو حهمنالو<وه وأعاتعددتذوا: | و طاونت م‌انم| 





من حرث الاظم أ هن حيث آوجودالافنلی لامن حك الو<ودالعيني وحاص ل التوجمينان كلام الله قد 
بطلق على اكلام الافظى المامددبالذات وقد بطلق على الأفسي الوا <سدمن ججيع المهات فانأريدبه فىقوله 
كلها كلام الل الى فمنى قولهكاها كلاءاش ظاهر لكن قوله وهو واحدحتابالىالبيان وهوآن‌ضمبر هو 
راحم الى الكل والرادبلو حدةالوحدةفيصفة کو نه كلام الله تعالى فالمدئى أن يع |لسكبتب متحد من 
حر انه كلام الله مایمن غر هاوت فی‌هذه الصفة واعا تمددت‌خوآما و اوت ت ما ت ماسب اعدد الام 
وناوت خصو صیانه فان القرا نفیاع ال انب وانصی‌الدر جات کاان نظ.ه فیآقصی رانب الفا <_ة 
و اللاغقوانآربد یکلم له تعای ی فوله کاپا کلام لا کلام الفي قعنی قوله كاها كلام الله كاواد ابل على 
کلام ال الاز اقا نمی وهعن قوله وهو واحدفاهر وهوان کلامافالازنی واحد شخصي 
لاتسددفه ولا فاوت واعا التمددوالفاوت ی الم الق و »یف ال کلام الةناي الدال علیه ( 5و فعماف . 
التفاوت على التعددا) بني اذا كان المراد يكلام اله تعالى! كلام الافغلى ويكون ممنى الكل متحد آمن حیت 
کو نه کلام الت تاللى يكو نعط ف النفاوت على التمدد فيقوله وأ ااكمدد وأتفاوتف انلم الفروه قرب 
من المعلف التفسیری :هی آنه كا يكون المقصودباابازهو المطوفالفسر ويكونذ كرالءطوف عليه 
استطراديلا يكون فيه كثيرفائدة. كذلك المقصو دب الان دان جهة ذاو الکنب ور جیح بسضراعلی وض 
اذالخلفاءاعاهو فه دون بان تعد د هالا ن ذلك علی‌ذاث النقد بر طاهر غم حتاجالی‌الان‌فذ کرها استطرادى 
لبس فيه كير فائدةو لذاار دا حشی | خذالمددفی بیان حاصل‌التو جبه‌وقال وان فاوت من حبت خصوصات 
الم ولو آن‌تعدد وفاوت من < يث آمددالنظلمو طاوت خصوصيانه أوأءالمحجمله عطفا آغریالکن اعدد 
و لاعلی معناءالحقيقي على هامس نر بر ۰(فوه والاو دنس بو لهالح)أىالتو حيهالاول نس قو له مان 
الفرآ ن كلام واحد لابتصر ررفیه بل فان مادا نلاه رکا ان‌القر | ن کلاموا<د لابتصورفي کو نه کلاما 


اون و فضل ماعتازااقرا 2 والکابة التي‌هي. دن ل خصوصانه یکون بمض ‌سورهفضل کذلك 
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۱ جم عالكتب كلد م واحد لايتصورفيه ضاوت و فضیل من تل | ميني لا ارالخصو صات هثل القراءة 
واالكتابة وذاك ظاهر واا قالاس لانه کن و فقه‌الو جهاائاني .أن قالمهناه ران الفرا ندالعلى: 
کلام واجدلا تصورفه تفاوت ونفضيل نم اعتبارالقراءة وا اسكتابة التعلقةإلكلام اللفظى الدال عليه 
يكون بعض السورأفضل ذلك جم عالك تې دال دل یکلام وآحدلا تاو ت فبه اصلام اعتبار الخو صات. 
الأتملقة ب لكلام اللفظى الدال 0 :كت ب أفضل من عض لكنه خلاف اظاهر ( قول بم مهن 

لمر جع ) وذلك لاناطق المف مر بالثابت بابر متعاق بالمجموع فيكون لمر أجمن السهاءالى الملا أيضاً 
مشهور آ(قوله ومائوت بطر بقاط) یمنی ک تون‌الدر اج‌من السماه لالسلا يضأمعوور آليس خالا ذكه 
ل شار ح فها إعددمن قولهومن السما «الىاأنة أوالىالمر شأوالى غير ذل ك]حادلانما نيت بطرنيق الآ . حاد هو 
خصو صب ةمااليه من اعة آوال‌المرش أو دالىطر فالعا الى ءطلق الملاحتنانبه (قوله د قديجاب ,أن 
ارادا ) أى قد يجاب عن الاستدلال بالا یناه نان المر ا دبائر ؤياالرؤيافي !انام لك نلانيانا الا "يةنازلة 
فيشأر المعراج فانالمرادالر یا الواقعة غبار ؤيتهزعة الكفار فيغز و يدر فانه عله السلاء .وأى فالنامهز عة 
الكةارقل وفوعياوالا بةنازلة فىشأ أنه رقوله وقبل)أىف اموا ب عن الآ يةسامناانالمر أدالرؤيا في انام 
لکن اا رادم ارؤیاا نه مید خل ۰ک فانرا ها ق ل د خو له نما على ماقال ال آمالی لد صدق ال رسوله ار 3 
بالق دخلن ال جداطرامال: بذ(قوله وقلال)أیفي الو اب عن الا ية اهنا انا لمرادبالرۇياالر ۇي 
لاذا وانالا يةنازلة فيشأً نالل راج لكن تسميتهر ؤياءلى طر ببق المشاكاة اقول ام -کذ بين فانهم کانواو ۲ ن 
اا 10 بك اير مک قاتا نش كاي انال ار كين كانوأبسمون 





حاب ا) اما كان أو لىلا نهقد ا اس ولاغو 1 
1 واب‌الذیذ کر ءالشار ح ۷ علی‌هذهالرواتحلاف‌هذا الو اب فاته بم على ار واتتن: 9 
ولابه ليس على هذا ا واب دمر ف دوعن ٠‏ الغا هرالمتبادرالىالفهم مهنا كن القولبتعددهامن غير. نص 
بدلءلبه لامخلوعن اشکال (قوله وفه نظر له ی‌صبةبضم الارهاص() إل اسرد ذلالا نه لسی 
من الخوارقعلي مام فى صدر الكتاب ووجه الضبط انا خارق اماظاهرء نال أوالكافر والاولاماان 
لا بکون‌قرونا بگالالعز زار وهواامو ناو کون و< ينك ذامامةرو ز ددعو يالنبوةفوالمحجزة أولا 
وحنلا لوا اما آن یکوز طاهر امن اي قل دعواهفهوالا ارهاص أولاةووالكر امدوالثاؤاء: ني القذاهر 
علی بدالکافر اماان یکونء وافقا لدعوا «فهوالاستدراج أولافيو الاهانة (قوإوةي_ديحث لان الخوارق 
الار هاصية لل )د يلانم آناادعي امس الا ظرور آم خارقءن دض الصاطين ءطلةاً بل ال دي تاهو ر أمر 
خارق عن نض الصالحين سوى الا نباء لان الخوار ق الا رهاصة لبس تحل الم زاع فان ال أيضأقائلو نها 
والاأى وان كانت الخوارق الارهاصية>ل لزاع أيضاً يكو نا مزاع فجاافظ فر دالتسية فا نأهل السنة 
تنا اة والمی لة أرهاصاً ولاخ فسادذاك (قوله على أز سو" از کریا) ‏ مث على قوله بللم يكن 
ازکریاءم بذلك و حاصلها نالاس ذلك و و م وال فاسال و له ی اك‌هذا قتايجو زان يكو نالؤالاء lae:‏ 
ل رغة مرم :جز ( قو( اعهن ناف الاد اعا )اع أن بان مصدر ع الفراق‌فتقدیر جاسث ينكا 
یرانک و حلست: بن خر وحك ودخولكای زمان‌فر افهما وهولازمالاضافة انى لر د فهاقصد 
اضافتە إلى 1 1± آشمت الفتحة فتولدت‌الا اف کون دلبلاعلی‌عدم‌اقتضائه الضاف‌الیه‌لاا ۳۹ لاو اف 
آو زیدت ماالسكافةفيأ مدر هلانم! تنكف المفتضى عن الاةنضاء (هَو د وهومن ااظاروف الزمانيةال]) فانهاذا 
زیداتفقا خر الف أو كف عاو أضيفف الى اخ لا بكو نالا لاز مان وان كان عند أضافته الى المفردمسةءمالا 





) قول من تلك اليثية ( 
,ریدم كونها کلام اف تعالى 
( وله لکنه خلاف 
الظاهر ) لاحتاجه الى 
هدر دال( توه من غير 
نص يدل عليه ) إنافيه 
ماذ كرهكءض الحققين م 
من قال العراج معراجان 
ما رواه مالك بن صعصمة 
وهو كان في الفظة من 
الحطم اجره وقدورد 
ذه ذ كر البراق وما رو ه 
أبو ذو وكان في الام من 
فى | ت ام هاي وغ يذ كرفية 
اراق( قو له على مامر في 
صدرالكتاب)قال الحثي 
:| الخيالي هناك والحق أن 
الدخر لبس من الخوارق 
وان أطيق القومعليهلان ما 
بوتي على أسباب كاما 
اشر هاا حد شلقه اه عقیم 
اهفکون من رتب الامو 
عی آسبام!( قول ولا مخز 
فاد ذاك ) فان الم! 
بنکرون کرامات الاو لا 
وأهلالسنةيثتونا (كول 
يمني الفراق )بر بدایه ک۱ 
فى الاصا لكذلك ماسته. 
مني‌مکان اافراقآو زماه 
وتسين أ حدما موكولال 
مناسية المقام له كأ صم عن 
ذلك وله ققد ر لست 
بنكا 4 وله ای مكان 
فرافكا )أي جل تمك 
نا ءفارقان عه وهو 
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(قوستد ند جس خآ ینونک کلم پفمن لوف کال حبتوم کالم الم 
من وجه آاخر) وهبنالو لاخ الامية فما وقم في ,لباب كن قال العار حاار ضي يدخلانالماضي والمسنةب لأيضاً وقالابن‌مالث 
فرض ان امال ي بلزماز الاضافة ىا 3 وماقد هبلاسبة(قولٍه وفبماء يالجازاة)أىفينا وييهامةنى الشرط كافى اذا 
وی الجواب ازم كونهما وهوتعلیق آمربا خر(قوله فان‌جردعن کل الفاجأةا]) أيان: بر دجوابه‌عن کلمت الفاجأة وعما اذ 
مقدمين من وجههوالتقدم رانا کا قول الاص ی » نیناځن نرق نان یف یلماع مه ع ناس حيتئذ شی فوا 
الذ الذى. ستدعيه || فينائحنرقبداندا ينأوقات نحن: رقبه وان يكنز دعن كلت المفاجاًةفالمامل في ينا ينامع المفاجأة 
كون ذي اللبواب مقدما || الكائن فيتننك الكلمتينأى كل امفاحجأة ولب العاملهوالموا بلا مجرورإضافةاذ واذاايه ومافي| 
علا لواب وم خرءن صلة المضاف اليهلا يتقدم على المضاف لا الم يعهد كلقو أحدة عضأ جز ا امقدم منو دمو خر من وج هأخر 
وجمهو كونهما معمولين فكذلك ماهوعيز لهافي الءنى قم قوله ينْارجل سوق قرةاذاا3فت‌القرة ةفاجأزمانالتفاتالقر ةيين 
لاجواب لاو خر ولك أن ا قاترجل بو ق حكذا حققهفي شر حالیاب وام ل هناميني عجر بداذواذاعن معنى الظرةي-ة والافلا 
شولذلكاليزءهواجواب | يخلواماان يكوناظرفيمكان كاهو مذهب امبر د فيكونالمامل فم ماهوا لواب کانه عامل ف اذواذالان‌اذ 
شن وجه كوه نه عاملا ف ||واذاحیگذغر مضاف اليه حق تنم عله فازظر ف الم كازلا يضاف الى لل الا <يث أوظر ف الزمان كاهو 
بدا و یبا يستدعي كود * || مذهب‌اازجاج وهوفاسد ا کوزاشل واحدطرةاالزمان والاحسنماقالالشار حالرضيف يان 
هدیا علم.) ومن وجه || اعرا ہما حي دد خولاذواذاق جواممااناذ واذا ان كاناظرفيمكانغيرمضافينفالماملهو 1+ 0 
كونه مضافا اليه لكلمق ددم المافع فسكان| ذوا ذا منصو بين فيبحل على الهماظر فامكازله ويبنا وينماعلىالجماظر فازماز له تقد 
افاجاةبستدي تأخره ازيدقاماذارأىهنارأىه نان أوقاتقيام زبدقيداك ال کان‌ای»کان قامه ا 
ا ) قول سرا على || مضافان‌مخر جانعن‌الظرفة متا ن‌خبر مانا وبدافالتقديروقترؤةز بدهذا كائن ين آوقات اه 
من مات قبل ال ) 1 | (قو ل هوه ومستحیل مەلا نە متدنا ) حتی‌لوادئ‌الر سالةلابظهر على يدا 0خارقعادة(قوله وقدسبق في 
قال صريحاً لاه اذا آفاد اصدر 1 -كتابالل) اشار رةالىدقم مايقال کف تکونالکرامةمسجز:آنیه‌لانالمجزء ما <وذةفي مفپومها 
التتضيل على منمات بعد أن رشن ونابالد عوی‌ولادعوی‌في‌ال کرامقو حاصل‌الدفع‌ان‌عدهامن الممجزة من قیل الا ستعارء ال ة 
هوت اني ھن ان عليه اس النغيه لاعلى سيل اطةيقة فلا شكال (قولهو مثل‌حذاالسو ق‌الخ)هذادفم ماعالآنمطو قالحديث 
ول استازم ذلك تغضيله أنني أفضابة بة أحجدعلى أي بكر لاني المساوأة فلا بيت فضلبتهو حاصل الدفع انءتل هذا اكلام أعاالفي 
على م. ن مات قلهب! لطریق مر فلا نا تالانضلة وان كا نال نطوق لابن بذاك فانك اذاقلت لا رج ل أفضل من زبدطهم منه ایات 
الاولىوذلكلان الفاضل یا يدةطءاً (قوله رر دعلیه انها ناريد بمدءوت الخ( يمني اذا أربداللعديةالزمانية فانار يد الز مان زمان 
الذىمحن اصد ده اعا هو موت ال بي تابه السلام فد التفضيل صر عاعلی من مات قبل مو ت النبي صلى اللّاء لبه وسل أو بمد بستهؤانأريد 
۳ نالا بر | من تة اي نیناوق تفاي فلا بدمنتخصیص اي سل له وس وع ی ندرب سول 
لهم فضل الصحاية الاحاء 1[ بذ ادهو حاتي / و بعد مەلا شدالتفضل صر ماعل سار الام وفاندةالقد ضده صرحا ونطوقه 
2 بمد نینا عله السادع | ظاهرلاحاجةالالیان(قوله و کذاادریس‌واطضر وایاسایخ)واغها کت الشار حبذ ذ کرعیسی لان‌حاه 
واللام U‏ ی ورد نزو لهالىالار ض‌واه قر اره‌عله :4 هد ثبت‌باحادیث حيحة بحيث لبق 3 2 و تلف نی اد لاف 
'الاحاديث اأضدرحة 1 الثلاءةااياقية (توإدأىا كز أحل السئة وا جاع )عفر الساف با ک أهل النة لثلابنافيقولالشارح 
ناقهد نام لاف یبد وکا لاف کاوادتقنفی رل عیان (قولهذلیم ل با خبار من الله تعالی) و این الا ختصاص 
فحت اهن , فى || بكثي رأسبابالثو اب موحاًازیادنه قطالان التو اب فضل من ال تمالی فلهان يماق اطم بخ اقوله| 
خلاقي وأما قطله اواما اماک ره الفضائل فمايمر انخ) هذاخالف لاقال الا .دى!نهقد يراديا! فضيل !<تصاص أ <دالشخصينعن | 
أنامين نيف من نضله عل ا خر امال|صل فضلة لاو <ودفافيالا ˆ خروأمابزياده فا كلكونهاعو مثلا وذاك أيضأغير مقطو ع بهفها | 
اا ا ر ١‏ يون الصحابةأذمامن فضيلة تبيناختصادبابوأحدمنهمالا وکن مشا رکه غيروله و بنقديرعدمالمشاركة فقد | 
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كن بان اختصاص الا خر فضیلةا خرى ولاسیلاليالتر جح کنزةاافضائل لا حمالان يكون النضيلة 
الو احدةار جح من فضائل كثير ةأماااز يادة شر فبافى :فسأ وازيادة کم افلاجز م بالافضليةمذا المعنى أيضاً 
( قوله والشهپور ان آبا بر رضي الله عنه خطب الخ ) يمني ان ما ذكره الشارح من آن اجهاع 
الصحابة كانق وم وفات الي صلى یه وس مخالف لما هوالكهور ان با يكريرضي ال تعالى 
عنه خطب في ذلك اليو م و انالا جاع کان ف اليوم الثاني من وفانهوة تالصبح (مُوله سقيفة بنيساعدة) في. 
الصحاحالسقيفة الصفة وه نه سقيفة بني د اعدة(قوله بش ةى ر ك القصاصعن قتلةعمان رضي اللهتءلى عنه) 
متعلق وهنوا ب بم أن ماو بةواحزاية بغواعن طاته بشم ةى رل القصاص عن ق1ع ازرضي الله تمالى 
عنه وظن ان نا خر ام ممع عظم جناب مو 0 الا عة وتعر ض الدماء لسك وظنعلى رضي اله ءنه 
ان تسلم عانم کنرة عشار وا ختلاطم ال ري دى الى اضطرار مي الامامةلا يكون أصوب في 
يداما فرأي الا أخير أصوببه حا (قوإه وت ل أنبرادال) أىيحتملأنبراد!1لافة الواقمة وج 
الخلافة عل الولاء وهوآنلا عم فپ افتورامارسواءکانت کامط لايش وم انى" مناج لفة آرلافن جواب 
الشارج والحني فرق ظاهرفاذ کر «الفاضل الحشى هذ المءني لب مغابر ألماذ كر الشارح ومو هذ الجواب 
ارا نجواب العارح لاه بدك عله بفلافةعيانوعل” رضي الله ال فاه خالف معهما آمل‌ايتي 
فكيف يصحأنالخلافةلتى لا بشو, عاني' من اغا لفة ثلاثو نوا حصر الخلافة الكاملة فين 
لايقتضي أنبكون ب_دهاما-كاوامارة بل خلافةغيركامة (قوله فان و جوب الىرفةغتقى (kl‏ قح لاه 
| بظاهره يدل على وجوب نحصيل المعر ف ةأن و جدالامام لا على و جوب تصيه ( وله وهذءالادلة)أى قوله اقوله ' 
عليه الصلاة و الم لام وقوله ولا نالامة قدماواإوقوله ولا نثثي رمن الواحبات (دوإه فلبطلازةااعدة 
الوجوب) متعلق ينول لاعلى الله أصلاوقولهو لحن وااقبح العقليين. تعلق شوله لايجي عليناعقلا(قوإهوقد 
قال الرادلاماماخ) ای رادبالامام الد بث هو اا ني عليه الصلاة والسلامما فيقو له نمالى * الى حاعلاك 
اناس أماما » ى ناقا ىني من مات و یعرف نیز مهد مات مت با کال و للمصية ضلالة) 
۱ ای اعا کان عص.ان‌الامة کلپ بان ضلالةو الام لامجتمع على الضلالة لقو له علهالسالام لاجتمع آمیعی 
الضاللة (گوژ4 وقد ماب باه اعابازمالمصیةا) حاصله خصص اد بت بأن الر اده ن مات وم ترك اه نص 
الامام آمعجز واضطر ار ید لیل‌ان‌الشر ورات تسحاحظورات وزا الحديث سدفم الا شكال بعد الخلفاء 
برا شان العباسيه أ يضاً (كوله اقلت حقیقةالدصمة عل مان کرا) بمن آنالمصمةع‌مان کره‌الشارح عدم 
خا ال الذذر وعدم خاق الذي يقتضى و جود الذ نب فيكونغير المعصوم مذ تأ فكي لا يكو نظالاً وأنت 
۳۱ آض عالاو رو و على ماقر رهام نش اضر ما المعصية لانه ا لص م ة ال قطة لامدالة 
معدم التو يفلا يلزم من كونغير ا لممصومعاصيا مذ نناانيكر نلآ ان جمهذا الاعتراض الى ماع 
کونالظراً اخ ص من المعصة اء عل ما اش ره ن أن الال و ضعي فيغير > له ( وله قات معن قوله حقيقة 
المصمةا) من التعر يف الذي ذ كر مالك ار حههناتعر ينف بالغايةوأمائ ريفهاا لقيتي على ماذ کره نرج 
المقاصد فهو الم امل_ که اجتنابا(عاصی مع العسكن متهاو ليس باز آنمن لدس له تلك الملكة أنيكون عاصاً 
بالفعل ( وزان ن لماک الاجتناب مع عدم صدور الذني عنه داعا فغير العصوم لا باز مان یکو ن‌عاصاحتی 
بکون‌ظاا ولیخن عليكان حل قولهحقبة امن لباق ماع ان امصتوما طاذاث 
ينافيه انراز لفظ ا طقيةةوا لق أنالحصمة کالشجاعة تال ع ی الم كذ الى هي م دا الا نارو على فس الا از 
أيضأوالشارح بين ة في شر حالمقاصد المءنى الاولو یه ذاالشر ال نى الثاني فلاتدافم ببنكلاميه (قوله مان 
الل ا) جواب نانع ن الاعتراض هنی على د رن کو ن حققة العصمةع دم خاق ااا م آن یکو 3 











( قوله فوق‌طاهر) انمدار 
جواب الشارح على اعتبار 
كوزاخلافة كاملة غير 
مشوبة بشی" من أغلفة 
وعلى كون تلك الخلانة 
أبضاً متم متلالة على 
ما بد لعاه قوله وبمدهاتقد. 
کون قدلانکون ومدار 
جواب اهدي على رد 
00 الا تصال‌بدون 
بار عتبا رکو ما كام هذاوأنت 
أن المجزء لس مفاراً 
للکل فوهمیه‌عدم مفایرة 
هذا المع لاذ كره الشارح 
وم ( گوله فلا اشکال ) 
ای بسدم دلالةالحد بت على 
الطلوب وهو الد كور 
يقوله السايق فيهيحث لاه 
بظاهر. بدلا +( قوله فلا 
تداق بن كلامه ) لکن 
حرنگذیندفع اطواب الذ لذ کور 
هوله فلت ثوله حققة 
العصمة ال وحمل العصمةفي 
قوله 0م 
الذید ؟ ره‌ق‌شر حالقاصد 
ا اب 
حتتذماد کر «الولي الحذي 
في المائية الاعة او عل 
مايأتى من المثي الخالى 


) كوه ك5 في وصف 
ااۆدى ا( ایک قال 
من بوّذي اللبن فهو 
ظام لفسه ولیبی ال 
الفسه مختصابه بل بوجد 
بأىذاب صدر عنه فا [-کلام 
المذ کور گر دتصورر قید 
ال ید فه ( قوله 
ولا ندل علی نی قائه ) 
فیجوزآنلایکون الدخص 
ظالما وفاسةاً فصل اليه 
عپدالا مامة و مد صيرورنه 
فاسقاً لا بت‌زل اذلا تدل: 
الآ دما لوصول 
بعد حدوية بل اعا يدل 
على عدم جدوه أولا 
کون الوصول آنا حادً 
في الان ( قو له وحاصل 
الدفم اح ) وذلك ان 
الوصول 5 إطلق على 
الوصولالا يالذىنحدث 
في أن الودول كذلك 
.يطلق عل الوصول البافى 
زمانين أو أ كر والااءة 
ندل عى أفىهطلق الوصول 
قتدل على الءزل بالفيق 
(قوله راجعالى أحدهم ) 
اذ لآ معني سبة. ذاك 
کال | م#صوص الی‌الد 
مخلاف نسثه الی الاحد 
فان ممناها المكيال الذى 
يكل به ذلك الاحد ماأراد 
أن ,كله(ثوله عمنياتمف ) 
لمم یا ( قوله 
أفواتالمني الذی ذکر (tle‏ 
وذلك لآن الممنى ‏ الذی 


(TEY) 





غير معصوم ظطالا لانعدم العصة ایازم اعصبة وال خسن اللعصيقلانه التعدى عل الف فلب سكل | 


تب ظاماحى ,کون غمراامصوم‌طالا و اماقیداظر ااطلق لان الغا ااقد شب ده کو نعءني التعدي 
عله کیو صف اؤ دی اظ عل فسه (قوله و قدعرابا) ای وف دیجاب عن احتنجاج اتمالف بقوله 
تعالی * لا یال عردی‌الظالن * ان‌الر ادبا ید عبدالتبوة على ماهورأى1 كز المفسرئقرينة قوله تعالى 
ی حاعلات لاناس اماما * فان‌امامته بل علامالرئاسةاسکاهلفن قال‌از هذااطواب <۸اف الظ هی‌فقد عدل 
عن الظاهر (قوله وقد جاب أن ممنی جملالامامة شو ريا ل) بهن انه ذاالاعتراض ا٤ا‏ ر دلو کان مني قو له 
حمل الامامةشوري أنه جل أقامة امس الامامة ذات مشور ة بی‌ستة و اس کذاك بل ممناهانه :مين الامامة 
ذات مشورة بان س و او بددماق ترصمرةالادلة فوض الهم النخلر داقصيوا الامامة صلیدرم ذلك لکن‌کلام 
الكشاف <يثقالفي شير شوري لانفردون بام احم واعليه بد لعل انه <ءل الخلافة ممشتركة r‏ 
واذامال الي هالشارح( قوله وهوامي! فىابتداءزمائي بقاءهذاالدقع) مابقال الا بةاعاندلعی نی الوصو را 
۰ ۰ ۳ 1 
وهواميآ يلا قاءله فدلتی نی <صو لعهدالامامةلاظللین ولادل على نی قانهله حی بدل عی‌انمزال 
الامام بالفق وحاصل الدفم ا نالوصول! نيا بتداءزمای بقاءفان‌اشی آذاوصل بشي یکون حدوث ذلك 
الودول فالآ زويكو زذلكِ الوصول باقبی‌زمان الاکاك بنپما فیکون مفهوم‌الا یلا بصل عهدی 
الى ااصد ریډ انی انصدر يللو در رام في والباق اعاهو الكيفية | حاصلة مل الم ااصدر ي المي 
اطا صل با مدرو لس ذلك دلول الفمل فلاندل الا بالاع نی و صول‌الامامةلفاسق | بتداء(قوله عی‌ان 
صبغ الاضسال)آیعی انالو سامتاه مداول‌الفعلاطاصل‌بالصدر لکن يع صب الا فعال موضوعة للحدوث 
فيكو نمفهوم الا یلا دتصولالمپد اطالین فلابدل على الانعزال أيضأً ( قولهبرد عليه ازاريد 
بالعصمة الح يمني انار بدي لعصمة فى قولهولان العصمة ليست بثمرط ال ملكة الاجةناب نساتاانه ليس بيرط 
اتدالکن الاقريباعني استنزامالدايل للمدعىئغير تادا اط بى اه لا یشترط عدم|افسق في قاءالامامة و لا 
باز ممن عدم تراط الاك عدم‌اشتراط عدم الفسق وان‌ار بدا لعصمةع دم‌الفسق فالتقرب تامالکنا عنم 
عدم‌اشتراطه فى الاماءة| بتداء وفوله قالوال نا .يدلاشتراطعدمالفسق( قول اعم أنهبا<ث الامامة ال ) 
مقصود آحذي‌دفع ما لا نمبا<ث الامامةمن المبا<ث الفقبيةلاسم_اءاملةة بأ فعال!!كلفين من حي ثأن 
مخصوص ال) أي الاصبف كيال خصو ص أصغرءن الم على هذ |التقذ ر ضمير أصيفه راجم‌ایاحدم وقد 
جى الصف O CT‏ 
مثل احدذهبأه| بان واه اب آنفاق احدمن احانیمداولا نصفهوذلك لانافاقوم کانف الضرورة وضیق 
ا لاف نصرتانيعلهان لاو جا يته مع صد ق ناوم و خاو ص طاو تېم و ذاك مفقود بعدخبةالا سلام (گوله 
ای فا حم حبی) اشارةا نالخارمتعاق عا سد هاد ون !ای اص د ري وال ازا لحب عمنى الحيةوالاء ف 
حت صلةو أداة لافمل مكل 'يأدو هوو أحدءمان الاءعل مافي شر حالصیاحو دست لاسمامة و الا اصاق عل 
ماقاله الفاذ_ل الثى لذوات المي الذىذ کرهاشي بقوله ممني أن ال ة امتملقة الخ (قوله والفروج على 
ال روج)الفروج‌جم فرج و ااراددویاافر جاع نا ارات والسروج جع ال مرجوفی اطدیث لعن ال الفروج 
علىالمروج (قوإه يدل على انهالماط) فان رتب الي على الوصف يشم ربالعلية على ما بين فى الادول (قَوإه 
اعلا نالافظ اذاظهر المراد نه ااخ) مثالا قو ل عله السلام اراد ما ض الى بوم القيامة فانقوله .وءالقرامة 
سدیاب افو مثال المفسسر قوله تعالى * قاتلوالمشر كين كافة* فان قو لهكافة سد ياب ااتخهريص الكنهحتمل 





(TE) ۰ 00‏ 
النسخ ا-كونه حك اشر عبا ومثال النص قوله تعللي * مثنى وثالاث ورباع ٭ فانمصيق باز المدد فوونص فيه 
وظاهر فی لا اح لانەقدعا لح لەن نآ أخرى أعني قولهتمالى د وأحل لم ماو راء دل؟ + ومثال 
5 # والسارق و المارقة فاقطموا آیدم.ا * فاه قد خی ق‌النباش و العط رار لا ختصاص‌ما امم 

۹ رومثاذال ككل قوله تعالى * وان کنم ج فاطیروا 0 فهو قم الات کال ف الف فا باطن من و جه حی 
اواو رور س د شی في الفم فاعتير ناألو<بين فاطق بلظاهی 
في الها پارة الكبري حتى وجب غلهفي ال اة و إلياطن فيالصغري فلايجي غسله ىدث الاصفر وهذاأو لي 
TY‏ امال ٭ وا نک م جنا فاطهروا * بالتشا.يد ديد ل على التكلف وامي لفة ومثال الل قوله 

تعالى * وحرمالريا * انا افش وا كل نض جر رامابالا جاع وم بط انالمراد اف قل هلما 
ينال 00 «الستقاحتیج سدذنا* الاب ام ر لاش ءاءالتة 
بو ار کذیرهذا E E‏ لا ینموم ۳ 0 
وعلى كلا اتقديريني؟ فر ( موه قا ويل الفلاسفةالخ) آی‌اذ! کان عدما(_کفر مش وطابآنلا یکون مستدله 
مؤولافيغيرضروريات الدبن فتأويل الفلاسغة لدلائل حدوث الءالموتحوهمئ لا ْنة والناروالت»م والاعذيب 
لايدفم كف رم لانذلك من ضرو ریات الد ن واا و بل ف ضر وریات‌الدین لايدفعالكةر(قولەھ-ذاىغر 
والسنةوآما کفرهنکرالا جاح اقطبي فیه لاف قال اشارح‌ی تلو اما الم الشر عي ال.م عليهفان 
کاناحماعاظنیا فلز یکفر جاح_دها ضاقاوآن‌کان قطاما یل یکفر و قللا یکفرواطق ان محوالسادات اس 
ماع الضرورکونه من الدین یکفر جا حدهاتفاقاء آعا لاف فی غیره(قوله ی علی دی رکون اعازمعاصا) 
اعاقیدم‌ذالصح: ر تر اب فوله فبلزم! i‏ ونا مزلي نطف أوعاصا كاف رالانهاما امنأو باس (قوإه مني هذه 
الفاعدةال) دفم ىا يقال ان من واظبطول تمر معلى الطاعات ومع ذلك 'عتقدة_همالمالجياز. .ان لا ۹ رلاه 
من أهل القبلة وحاصل لقع هذه الفاعدةاماهوف السائلالاجت.ادیةلافی ضروریات الدن ۳ ها 
كافربلا غاق ولا نآلا جةالی‌هذاالن_دلان هل ااقلة #الذيناشتواطن عأهو من ضر وريات الدبن 
شنو ET‏ ضروريات الدبن لا يكون من أهل القب) ( وه 3 ر القاعدة الخ) 1 
وه كرالشارج اسا ىبقولەھذاوا بم نڌو هم رأ<دمن ألا وقوط م يكفر 
منقاليجلق القر آنوأمثاله مشكل ووجه الدفم انهذهالقا عدةمن شيخ الاشعرى وناسها 3 كر الفةباءوهو 
مه 427 له الا خر ا f‏ فيل e‏ 
اه در منه من 1 نه بلا و اة بل الاطلاع او مان بلاو اا ۳ 0 ) ۳ 
وااعی ز انل و لج) اي یه مس من ان انه ۳۳ وقربامن ای لا امن انا می‌من ااسودو 
الملامسة (قُوله دف فعيل)من رأى, رآی‌فپو ري ععنی فاعل فان اله تعلة او فر امن امن( کول ونبمة ام 
افر بق من لن )والاء ةه لتقل ءن الوصفية الى الاسمية ( وه وغورءالىةء رالارض) غارالماءيغورعورااى 
سفلفيالارض (غوله بخ اافاء اسمکالفتوي و ععناه) آذهوما تیه الفقه و قدتفت فا ( وله ففال سلیان 
عليه الام وهوابن احدى عشسرةسنة) ومنهذا يما ان<مم سلبان عليه السلامكان,الا جّباد لمدم سن الوحى 
(قوله‌رادون) ای بر دکل واحد من صاحباطرت و ااقم کل من ار ٹوالم الی‌صاخحر-4( وم فققال 
داو دعليه لام القضاءماقضت) ومن هذای ان حکرداو دع لِه السلا م کان بالا جتپادو الا لاحازله‌اار جوع 





EE kb 3‏ كك م ان للك الك تك ها اه ۰۰۶۰ ۳ ۶ 





| (قوله لصح نرنب فوله 
ال ) .ربد أن قولم امن 
فها بعدناظرألىقولهمطيءاً 
ىن | وفوله‌یائی ناظر الىقوله 
عاصياً وقد حمل الأ سهبنا 
'أى ی قوله ازم بأن 
الماصي كونفي ااذار على 
انز م وحمل الامنعل 
ا مرا یجب آنیکون 
ازم وال‌صیان‌والباش 
صفات‌قاعة بذات واحدة 
وکذا عب‌آنیکونازم 
وألامن والطاعةصفاتأيضاً 
لني" واحد فيكو ناليازم 
والعاصي واليائنس واحداً 
وكذا الجازم والمطيع 
واا ) قوله لان‌اهل 
لقبلة ماح ) ناراد آمم 
م اولك حاب المي 
الادوی لاهل ال( فطاهی 
انم واناراد آم مکذاك 
تسب ألم الادططلاحى 

لكنلابد من اث.ات 
كون ذلك معنى أصطلاحياً 
للفظ أحل. القيلة بالتقل 
وااظاهی عدمه 


} وله و يترجح أحدها 
عنده ) أشار بذلك الى 
أن الماي له الترجيح 
اذ الخ ص اذا سمع قول 
نجتودن بظن غالياً ان 
قول ادها آقوي عنده 
واو کانعم و جينگزميب 
السلعولهابولالا خر 
صر حه (أىبأن إلعامى 
الر جيح )الشيخ'ن حجر 
فى ااتحفة ( قوله اذاصار 
مجتهدا)فنه‌اناتي اجتیاد ‏ 
امد الذى قير المقزر 
الذىدار عدذاك مجاپداً 
لر اجاع انين والا 
ازمالد خالا جہاد کل هم 
باطل( وله جبےالمالین ) 
ألذى من ورل الک 
قفد تنضيل رسل الوشر 
على زسل الملانكة الذي . 
هو شق منالدعي ( قوله 
من هذا الهج ) وهو 
فضل م النااى على 
جيم الام الذى هو لازم 
عدم التخصيس مطلقا اي 
فى الآل وفى المالين 
والحاسل آن مراد؛لشار ح 
التخصيص من الک 
الذ كور لتخي ص من 
الآ لأومن الاللين كامثي 
عليه الحنيالجالي رتب 
عليه الاعتراض عی‌الشار ح 
ولان هذا آخراتحزر 
والتحبير فى هذا القربر 
الخطيرومن ال تال ی نت د 
الممو ةف المبداء الصبر نهو 





المد انا لى فى الا جباديا ات وأحدو هو املو افق تالافرة وه ینآلاشخاص فواو انا رد ندأنه لا نهر و فة في 


(Té) 
عنه ولا جاز لسليئن خلافه (قَولْهِ واعترض على هذاالد لل!اخ) يلانم اهل وکا نکل من الا جتهادن صواب لا‎ 
كان لتخصرص سلما نعليد الام لذ کر جر ةلاه مجو زانكون #ميصه لالم کرا کون مافپمه‎ 
أحق وأنضل وأنكانمافهمه داودعليه السلام أ يضاً حقا بدمر بذلك قوله غيرهذا أوذق بصيفة التفضيل فكانه‎ 
قانه ناحق لكنغيرءأ دق يشمر بذاك قوله تمالى وكلاآ تبناحكناوعاها فانه يقهم دنه أصاتهما فيفصل‎ 
الخصوه ات والمل اموز الدين وأمااعتر اض‌سلیان علي هالسلامشينى على انر كلاو لىم نالانواءعز الط‎ 
منغير © (قوإه أعترض عليه .أ الا جماع|! اخ) يمنى أن الا جماع بأذانتا تالاصو احداماهوني لدت ابه‎ 
صر اوهو فی غر الا جتہادات و البحت ق الا جہادیات الا نة حکابالاص» هن فلابستاز یلاق شدم‎ 
تکررالاوسطاذیمیرالتایل هك ذاانا بت لاس ثابت با لص معتی وکل ماهو "ابت بالنص صريحافهووا<_د‎ 
(عولد على انالقياساخ) أي على آنالافانالقياسمظور رفاته عد ساصم تنل بآن کل مجنمد مصب مثبت‎ 
ال 6 فلا الهليل (قوهاءترض عليه بأ نها نار يدالخ) يعنى أنأر يدانه لاتغرقة ق العمو مات الواردةانه‎ 
لافرق ب نّْالاشخاص ف ايت بالعمو مات صر ماو هو امار آلا <هادي2 لكنهلايثيت المطلو ب اذ‎ 


















اله مومات بالك ة اليا انات به مطلقاسو أمكان| جهاد يا وغير يرم شمنوع بل‌هوأول ال وا ل المزاع ۱ 
قالالشارح فيالتاو ا جد مصيايازما جع بين المتافزين الستة 0 
واحدسا اذااستفی. فی عام لیل زم ابد مڄ د معين من الْحنهدن حتفیاو شافماقاً قاداً حدما باباحة السذ 
والا خروالا خرمرهته وا تج حدماعندمو | يستقرعاءه على ثى منهماوابضااذا یر جتهادا مهد فان 
ني الاول حفاازم اجباع المنافيين.النسبةاليهو الالزمالندخ لا جم_اد وکذا اذیراذاصار مجهدا (قوله 
الوجمانالاولان يفيدانااخ) يمني ا نالوجرينالاولبنوان كاا غيم دص يحاتقضب لآدم عليه السلام عن 
ا لاا رائرسل نكنم ضدان تقض يلابناءهلى| نهلاقائل بالفضل بين أ" د.وغيرهمن الرسل لكن 
لاد أن تفضيل عامة البشرعليعامةالملائكة ( قوله فأماأن مخصاخ) بم ى أن مخصيص تفضيل عام ة البشيرعلى 
رل الاک يتصورفيالا ية بوجبيناء! آنخص‌من | لا بر اهموا التمر انغير الا ناو بكونالمرادعو 
الرسلمن آولادهافندمضلر سل ال شمر تیا لاد که فقط دو زعام ةالبشر حلي عامة الملارية وامابان 
ص من الما یړ سل الان کو یکو نالر ادما ویر سل الک فف داخضیل‌الرسل والعامة منالبشر 
على عامة ا اتک قط ولاف تفضیل ر سل الیش ر على ر سل اللا دک وع يکل اغد برلاببت‌الدی وبمك نأ 
قا ان متيصود'لشار حر الله انالا يةعلي عمو مهاباق ولايخض] لاير اهم وآ ل عراز ولاالمالين فغيد 
خضل جميع الرسل على جميع العالين و واعا مخص هذا ام من ءامة الشر اثستة ای 
وسل ل فلايرد الاعثر أ ضالذى أورده الجثي ( قوله لکن 2 ا أولى ) لمع نی آن مخمیص 
اامالين أرلي . ن میس آل عران وا ل ابراهم لان الاحتیاج اي اک حمل بيه 

(ولدد قدقالعلهالسلامافضل الاعمال! ةر زها)وق حديث| نعباسر يا اله تمالی نپا آنا حن الاعمال 
ار ها آیامتپاوا اقوال کذافی‌اصدا اح( ولد بويظهرا از حذاالو جا بضايفيدالخ) لامح عليكان النم 
لیذ کره منیجه فیعامةالات بالنسبة على عامة البشر أعنيأتغياء او منین فب الدل لعل تومه« 

هذا ابة ما أردت!, راده‌ق‌هذا!ا کتاب *.ستعنا الاك لوهاب وعله ال _کلاء فى کل باب٭ 
واطد دعل الاعام*و الضالاة على سيد نا جمد خيرا الانام © وعلى] لدو ارام 
خم حدده تعالى عمرفة طابده ( فرج الله زكيالكردى ) طبه 
فيسنة ١77‏ هجريه بمد البعي الكلي فيتصحيحه وتقيحه 














